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DERLEYENIN NOTU:

Bu e-kitap, 6nce, ismail Kaygusuz’'un Kavga, Kervan, Iscinin Sesi
ve diger yayin organlarinda ¢cikmis makale ve arastirma yazilarinin
- bundan 6nce hazirladigimiz 1.cilt gibi — kronolojik siralama
icinde hazirlandi. Ancak yazarin gesitli konulari derinlemesine ele
alip arastirmasini gelistirmesi sonucu gesitli konularin zaman
icinde daginik sekilde yayinlandigi géruld.

Bu durum Kkarsisinda, yeni bir tasnife gerek duyduk.
Elinizdeki e-kitap, bu tasnif uyarinca Ug¢ bolim halinde
diizenlendi. Yazilar, yayinlanis tarihleri ikincil 5Gneme sahip olarak,
U¢ konu gevresinde biraraya getirildi.

Bélim 1, agirhkli olarak Aleviligin Felsefi kaynaklarina,
Alevi-Kizilbas inancinin temel 6gelerine 1sik tutan vyazilan
biraraya getiriyor.

Béliim 11, Aleviligin islam éncesi tarihsel kaynaklarina géz
atiyor ve geneliyle proto-Aleviligi (On-Aleviligi) inceliyor.

Bélim I, Babai ayaklanmasindan itibaren Haci Bektas
Veli'nin yasamini, Haci Bektas Veli dislince ve anlayisinin
gelisimini ve sonrasini ele aliyor.

Béliimlerde yer alan yazilar dikkatle okundugunda, ismail
Kaygusuz dostumuzun, “gercek devrimcidir” ilkesinin yilmaz
savunucu bir arastirmaci oldugunu, hurafelestirilmis tarihsel
aciklamalarin Gizerine yirtici bir sekilde gittigini, Alevi toplumuna
ayna olmaya calistigini gériiyoruz. Ozellikle 6n-Alevilik alaninda
Kaygusuz’'un Fransizca, Farsca ve eski Yunanca, hatta ingilizce ve
Arapca kaynaklari Alelilik-Kizilbaslik gercegini tim yonleriyle
aydinlatma cabasi ¢cok kaydadeger.
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Tabii, bitdn bunlarin tim{ bir cercevede ele alindiginda,
Kaygusuz'un bulgularinin ve ulastigi sonuclarin, Alevilik-
Bektasiligi devlete, hem de varolan seriatci-milliyetci
yapilanmaya yamamak icin manevra yapan gevreleri son derece
rahatsiz ettigi fark ediliyor.

Ozellikle gesitli dernek ve vakiflarda yuvalanmis ve devletin
sordugu yanhs “devletin bekas!” sorusuna “he” diyen kimi
isbirlik¢i orgiitlenmeler, Alevilik-Bektasiligin ayni zamanda hem
felsefi hem de tarihsel kokleri itibariyla Alevilik-Kizilbashk
oldugunun Ustinld 6rtmek igin inanci ve tarihi tahrif ederek
sunmaya gabaliyorlar.

Bizim butun bu dismanliklara, cehalete ve isbirlikgilige
karsi Alevi-Bektasi gencligine tavsiyemiz kisa yalin ve 6zdur:

Alevi-Bektasi-Kizilbag inancinin gizi, ilkeleri, Alevi dedelerin,
zakirlerin, tim ulularimizin yizlerce yildir okudugu deyislerin
satirlarinda agiklaniyor. Uydurulmus metinlere degil deyislerin ig
anlamina giivenin! inanciniz oradadir! Ne diyordu Edip Harabi
usta?

Daha Allah ile cihan yogiken

Biz onu varedip ilan eyledik
Hakka layik higbir mekan yogiken
Hanemize aldik mihman eyledik

Kendisinin heniz ismi yok idi
ismi sdyle dursun cismi yok idi
Hicbir kiyafeti resmi yok idi
Sekil verip tipki insan eyledik

ismail Kaygusuz yoldasimiza yaptigi arastirmalar ve agiga
cikardigi gercekler igin bir kez daha tesekklr ediyor, size iyi
okumalar diliyoruz.
Agustos 2026
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E-kitabi derleyen ve yayina hazirlayan: ismail Biiyiikakan
Yayinci: EMAR Emek Arastirmalari Vakfi
(www.emarvakfi.org);

Yazisma adresi: bilgi@emarvakfi.org

Bu kitapta yer alan yazilarin is¢inin Sesi’nde, Kavga ve Kervan’da
ve bazi baska yayinlarda ¢ikmis niishalarina asagidaki linklerden
ulasabilirsiniz.

Iscinin Sesi | Emek Arastirmalari Vakfi
Kavga-Kervan | Emek Arastirmalari Vakf



http://www.emarvakf%C4%B1.org/
mailto:bilgi@emarvakfi.org
https://emarvakfi.net/arsiv/tkp-is-arsivi/iscinin-sesi/
https://emarvakfi.net/arsiv/tkp-is-arsivi/kavga-kervan/
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BOLUMI: ALEVILIiK FELSEFESI
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Alevilik ve Materyalizm - 1

Alevilik siyasetinin felsefesi hi¢ kuskusuz materyalizmdir

Bazilar “Prof” titrini arkalarina alarak, bile bile idealist felsefe
cercevesinde, gerceklikten kopuk bir Alevilik inan¢ ve tarih
felsefesi yapiyor. Bunlardan biri, babasindan aldigi miras geregi,
en militaristinden en koktendincisine kadar sag partiler
yelpazesinde serinleyecegi yer ararken, Alevilik Gzerine birkag
popller kitap yazmis birka¢i da devletin savunuculugunda
yerlerini aliyorlar. Hepsinin ortak yani, 1000 yillik bir baskaldiri ve
muhalefet siyaseti olan Aleviligi, onu inkar edip anlatarak
yoketmeye calismaktir.

Aleviligi ortodoks dinler cercevesi icerisinde, “idealizm”
bataginda yorumlayarak bogmak isteyenlere meydani bos
birakmamak gerekiyor. Her siyasetin bir felsefesi vardir. Egemen
dine ve egemen yonetime 1000 yili askin siiredir aykiri inangta
(heterodoksi) yol sirmis ve devrimci muhalefet olmus,
mensuplari ¢esitli cografyalarda ylizlerce kere egemenlere
baskaldirmis, kirilmis, diasporalar (strginler) yasamis, toplu
kiyimlara ugramis olan Alevilik siyasetinin felsefesi hi¢ kuskusuz
materyalizmdir.

Bu gercek ortada iken, Alevilige “dindir, mezheptir;
materyalizmle higbir ilgisi yoktur” diyenler, yukarida belirttigimiz
amaglara hizmet ediyorlar. Aleviligin toplumsal ve siyasal tarih ve
felsefesini ancak materyalist felsefe iginde degerlendirebiliriz.

Aleviligin devrimci micadelesini su bilimsel saptama
cercevede degerlendirebiliriz:

“Sinif micadelelerinin o ¢agda dinsel nitelik isareti
tagimalari, gesitli siniflarin gikarlari, ihtiyag ve taleplerinin
dinsel perde ardina gizlenmesi, isin aslindan higbirsey
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degistirmez ve ¢agin kosullariyla kolayca aciklanabilir... Genel
feodalizme yoneltilmis butlin saldirilarin, herseyden once
kiliseye karsi olacagl, biitlin devrimci toplumsal ve siyasal
Ogretilerin de ayni zamanda ve esas dinbiliminden (teoloji)
sapmis mezhepler olacagi aciktir... Ortacag boyunca kosullara
gore kah mistik bicimde [Hallaci Mansur ve ve digerlerini
animsayalim.- [.K.,] kah acik mezhep biciminde, kah silahli
ayaklanma biciminde [imam Hiseyin, torunu Zeyd ve oglu
Yahya, Baba ilyas-Baba ishak, Seyh Bedreddin, Kalender Sah
ve benzerleri, her iki bigcime birkag¢ 6rnek olarak
gosterilebilir.-[.K.] ortaya ¢ikiyordu.” (F.Engels, Kéyliiler
Savasi, 1978-ist., 5.61-62)

Alevilik Gzerine yazip gizerek siyasetsizligi siyaset yapan
taninmig yazarlar takimi, acaba Aleviligi Engels’in betimledigi
“esas din bilimine”, yani yonetenlerin dini Sunnilige, seriat ve
camiye aykiri gérmuyorlar mi? Yoksa, alnimizda parlayan “Rafizi”
(dinden sapmis) damgasindan utanip, onu silmek g¢abasinda
midirlar?

Bizce gercek Alevi bu damganin gerektirdigini yapmal.
Silmeye ¢alisan kendini karayezide benzetir.

Materyalist Felsefe ve idealizmle Geligkileri

Distince ile varlik arasindaki iliskiler sorunu felsefede temeldir.
Diger bitln felsefi sorunlar buna verilecek cevaba baghdir.
Sorunun iki yona vardir.

Birinci yon: “Madde ruhtan (bilingten) énce midir sonra
mi?”, ya da ‘“madde mi ruhu, yoksa ruh mu maddeyi
yaratmigtir’?”’

ikinci yon de sudur: “Diinya bilinebilir mi, insan diistincesi
doganin bilinmeyen sirlarina aciga cikarabilir mi, kendi gelisim
yasalarini kesfedebilir mi?”

Felsefe’nin bu temel sorusuna birbirine karsit iki yanit gelir:
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Maddeye oOncelik taniyan yanit (Materyalizm). Ruha oncelik
taniyan yanit (idealizm).

Materyalist diisiintirlere gére madde sonsuzdur, hi¢ kimse
onu yaratmamistir ve dogaisti glicler diye birsey yoktur.Ruh
(biling), maddenin tarihsel gelisiminin bir Grlind, insanin cok
karmasik bir organi olan beynin bir islevidir.

idealistlere gére ise ruh maddeden 6nce vardi ve onu
yaratti. Ruh varolan herseyin temelidir. idealistlerin diistinceleri,
“dlnyayr yaratan Ruh” konusunda ikiye ayrilir. Sibjektif
Idealistler, diinyanin insan ruhu tarafindan yaratildigina inanirlar.
Objektif Idealistler ise, insanin disginda bir ruhun diinyayi
yarattigini ileri surerler. Bu “Objektif Ruh” cesitli felsefi
sistemlerde “mutlak diisiince” ya da “evrensel irade” bigiminde
ortaya gikarak, tanri diisiincesiyle Ustiste diser.

Materyalistler. dinyanin taninabilir, bilinebilir oldugunu
savunurlar. insan bilinci seylerin i¢-yapisina niifuz edebilir, 6ziinii
taniyabilir.

idealistlerin bazilari, diinyayr kavrayabilme olanagini
yadsirlar. Bunlara “Bilinemezciler” (Agnostikler) adi verilir.
“Taninabilir” diyen idealistler ise gercekte tanimanin, bilmenin
anlamini bozarlar. insanin nesnel diinyayi bilemeyecegini, fakat
kendi diisiince ve duygularini taniyabilecegini, dolayisiyla bunun
yansimasi olarak diinyayi kavrayabilecegini ileri siirerler.

Genel kural olarak, toplumda gerici gliclerin ilerici gliclere
karsi savasinda, idealizm gerici gliclerin hizmetindedir.
Somdurdciler icin idealizm ve egemen din, her zaman ¢alisanlarin
ruhsal kélelestirilmeleri icin bir arag, kendi egemenliklerini hakli
gostermenin bir yontemi olarak kullaniimistir.

idealistler arasinda, felsefi diisiincenin gelisimine belirli
katkilarda bulunan kisiler olmustur. Fakat bitin olarak ele
alindiginda onlar bile, sonunda dinyanin carpitiimis bir
tablosunu gizerek, dinsel diisiinceyle birlesmislerdir.
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idealizm, egemen siniflara iscileri ahlaken kélelestirmek
icin gereklidir. Bu ylizden her tirl( aragtan yararlanarak onun
yayilmasini saglamaktadirlar.

insan giinimiizde diinyayi bilimler yoluyla tanir. Bilimler
bize neyi 6gretir? Evrenin maddi bir gercek oldugunu ogretir.
insanin bu gercege yabanci olmadigini, bunu bilebilecegini, bu
sayede evreni degistirebilecegini.

“Engels, ‘Materyalist doga goriisi’, der, ‘doganin
oldugu gibi, yabanci birsey katmadan, sade bigimde
kavranmasindan baska bir sey degildir.” (Engels, Doganin
Diyalektigi, Ankara-1977, s.253) Bilimlerin herbiri, ‘doganin
oldugu gibi’ bir ydoniinl inceler. Marksist felsefe ise ‘doganin
oldugu gibi, genel olarak kavranmasi’dir.  Bilimle
Ozdeslesmese de bilimsel bir felsefedir. Diyalektik
Materyalizm bilimle 6zdes degildir ama bilimler zorunlu
olarak diyalektiktir (¢lnkd, bilimler evrenin en genel
yasalanni  tanimazliktan gelirlerse  kurulamazlar) ve
materyalisttir (¢link, bilimlerin konusu maddi evrendir). O
halde Diyalektik Materyalizm bilimlerden ayrilamaz. Ancak
bilimlere dayanarak ilerleyebilir, onlardan sentez yapar.
Ayrica bilimlere de genis dlglide yardim eder. Tarihsel
Materyalizm, diyalektik materyalizmin ilkelerini topluma
uygular. (Georges Politzer, Felsefenin Temel ilkeleri, s.36)

Thomas Miinzer’in Goriigleri

“Ortacgag, felsefe, siyaset, hukuk gibi tim ideoloji bigimlerini
teolojiye bagladi, onun alt birimleri haline getirdi. Boylelikle de
her gesit toplumsal ve siyasal hareketi, teolojik bigim almak
zorunda birakti. Yiginlarin duygulari, baska herseyi disarida
birakir bicimde dinle beslenmisti. Bu nedenle, glicli bir hareket
yaratabilmek icin, kendi ¢ikarlarini dinsel bir goérinds altinda 6ne
sirmeleri zorunluydu.” (F.Engels, “Feuerbach ve Klasik Alman
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Felsefesinin Sonu”ndan aktaran R. Yirukoglu, Okunacak En
Biiyiik Kitap Insandir, 4.Basim, ist. 1994, s.202)

1525 yilindaki Alman koyli isyanlarinin ideolojisini cizen ve
ayaklanmaya belirgin katkida bulunan papaz Thomas Miinzer’'e
goz atalim:

“O donemde Thomas Minzer herseyden Once bir
dinbilimciydi. Ama zaman zaman tanriianimazciliga yaklasan
bir panteizm Ogretiyordu. Bizim disimizda bir Kutsal Ruh
yoktur, diyordu. Kutsal Ruh 6zellikle akildir. iman da, aklin
insan icinde ortaya ¢ikmasindcn baska birsey degildir ve bu
yiizden Hristiyan olmayanlar da iman sahibi olabilir. iste bu
iman, ete kemige biriinmus bu akildir, insani kutsallastiran.
(Miinzer'den 175-180 yil 6nce Kapadokya’da Haci Bektasi
Veli, inanci disindaki  Hristiyanlarla dostluk kurmus, ‘73
millete tek nazarla bakmayr’ égutliyor ve ‘islamin temeli
ahlak, ahlakin 6zii bilgi, bilginin 6zii ise akildir’ diyordu. imani
biling icinde eritmis, akla baglamisti Hiinkar. LK.) Bu
ylzdendir ki cennet 6bir diinyada degil, onu da bu yasamin

icinde aramak gerekir. Oteki diinyada cennet varolmadigina

gore, cehen-nemde lanetleme de yoktur. iman sahibi
olanlarin yapmalari gereken cenneti, ‘tanri kralligin’
yeryiiziinde kurmaktir. insanlarin kétii istek ve istahlarindan
baska seytan yoktur. isa da diger insanlar gibi bir insan, bir
peygamber, bir 6gretmendi.” (F.Engels, agy, s.76-77, 5.78)

Seyh Bedreddin’in Goriisleri

Alintiyr biraz daha stlrdirip, Miinzer’den 100 yil dnce Seyh
Bedreddin’in  yazdiklariyla  karsilagtirarak, hayret verici
benzerlikleri ve Bedreddin’in hatta “daha ileride” bulundugunu
gorelim:

“Minzer’in tanri kralligi, higbir sinif farkinin, higbir
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0zel milkiyetin ve toplum Uyelerine yabanci hicbir 6zerk
devletin bulunmadigl bir toplumdan baska birsey degildi.
Varolan biitlin otoriteler, boyun egmeyi ve devrime katiimayi
reddederlerse devrilmeliydiler. Bitiin isler ve mallar
ortaklasa olmali ve en eksiksiz esitlik egemen olmaliydi.
Prensler ve soylular da bu birlige kanlmaya cagrilacakti.
Reddederlerse, birlik ilk firsatta bunlari silah zoruyla
devirecek ya da yokedecekti. T.Minzer halkin o donemde
anlayacagl peygamber diliyle konusuyor, ama gergek
amaglarini  guvendigi yakinlarina soyledigi acik segik
ortadaydl.” (F.Engels, agy, s.79, 5.84)

Bir de, “peygamber diliyle konusan” buyuk din bilgini Seyh
Bedreddin’i dinleyelim:

“Varolmak ve yokolmak, bir suretin bir maddeden
gitmesi ile yerine bir digerinin gelmesinden ibarettir. Bu da
oncesiz ve sonrasizdir. Ondan dolayi dlinya ve ahiret itibari
bir yerdir. Gorinen suretler fani sayilan diinya,
goériinmeyenler ise baki sayilan ahirettir... Diinya ve ahiret
birbirinin karsihgidir. Herseyin baslangicina dlinya, sonuna da
ahiret denilir... Tanrilik mertebesinde Cenab-1 Hakk’in gozle
goriinen bir sekli yoktur. Hissi suret alemin gergeklerindendir.
Hak sureti de o mertebelerde igylizden ibarettir. Ve insanin
icylizii Hakk’in sureti tizeredir. insan saltik varhgin sadik ve
parlak bir aynasidir... Halkin sandigi gibi cesetlerin hasri, yani
govdelerin yeniden dirilip mahsere c¢ikmasi olanaksizdir.
Meger ki zaman gelsin, diinyada insan cinsinden hicbir kimse
kalmasin. Bizim bildigimize gore kiyamet, zatin zuhuru ve sifat
saltanatinin sénmesidir. Eger sen dilersen, 6len herhangi
birisi icin, kiyameti koptu, diyebilirsin... Bu beden igin
olumszlik olmadigi gibi, coziimleri icin de eskisi gibi bir daha
birlesme yoktur... Yine Kur’an’da bahsi gecen huriler, kdskler,
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irmaklar, agaclar ve benzer seylerin hepsi ancak hayal
aleminde gergeklesir... Cirkin ve igren¢ herseye ates ve
cehennem denildigi gibi, yiksek ve serefli her mertebeye de
cennet adi verilir... Hakka erismek demek, insanin kendi saf
varligina erismesi demektir. (abg) Ancak bu yollari gésteren
ilim adamlarina saygili olmak yerinde olur...” (Seyh Bedreddin,
Varidat)

Bedreddin’in Camiii’l-Fuseleyn’de soyledikleri daha da
ilginctir:

“Dinyada  kutsallik  yoktur. Kutsalllk sadece
Tanri’dadir. Yarattigi hersey insan igindir. Topragin tek issi
Tanr’dir. Rumeli’'nde bol bol gorilen malikane islan
yliziinden insanlar bu nimetten mahrum birakilamaz.”

Bizans tarihcisi Ducas, Seyh Bedreddin’in dlslincelerini
yayan Borkllice Mustafa hakkinda sunlari yaziyor:

“Karaburun’da bir Turk koylisu ortaya gikti. Bu Tark
koyllsl vaaz ve 6gutlerde bulunuyor; kadinlar disinda olmak
Uzere vyiyecekler, giyecekler, evcil hayvanlar ve arazi gibi
seylerin tiimin{in ortak olmasini 6neriyor, ‘ben senin malini
mulkini kullanabildigim gibi, sen de benimkini ayni sekilde
tasarrufta bulunabilirsin” diyordu...”

Gerek Edirne, Konya ve Kahire’de zamanin dine dayali tim
bilimlerini tahsil etmis seriat bilgini Seyh Bedreddin Mahmud’un
baskaldirisi, ondan 100 yil kadar énce Anadolu’yu sarsan Baba
ilyas-Baba ishak baskaldiri geleneginin devamiydi. Baba ilyas,
Engels’in deyimiyle “peygamber diliyle” konusmakla kalmamis,
dogrudan peygamber “Baba Resulallah (tanrinin elgisi)” olarak
ortaya cikmisti. Bu, Ortacag Anadolu’su kosullarinda ezilen,
somdirilen koylu ve gocebe halk yiginlarinin “Kurtarici / Mehdi /
Veli / Peygamber” bekleyis ve 6zlemlerinin diliyle ortaya cikisti.
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Anadolu tarihinin o giine degin gordugi bu en blyik halk
ayaklanmasi olan Babai ayaklanmasi (1239-1240), insani ve insan
sevgisini en onde tutan; esitlikci, paylasimci ve 06zglrlikcl
kurallarin uygulandig tapinma bicimi olan Cem dizenini ve
yonetimini toplumsal iktidara gotiirmenin ilk denemesiydi.
Selcuklu feodal beylerinin, merkezi feodal devletin Ustlerine
gonderdikleri ordularla birkag ay icinde tam 12 kez savasip zafer
kazanmis, tarihte Babai isyani adini tasiyan bu Alevi halk hareketi,
dogrudan iktidara yénelikti. Konya Sultani tacini, Stinni Selguklu
ordusunun Tirk, Kirt ve Gulrci parali askerlerine son anda
katilan agir silahli Frank soévalyelerinin destegi sayesinde
kurtarabilmisgti.

Haci Bektas’in Siyaset Felsefesi

“llimden gidilmeyen yolun sonu karanliktir” diyen Haci Bektas
Veli, kardesini sehit verdigi ve iginde yer aldig Babai
ayaklanmasindan on yil gegmeden Sulucakarahiyik’de tekkesini
kurmus, Alevi-Bektasi Ogretisini yaymaya baglamistir. Baba
ilyas’in altmis halifesinden biri olan Haci Bektas’in kurdugu
Dergah, giderek Sunniligin medreseleri karsisinda, glniin
bilimlerinin 15181 altinda, hatta onu da asarak, Alevi-Bektasi
dgretisinin kurallarinin égretilip uygulandigi bir Halk Universitesi
konumu kazanmistir. Kuskusuz bunda, Haci Bektas’la birlikte,
1240 kirmindan kurtulabilen 6teki Baba ilyas halifelerinin de
katkilari vardi. Sulucakarahtiyuk, 20 yili agkin bir stre, Hiinkar’in
olimiine (1271-72) dek, Anadolu’da gigli bir merkezi yonetim
kurulmasi igin politika Gireten yer olmustur... Bu dénemde hangi
Anadolu beyligini incelerseniz, oraya yerlesmis ve etkin bir veya
birkac Haci Bektas ardasi (halifesi) bulursunuz.
Haci Bektas Veli ve ardalarinin siyaset felsefesi ne idi?

* “Ellerin kabesi var, Benim kabem insandir, Kuran da
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kurtaran da, insan oglu insandir.”

e “insan ekmegini kendi emegi, alin teriyle ¢cikartmalidir.”

e “En buylk keramet calismaktir, calismadan gecinenler
bizden degildir.”

e “Oturdugun yeri pak et, kazandigin lokmayi hak et.”

e “Marifet nefsi silmek degil, bilmektir.”

* “Alem adem, adem de alem icindir.”

e “Okunacak en buyik kitap insandir.”

® “Gozu ileride, gonlu geride olan kimse yola gidemez.”

e “Yolumuz, ilim irfan ve insanlik sevgisi Uzerine
kurulmustur. Ve ilim hakikate giden yollari aydinlatan isiktir.”

¢ “Bir olalim, iri olalim, diri olalim.”

Haci Bektas Veli’nin sozleridir bunlar.

Haci Bektas’in ilk ardasi Abdal Musa Sultan’dan da bir-iki
s6z aktaralim:

“Dilnyalik igin ehli mansiba (blyik makam sahibi
beylere) ve maslahat (sulh, baris, rahatlk) igin vezir ve ricalin
(bayik rutbeli memurlarin) kapisina varma. Elden gelirse,
yalniz nimet yeme.”

Alevi-Bektasiligin siyaset felsefesi iste bu ve benzeri
sozlerde gizlidir.

Bilimle bagdasiyor. Maddi diinyaya doénuktir, metafizikle
hic ilintisi yoktur. Ezilen-somirilen toplumlarin, dinyayi
degistirmek isteyen emekci siniflarin  felsefesidir. Bunun,
yukarida Ozetle tanittigimiz Materyalizm’den ne farki var? Fark
bir yana, Haci Bektas Veli ve Abdal Musa’nin sozlerini iyice acip
yorumlamaya gectiginizde, ilkel-kaba materyalizmi de degil,
diyalektik materyalizmi goreceksiniz.

iste Seyh Bedreddin, bir buguk asir sonra, bu ilkelerin
isiginda  ilerleyip,  Ogretisini  gelistirerek  Alevi-emekgi
topluluklarin liderligini kazanmis, onlarin miicadelesini vermistir.
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Tum 16.ylzyll boyunca Alevi halklar (Kizilbaslar) dnderliginde,
tim ezilen-somdirilen yiginlarin  katildigir  onlarca halk
ayaklanmasi olmustur. Bunlar, nesnel diinyaya yonelik olan
inancg felsefelerinin ilkeleriyle, feodal merkezci Stinni Osmanli
Devleti’ni kokiinden sarsmistir.

16.ylGzyil Alman koyli savaslarinin biyik teorisyen ve
onderi Thomas Miinzer 6rnegi ile konuya girmistik. Anadolu’da
Batini-Alevi ezilen koyllilerin ve emek¢i halklarin  sosyal
miicadelelerinin, Miinzer’'den 100-200 yil 6nce, ¢cok daha dikkate
deger oldugunu agikga goriyoruz. Eger Engels, Avrupa feodal
¢aginin koyli savaslarini incelerken, tesadifen, Kibris’ta oturan
Dominiken rahibi Simon de St. Quentin’in, 1246 yilinda Orta ve
Dogu Anadolu’yu bastanbasa dolasirken, bizzat savasa katilmis
Frank sévalyelerinden dinledigi, Kiiglik Asya’nin yagsamis oldugu
en buylk halk ayaklanmasinin 6nderi Baba Resul’li ve eylemlerini
yazdigl Latince metinleri gérmus olsaydi, herhalde Aleviligin
mucadelesine Miinzer'den ©6nce yer verecekti ve o zaman
Marksist literatir bugilnkiinden daha zengin bir gelisim
gosterecekti.

Alevi-Bektasi Edebiyatinda Felsefi Materyalizm

Alevi-Bektasi edebiyatini, siir turleri (nefes, deme, diivazimam,
devriye, glizelleme, yergi destanlari vb.), cogunluk Alevi ermis
velilerinin kerametlerini anlatan dlizyazi ya da manzum
menakibnameler ve fikralar olusturmaktadir.

En dindarca yazilmis goriinen bir siirde bile Alevi ozani
nesnel gerceklige, maddeye géndermeler yapar. ima yoluyla da,
takiyye ile de yapar.

Burada sadece Yunus Emre ve imadeddiin Nesimi’'nin
siirlerinden bazi 6rneklemelerle bunlari gostermeye calisacagiz.
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Yunus Emre’de materyalizm

Yunus Emre’nin siir denizinde iki kulag attiniz mi materyalizmi,
nesnelligi yakalarsiniz.

Orug namaz zekat hac clirm U cinayetdlrir
Fakir bundan azattir has (il heves icinde
Aynel yakin goriptir Yunus mecnun oluptur
Bir ile Bir oluptur Hakk-el yakin iginde

Gorulduga gibi Yunus’'umuz, yakindan gordiglu Hak’la
birlesir, Bir ile bir olup tanrilasir. Orug-namaz-zekat ve hacci
curim, cinayet sayar. O;

Her kim musliman olmadi bes vakit namaz kilmadi
Bil ki musliiman olmayan ol tamuya girse gerek
israfil surun urunca ciimle mahluk uyaninca

Soru hesap sorulunca Arab dili lisan gerek

diyorsa, bunlarin sagmahlgini vurgulamak icindir. Mahser glini
sorgu meleklerine Arab diliyle hesap vermek de ne demek? Bu
acikca, medresedeki Arap dili ©gretimine, dinin Arapca
anlatilmasina karsi cikistir.

Yunus'un (12407?-13207?), Tirkgenin bu ilk bliyik ozaninin
namazda kiblesi “dost ylizi”dir. Zaten namaz degildir yaptig.
Niyazdir, insana secdedir.

Ask imandir bize gonul selamet
Kiblemiz dost ylizi daimdir salat

(...
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Anin ¢lin kapida kaldi seriat
Gonil secde eder dost mihrabina
Yiziin yere koyup kilar miinacat

Anadolu Aleviliginin ilk baytk ulularindan olan Yunus,
seriatl, seriat inanch devleti yadsimistir.

0O, doneminin diizenine ve yonetimlerine karsidir. Diizenin
temelden bozukluguna, zalimligine ve kandokiciligine
bagkaldirmistir. ~ Siirlerinde  “6gut isitmez halka” durup
dinlenmeden bunu anlatmaktadir. Feodal beyler yoksul halki
iliklerine degin sdmirmektedir ve onlar igin 6ldirmek zevktir.
Haram-i hamir (mayasi bozuklar) cihani doldurmustur, onca
fesat ve namussuzluklarina ragmen saygi gorirler. Onlar emegi
somdurenler ve emek vermeden, yemek yiyenlerdir. Mursidi Haci
Bektas Veli'nin “emegi ile geginmeyenler bizden degildir”
soziindeki kimselerdir bunlar. Oysa Yunus’a gore “Sileyman
peygamber bile zembil 6rerek, kendi emegini yerdi. Kendi
emegini yiyince insan berhudar (mutlu) olur. insan emegiyle
kazanmali ve yemeli. Ayni zamanda yedirmeli, gonil yapmalidir.
Glnku yuz Kabeden yegdir bir gonla ziyaret etmek.”

Dizenin getirdigi ahlak bozukluklarina dikkat ¢eken Yunus,
dervislerin yolgostericilik gbrevlerini yapmadiklarindan yakiniyor
ve soyle soyliyor:

Diirtst kazan ye yedir bir goniil ele getir
Yiiz Kabeden yegrektir bir gonil ziyareti
Uslu degil delidir Halka salusluk satan

Nefsin misliman etsin var ise kerameti

“Biz talib-i ilimleriz (biz bilimin talibiyiz) ask kitabin okuruz”
demis Yunus. Gittigimiz yola gelmek isterseniz, dort kitabi
ylizeyden okuyanlari dinleyerek degil, ic anlamlariyla
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ogrenmelisiniz demis ve sadece dort kitabin anlattiklariyla
yetinmemis. Bilim 6grenmeyi 6nce “kendini bilmeye” yoneltmis.
Tanrinin kendi 6zinde ortaya ciktigina, yaratan ve yaratilanin
kendisi olduguna karar vermis. Tanriyi kendisiyle eslestirip
maddeye indirgeyince “Enelhak”ciligin mistisizmini asarak tim
korkularindan kurtulmus, kul iken sultan olmustur. Simdi bu
materyalizm degil mi?

Tanryi ilk kez gokten yere indiren Hallaci Mansur idi. Yunus,
rahmetin “yerden” geldiginin ve insan yasaminin yere (maddeye)
bagh oldugu bilinci igcinde, onu kendinde yakalamistir.

Nicekim ben beni bildim yakin bildim Hakki buldum
Hakki buluncadi korkum simdi korkudan kurtuldum
(...)

Yunus’a Hak acti kapi Yunus hakka kildi tapi

Baki devlet benim imis ben kul iken sultan

oldum

(...)

Ben ayimi yerde gérdiim ne isterim gokyilziinde
Benim yuziim yerde gerek bana rahmet yerden yagar

Yunus Emre, ¢aginin dillerini ve bilimlerini 6grenmis,
evrenin varolusu, hareketi Uzerine, ozimsedigi bilgilerle,
siirlerinde fikirler Gretmis, gorisler soylemis. Dogayi, nesnel
diinyayl dogrudan gérmenin 6tesinde, kendi gelisim ve degisimi
icerisinde incelemeyi denemistir.

Yunus vyaratilis destanlari yazmistir. Bu destanlardaki
“evrenin 0z04”, “insani olusturan dort karsi nesne”, “evren
cekirdegi (gevher)”, “son hizla dénen gevherden olusan bugu”,
“bugudan olusan gokylzi ve yildizlar”, “donmeye baslayan

gokylzi ve ay”, “boslukta duran denizler Gstine kurulan yer”
gibi, islami inanclar disindaki yaradilis diisiince ve varsayimlari,
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Greko-Bizans bilim ve felsefi dulstncelerine dayandirarak
yorumlanabilir:

Yer gok yaratilmadan Hak bir gevher eyledi
Nazar kildi gevhere sigmadi devreyledi

Gevherden bugu cikar ol bugdan gok yaratti
Gokyuzinin bezegin cok yildizlar eyledi

Gog’'ayitt don dedi aya yurisin dedi
Suyu muallak tutup Ustlni yer eyledi

Yer ¢alkalandi durmadi bir dem karar kilmadi
Yice yuce daglari Hak ¢oksinler eyledi

(...)

Hak bir gevher yaratti kendinin kudretinden
Nazar kildi gevhere eridi heybetinden

Yedi kat yer yaratti ol gevherin nurundan
Yedi kat- gdk yaratti ol gevherin bugundan

Yedi deniz yaratti ol gevher damlasindan
Daglari muhkem kildi ol deniz kopiigiinden
(...)

Niteligim soran isit hikayet

Su vu toprak od u yel oldu suret

Car muhalif nesneden dort divarim
Saz-1 kar eyledi verdi keramet

Yel ile topragi kildi muallak
Su icinde odu tuttu selamet
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Bunlari distinen, akil ylirtiten, gorisler atip ¢cozimlemeler
getirmeyi deneyen Yunus, bir baska siirinde de o c¢agdaki,
yeryliziinlin 6kiiz Gzerinde oldugu inanci ile alay ediyor. Tabii ki
dinsel értii altinda.

Verdigimiz 6rneklerden anlasilacagi lizere, Haci Bektas
Veli'nin halifelerinden Tapduk Emre’den el etek tutan, nasibalan,
kendi deyimiyle “siyaset meydaninda” Aleviligin siyasetini
yapmis olan Yunus'umuzun gorusleri idealist felsefe ile
aciklanamaz.

Ustelik Yunus, “bizim toplumumuz her toplumdan farkhdir,
bizim inancimiz ve ilkeleri higbir dinde yoktur, hem bu diinyada,
varsa ahirette de ayetlerimiz ayridir” diyerek, din 6rtisini bile
kaldirmanin yolunu bulmustur:

Gayridlr her milletten bizim milletimiz
Hi¢ dinde bulunmadi din U diyanetimiz
Bu din U diyanette yetmis iki millette
Bu diinya ol ahrette ayridur ayatimiz

Seyyid imadeddin Nesimi tanritanimazliga ulagmist
Seriat kadilari neden Seyyid Nesimi’nin (1369/70-1404)
oldirilmesine, derisinin ylziilmesine fetva verdiler?

Glnku Seyyid Nesimi, ulastigi son noktada, din drtlstinden
siyrilmis, takiyye bile yapmadan dizelerinde tanritanimazhg
islemek korkusuzlugunu gostermistir.

Ey beni na-hak diyenler kandedir bes yaradan
Gel getir isbatin et kimdir bu seyni yaradan

Yel U su toprak u oddan boyle suret baglayan
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Boyle diikkani diizen kendi ¢ikar mi aradan

Gel beru soyle bana kimdir senin nutkundaki
Soyleyen isittiren hem godsteren hem yaradan

Cunkl bir sehrin icinde mescid G meyhane var
Ehl-i dil farketmedi mescitleri meyhaneden

Askimiz yolunda akl udin G diinya mahvolur
Sormagil eskin hadisin suf-i bicareden

Glnku girdim oynarim ¢engu def G tambur ile
Bil ki bende ses cihet var ddonmezem garpareden

Ey Nesimi on sekiz bin alemin mevcudusun
Kim ki bu devre irismez koy gide devvareden'

Seyyid Nesimi bu siirinde, evrenin ve insanin yaratilisi
konusunda kuskularini dile getiriyor. Agikga soruyor, “yaradan
dediginiz nerededir, kanit getiriniz”’ diye.

1 ACIKLAMASI:

Ey bana haksiz diyen, yeter, yaratan nerdedir? / Bu seyleri yaratanin kim oldugunu ispat
et, getir kanitlarini / Yel, su, toprak ve atesten boylesine yiz yaratarak, insan yapan ve
icinde biyik degerler saklayan / bir diikkan diizen (insan ya da diinya yaratan); ne diye
gbzden kaybolmus ve aradan gikip gitmis? / Sana derdini sdyleten, herseyi isittiren ve
gosteren kim olabilir? / Yaklas bana ve bu konuda aklindan gegeni séyle? / Bir sehrin
icinde hem mescid hem meyhane vardir/ Biz génul ehliyiz, ikisi de birdir bize. Onlari
birbirinden ayirmayiz / Bizim sevgimiz yolunda akil, din ve diinya mahvolur / Ama bu
ask olayini benim gibi bir zavalli sufiden 6grenemezsin / Ben ¢ikmisim meydana def ve
tambur ile ¢cengi yaparim / Takmis parmaklarima zilleri saga sola, arkaya dne ve alt Ust
doénerek oynar dururum / Ey Nesimi, sende on sekiz bin alem mevcuttur/ Kim ki inang
ve duslince baglaminda bu devre varamamissa, ¢ikar at gitsin onu devirden,
dénmekten.
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ilk iki dizeden hemen anlasiliyor ki, Nesimi tanri-
tanimazlikla suglanmistir. O hem tanrinin hem de onsekiz bin
alemin kendisinde mevcut oldugunu soéylerken, insanin varliginin
disinda “mekandan miinezzeh” yani yeri yurdu olmayan
goriinmeyen bir tanri kavramini tanimiyor.

O maddeci anlayisa sahip. Bir Yaratan’a inanmiyor.
Tanrinin dinyayi ve insani “ Car Anasir”’dan (Dort madde; su,
hava, od ve toprak) yarattigini ileri siirenlere “madem ki dyledir,
ne diye gekilip ¢ikiyor aradan? Kalsin aramizda, kurdugu dizeni
gelsin yonetsin” gibi mantiksal sorular yéneltiyor. insanogluna
akila vurmayi ve diisiinmeyi 6gutliyor. Bu distincelerin idealizm
ile bir ilintisi olabilir mi? Tabii ki hayir!

Nesimi, sadece ilkel materyalizmde gorilen, duyumlarla
maddeyi kavrama ve oldugu gibi goriip kabul etmeyi, asmistir.
Akil yaritap digiince Gretmeye ve ispat etmek igin arastirmaya
yoneltiyor insani. Kendisinden yarim ylzyili agkin bir zaman énce
yasamis Yunus'tan cok etkilenmis, ama tanritanimazlikla onu
asmistir.

Nesimi, Fazlullah Hurufi'yi tanidiktan sonra, tanri-insan
bileskesinde onu gonniis ve onun “dervisan-i halalhor u rast-guy”
(Helal yiyen ve dogru séyleyen dervisler) topluluguna katiimistir.

Fazlullah’in 6gretisini benimsemis olanlar “Fazl-1 Hak bizim
namazimizi kildi, orucumuzu tuttu; artik bize bu teklif yoktur,
dinya bize cennettir, cennette ibadet teklifi olmaz”
demektedirler. Seyyid Nesimi, Hurufiligin (Harf gizemciliginin),
olimden sonra baska bir yasam olmadigi ve zaten olimle
yokolunmayacagi; birlesikligin-timelligin  basite, ayrintiya
dondsmek oldugu inancini benimsediginden, oOlim onu
korkutmamistir.

Nesimi, evreni/dinyayr bir yaratanin olamayacagi
kuskusundan hareketle, evren ve maddi diinyayla ilgili sorular
sorup yorumlar yapmaktadir. Strekli 6grenmek cabasi ve arayisi
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icerisindedir. Dine, imana ve onlarin degismez sartlarinin
anlamsizligina kiziyor. Hatta Kuran’in ve hadisin her sorunu
¢6zmek icin tekrarlanmasina ve ezbere anlamadan okunmasina
karsidir.

Ozgiir disiince dogrultusunda yanit ararken tam bir
materyalisttir Seyyid imadeddin Nesimi. Bugiinkii Tiirkceye
cevrilmis haliyle soyle seslenmektedir:

Surekli merak icinde 6grenmek icin bekliyorum: Bu pergel
nedir? (Bu pergelin ¢izdigi) donen yuvarlak gok kubbe nedir? / Bu
dokuz kat gok neden diizenlendi ve bu gok altinda gezen bunca
yildizlar nedir? / Gokyuzinin asl nedendir? Melegin nesli neden?
/ Ademin ylzine secdeye bu denli isteklilik neden gerekiyor? /
Bak glines dairesine, yeryuziine isik veriyor. / Yine bir mesaledeki
ates nedir, 151k nedir? / Kabe, kilise ve digeri nedir? Seyir nedir?
Mescid veya putevi nedir? / Hirka giymek, kusak (zinnar)
baglamak nedir? / Musa kimdir? Tur dagi nedir? / Sibli (Hallac
Mansur’un degerli bir mutasavvif dostu) ve Mansur kimdir? /
Ejderha olan agac, urgan ve daragaci nedir? / Din, iman, namaz,
hac ve zekat kurallari nedir? / Seriat davasi da nice konudur?
Nedir bu kadar bos s6z? / Kuran ilmi, hadis, haber, va’z ile ders,
hepsi de mana icinde. Oyleyse bunda tekrar niye? / Tanrisal birlik
bilimini okuyan, medrese bilgisini okumaz / O zaman 6gren bu
bahcedeki sir ve esrar nedir? / Ozii yel, su, toprak ve hava olanin
adi neden Adem’dir? Ona secde etmek niye? Etmeyen iblis’i
yadsimak nedir? / Gel, gel bana dost! Butun iddiacilarin
korligine karsi, ben herseyi sana kolaylastirayim, bunca glclik
nedir? / O gece kelebegi ki. eger sifatin askina yanmazsa nasil
bilir? Ne bilir o 15181in parlakhigl nedir? / Kendi 6zin( anlayanlar
icin sozlerimin timu gergektir. Ama 6zinl bilmeyene climlesi
bos sozlermis gibi gelir. / Ay, glines ve klglUkli blyuklu gok
cisimleri, yildizlar neden meydana gelmistir?/ Ayin ve giinesin
isiklarinin devinimi ve farkliliklari neden? / Oziinii bilmeyen pirler
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s0zUnl de bilmez. Boyle kimse hos ve temizi, pisi ¢irkini ne bilsin?
/ Bir sinegin glicline baki Neden bal da yapiyor zehir de? / Yine
bir yerde acaba hazine ile yilan neden birarada bulunur? / Tark
evine gelirsen bir giin, hem Nesimi gibi olur, hem de, bu clibbeyle
kusak da nedir, diye sorarsin.

Nesimi evrendeki cisimlerin, yildizlarin neden meydana
geldigini sorusturuyor. Doga ile, dogadaki varliklarin ardindaki
gizemle ilgileniyor. Bir bilim adaminin sabri icinde olaylarin,
dinyanin doga gelisimi icinde neden ve niginleri arastirip
inceliyor.

Nesimi’nin kullandigi, bilimin ve felsefi materyalizmin
yontemleridir. O, aklin 1s181 altinda arastirma ve incelemeler
batinligline yonelmistir. O, Haci Bektas Veli’nin 6gutlerine
uymus, onu okuyup 6grenmistir.

Ne diyordu Huinkar Haci Bektas Veli?

“llimle gidilmeyen yolun sonu karanlktir. imdi gafil
olan kimse, ilm ile irade-yi ezeliyeyi isteye, gozleye. Arstan ta
tahtissaraya degin nekim varsa kendude bile ve bula. Ars ile
fers (Gok ile yer) arasinda ¢ok nesneler vardur. illa ademden
ulusu yoktur. Dugeli (bltlin) alem, adem igin halkolunmustur.”

Herseyi insana baglayan Nesimi de, soyle soruyor:

“Eger on sekiz bin alemin mevcudu ben degilsem,
Oyleyse yaratan nerededir, Getir isbatini! Gel beri soyle
kimdir bu Yaratan?”

Bir siirinde bu soruyu “Ol benim” diye yanitliyor. Yani,
yaratilisin gizli tilsimi Nesimi’nin kendisidir. O tilsimi bozmus,
karanhga 1sik sagmistir. Bircok makamlar gectikten sonra bir
insan yaratip, adini Adem koymus ve onunla diinyaya gelmistir.
Goren, goriinen, gdzeten onun gozi, s6z onun sézudur:
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Benim ol tilsim-1 pinhan ki bugiin cihana geldim
Ezeli nisani bozdum ebedi nisana geldim

Bu tilsimi ¢link(i actim zuliimata nuru sagtim
Bu nece makami gectim ki bu cism G cana geldim

Okudum bir ism-{i azam viicuda geldi Adem
Koyuban adimi Adem us bugiin cihana geldim

Gorinen benim ylzimdir gdzeten benim gézimdur
Denilen benim s6ziimdiir benim ug lisana geldim

Kamu yerlere bolindim kamu sézlere boliindim
Kamu oda ¢lin ¢alindim bu eve beyana geldim

Beni ¢lin bakip gorerler diin G glin U gezerler
Varip ayruga slizerler bana da mekana geldim

Ne kisi durur Nesimi ki ayan eder bu razi
Dlzi ben bu s6ze sazi benim ug zebana geldim

Seyyid Nesimi baska yerde aramaz tanriyi. Onun varhig
insandadir. insanin génlii tanrinin evidir ve orada birlikte
muhabbet ederler. Seytan bu gizi 6grendigi icin ezelden beri gam
cekmektedir. Zaten evrende olan hersey insanda mevcuttur. Hak
insandadir; insanin kendisi Haktir.

l.

Hak teala varligi ademdedir

Ev anundur ol bu evde demdedir
Bildi Seytan bu sirri gamdadir

Ol sebebden ta ezel matemdedir
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2.

Her ne yerde gokte var ademde var
Her ki yilda ayda var ademde var
Ne ki elde yiizde var kademde var
Bu s6zi fehmetmeyen adem davar

3.

Ey Hakk’i her yerde aydursan ki var
Sende bes Hak var imis Hak sende var
Enbiyanin sirrini bilmez davar

Kismet olmaz dive rah-1 hosgivar

Bu yazimizda, Alevi inang felsefesinin materyalizmle olan
glcli bagini gostermeye ¢alistik. Alevi inang felsefesinin bazi
onde gelen isimlerinden ve Alevi edebiyatinin sadece iki
ozanindan aktardigimiz birkag 6rnek bile, okuyucularimiza,
Aleviligi devlete yamamaya ¢abalayan s6zde bilim adamlarin (!)
“Alevilik idealizmdir” iddiasinin ne kadar temelsiz ve ¢lrik
oldugunu anlatmaya yetmistir saniriz.

Alevilik ile materyalizmiiligkisi, binlerce Alevi deyisi, demesi
ile, Alevi-Bektasi toplumunun inanci, ibadeti, kiltirli ve yasam
bicim ile kendini an be an yansitan bir iliskidir. Alevilik
deryasindan ¢ok daha zengin 6rneklerle bu konudaki bilgilerimizi

ilerletip tazelemeyi strdiirecegiz.
KERVAN Sayi 44 Aralik 1994

=&
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Alevilik ve Materyalizm - 11

Sah Ismail Hatayi'nin siirlerindeki felsefi 6z materyalizmdir;
sanatini dinyayi degistirmek icin kullandi ve iktidara yiridi

Biiyiik Alevi ozani ve dnderi Sah ismail Hatayi’nin (1487-1524)
siirlerinde  Anadolulu Yunus Emre ve Azerbaycanl Seyyid
imadeddin Nesimi’nin etkisi goriilmekle birlikte o, siirleriyle
siyaset yaparak iktidara yurimus tek ozandir. Sah Hatayi’'nin
Divan’indan baska, Dehname (On Mektup) ve Nasihatname
adlarinda binlerce beyit ve dortlikleri iceren yapitlari
bulunmaktadir. Hece ve Aruz 6lcllerini ayni basariyla kullanmistir.
Burada yerimizin elverdigince, bazi siirlerinden orneklemelerle
siyaset felsefesini (materyalizmi) ortaya koyalim:

Yer yog iken gok yog iken ta ezelden var idim

Gevherin yek danesinden ileru pergar idim

(Yer ve gogin varolmasindan énce ben vardim.

Tek cevher tanesinin gevresinden donen bir pergel idim.)

Gevheri ab eyledim tuttu cihani serbeser

ins U cinni ars U kiirsi yaradan Settar idim

(Bu cevheri su eyledim, evreni bastanbasa kapladi.
Cinleri ve insani, yeri ve g6gu yaratan ben idim.)

Girdim Adem donuna sirrimi kimse bilmedi

Men o Beytullah iginde ta ezelden var idim

(Adem kihgina girdim ama sirrimi kimse 6grenmedi.

Zaten ben o tanrinin evinde ¢ok O&nceden beri
oturuyordum.)
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(...)

Ol zamandan ben anin sirrini bilirdim ol benim

Anin icin Hak ile hem sir idim esrar idim

(iste 0 zamandan beri onun (Tanrinin) sirrini biliyordum ki,
o benim. Bu nedenle Hak ile sir icinde sir idim.)

(...)

Ey Hatayi Hakki biliib tanimisam bigiman
Anin iglin ol yaratti ben ana inkar idim

(Ey Hatayi kuskusuz Hakki bilmis, tanimisim
Bunun igin onun yarattigini ben inkar ettim)

Hatayi bu siirinde yerin ve gdglin (evrenin) bir 5zmaddeden
(Gevher) olustugunu, ancak kendisinin bu 06zden de o6nce
varoldugunu soyliyor. Sonra su olusuyor; sudan da yer, gok ve
canhlar. Bunlari yaratan Settar (6rtlicli, bagislayici Tanri) ise, o
benden baskasi degil, demektedir. Bunu sdylerken, nasil bunlarin
higbirini ben yapamazsam, Tanriya da baglamamak gerek. Clinki
evrenin bir 0O0zmaddesi vardir ve bu madde O&nce suyu
olusturmustur. Hatayi kendisini, yani insani Tanri gosterirken,
esrari (gizemi) ortaya koyuyor: yaratilisi maddeye baglayip, akilci
ve temkinli bir bicimde bu konuda tanrisalligi yadsiyor.

Hatayi eski Yunan filozoflarindan evrenin sudan
olustugunu ileri siiren Thales (i.0. 625-547) ile ilk atomcu
(6zmaddeci) materyalist Demokritos’'un  (i.0. 460-370)
goruslerini birlestirmistir. Demokritos’'un atomcu cizgisinde
yeralan ilk materyalistlerden Sicilyal Empedokles (i.0. 490-430)
ise, “Herseyin temelinde, toprak, su, hava ve ates vardir ve biitiin
cisimler bu dort kokiin gesitli bilesimlerinden olusur” diyordu.

Ayni sekilde Hatayi baska bir siirinde?, herseyin kendisinde

2 Sadeddin Niizhet Ergun, Hatayi Divani, istanbul-1956, s.164, no.166
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oldugunu soylerken, kendi yaratilisinin 6ziini bu dort maddeye
bagliyor ama onunla kalmiyor:

“Eger aslk isen, diyor Sah Hatayi, gel yaklas; seven ve
sevilenin ikisi de bende mevcuttur. Ey zahid (ibadet diskini) sen
neredesin, inancg 1s1g1 da bendedir. Hem yerin gogin tim gizemli
bilgileri ve glicii bende ve hem de su, ates, toprak, yel ile ciimlesi
birlesmismistir. Dort kitabin cliimlesini Kuran’da saklamis ve
ezberlemisim. Ey din ve ibadet diiskiin, agdan ve karadan (s6z
ve yazlyla) 6grendiklerine inanma onlar seni azdirir. Sen bana
(insana) kulak ver, Kuran’in sesi-sedasi bendedir...”

Simdi bir baska Devriye’sinden bazi doértlikleri birlikte
okuyalim:

Lamekan ilinden misafir geldim
Su fena miilkiine bastim kademe
(...)

Su fena milkine gellb giderken
Sarvan olup binbir katar yederken
Yogurup gamurum balgik ederken
Secerimle su tagidim Adem’e
Adem’den 6n Adem ¢ok geldi gitti
Mulk sahibi bu cihani halketti

(...)

Ben kiblemi kiblem beni bulibdir
Evliya enbiya andan olubdur

Ben bilirem anam benden geltibdiir
Ol vakitte nikah kiydim babama
(...)

Ben obam icinde mekande iken
Muhammed’le bile mi’racda iken
Musa’yla doksan bin kelamda iken
Doksan bin ilimi koydum abama
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(...)

Ben obam icinde baki can idim

Ali idim din idim iman idim

Kendisi Hak idi ben zindan idim

Simdi gelmis sultan olmus obama

(...)

Bu siirde daha acik¢a gorildigi gibi, Lenin’in “Diyalektik
materyalizm ilkelerini ¢ok gizel anlatan” diye 6vdigl, bati
Anadolulu filozof Heraklitos (i.0. 530-470) tarafindan ortaya
atilan materyalist “Degisim Teorisi” islenmistir. Burada eti,
kemigi ve kaniyla madde olan insanin, dontsiim ve degismelere
ugrayarak yasadigl yokolmadigl materyalist gerceginin tasavvuf
diliyle anlatildigini gormekteyiz.

Siiri kisaca agiklayalim:

Ozan basta mekan 6tesinde bir varlik gormekte kendisini
(yani Tannidir). Bu sonsuzluktan konuk gelip, diinyaya ayak
basiyor. Ama cgesitli bigimlere doénlserek degisik islevlerde
bulunmaktadir. Bu devri bir kervan katarina benzetmektedir.
Adem’in ¢gamurunu kendisi katip yogurdugunu sodylerken, bu
gelenekci soylenceyle alay etmekte. Clnkiu arkasindan
‘Adem’den 6n adem ¢ok geldi gitti’ diyerek, ilk insanin Adem
olmadigini belirtiyor. Ayni donlsim igerisinde, veliler ve
peygamberler de gelip gitmektedir. Bu degisimle anasinin babasi
olabilecegi gibi, ana-babasinin nikahini kiyan da kendisidir.
Muhammed’le Mirac’da, Musa ile Tur daginda bizzat soylesip,
bitlin bilgileri abasinin altina koymustur, onlari hocasina
ogretecektir. Ve kendi dinyasi icinde yokolmayan bir Can’dir
(ruh ve maddenin yokolmazligi birbirine karistirilmis!). Ali olmus,
din-iman olmus ve Tanri olmussa da kendinde viicut bulurken,
zindana diismus gibidir. Ama simdi artik diinyasinin sultanidir...

Alevi -Bektasi edebiyatinda, Hatayi'den (¢ 0ornegini
verdigimiz, donlisimu-devri anlatan bu tir siirlere “Devriye” adi
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verilmektedir. En glizel 6rneklerini Yunus, Nesiini, Hatayi, Sirf,
Azmi, Harabi’de gordigiimiz “Devriye” tiriini islemeyen Alevi-
Bektasi ozani yok gibidir. Devriyeler icerisinde dinsel kavramlarin
ve soOzciklerin bulunmasi, yukarida gorildigi gibi bu siirlerin
iceriginin felsefi materyalizmden baskasi oldugunu disinmemizi
asla gerektirmiyor. Kendisi koyu bir Sii seriatcisi olmasina ragmen
A.Golpinarl, Alevi-Bektasi nefeslerini islerken, “Devriyeler”deki
materyalist felsefe gercegini diristliikle ortaya koymaktadir.
Alevilik felsefesini “idealizm” olarak goérenlere, lstadin bu
yapitinin 3 bazi bélumlerini ¢ok dikkatli okumalarini sahk
veriyoruz.

Sah Hatayi siirlerindeki materyalist 6z ile iktidara yiradii

Sah ismail Hatayi, dénemin nesnel ve siyasal kosullari icerisinde
siirlerini egitim ve propaganda araci olarak kullanan halk
onderlerinden biridir. Bizim disiincemize goére Sah ismail, ne
Alman tarihgisi Walther Hinz’in ileri stirdiigii gibi bir “iran milli
devleti” ve ne de Faruk Simer’in dayattig bir “Hanedan (Safevi)
devleti” kurmustur. Bizce o, Haci Bektas dislincesiyle beslenmis
ve onun ulu yolunu siiren Anadolu’daki Alevi halklara 6nder
olmus: Dari ile tarik ve sitemiyle, musahiblik ve oniki hizmet
kurumlariyla tamamiyla maddi diinyaya yonelik Alevi Cem
diizenini yasama gegirmis ve iktidar yapmistir.

Asagidaki siirlerinde Haci Bektag’in, Ali oldugunu soylerken,
Dergah’in kulu olmadan padisah olamiyacaginin bilincindedir.
Yol dyle bir ince yoldur ki, bu yola bas koymak birincil kuraldir.
Zaten sehitlik ve gazilik bir nisandir Oniki imam kullarina. Asil
sultan, asil han yolu surdiren Pir’dir, Mirsid’ dir. Muhammed-Ali
yoluna gotirecek Rehber’i olmayana 6git bile vermek istemez.
Kendisi Musahib olmus ve Rehber onlari Pir meydanina

3 Abdiilbaki Gélpinarli, Alevi-Bektasi Nefesleri, istanbul-1963, 5.63-82
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cikarmistir. Ama musahibligin agir sorumlulugu onu endiseye
siriikliyor. Musahibine dokunacak en ufak bir zarari, kendi
vicuduna saplanan okun actigi yaradan daha bilylk dert
edinmektedir.* Ve taliplerini Hakk’i insanda gérmeye cagiriyor.
O da tanrinin nuru yiziinde parlayan hacesi (efendisi) Ali’dir.
Ama Hatayi kendisini Sah Ali’nin kulu olmaya bile layik gérmuyor.
Eger hizmeti kabul olursa, Ali’nin kulunun (Kanber’in) kulu olmak
da ona yetiyor:

Men Hiiseyni mezhebem sahin kul
Yani kim manidir Allahin kuli
Ey Hatayi padisah olmaz kisi
Olmayinca isbu dergahin kuli

Hatayi’'ye tanmiyan
Nefesine kanmiyan
Haci Bektas Ali'dir

Yezit’tir inanmayan

Hatayi’'m der ok derdi
Yarasi az ¢cok derdi

4 Hatayi'nin, ¢ok daha sonra Caldiran savasini konu edindigi bir siirinden, Sultan Ali
Mirza ile musahib oldugunu dgreniyoruz. Sultan Ali Mirza, musahibi Sah ismail ugruna
canini vermistir:

(...) Cellatlar aralandi / Cigerler yarelendi / Sultan Ali imirza'm / Bu kavgada parelendi
(...) Col olasi Caldiran / Altun kadeh dolduran / Hatayi’m aglar gezer / Musahibin aldiran
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Kalan dertler dert degil
ille musahib derdi

4.

Hatayi’'m eyle mirvet
Gevheri alana sat
Rehberi olmayana
Zinhar verme nasihat

Ezelden sah bizim sultanimizdir
Pirimiz mursidimiz hanimizdir
(...)

Sah-1 Hak diyerek girdik bu yola
Hiiseyni’yiz buglin devranimizdir

Biz imam kullariyiz sadikane
Sehidlik gazilik nisanimizdir

Yolumuz incedir inceden ince
Bu yolda bas verme erkanimizdir

Hatayi’yem mevali sirr-1 Hayder
Sah-1 Hak bilmeyen dismanimizdir

6.

(...)

Eger nazirsan ey talib Hakki insanda gor gitme
Mubarek hacemin vechi Hak’in nurinda mazhardir
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Hatayi’'m degil haddi seha kulum diyebilmek
Eger hizmet kabul olsa anin mevlasi Kanber’dir

Sah Hatayi bazi siirlerinde de kendini gaziler serveri
tanitarak. Gazileri savasa c¢agiriyor; onlari éviyor ve bir an 6nce
kizil alemi kaldirip, kizil bayragi acip kizil tag takmalarini istiyor.
Sahi Ali adina fetihlere girisiyor, Sah yoluna can feda ediyor.
Aldiklari ve almak istedigi Ulkeleri bir bir sayiyor. Yezitlerin
kokinu kesip, Cerag yakmaya geldigini sdyluyor. Derken o fazla
alcak gonullugl terkederek, velilik ve peygamberlik sirlarini
tasidigini ileri sirtyor. Artik Ali'nin Kanber’i olmustur. Daha
sonra da Ali donunda cihana geldigini sOyleyecektir:

Kusana gaziler seyf U silahi
Miinafik canina havf G hatardir

Yezidin leskeri yliz min olursa
Velayet leskerinden bir yeterdir

Mdinafik leskeri bir gazi gorse
Koyini kurd kovar andim beterdir

(...

Kizil alem kizil bayrag kizil tac
Giyince gaziler ol giin hazerdir

Hatayi Sah yolunda can fedadir
(...)

Adim Sah ismail Hakk’in sirryem
Bu climle gazilerin serveriyem
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Anamdur Fatima atam Ali'dir

On iki imamin men dah biriyem

(...)

Nubivvet mendedir sirr-1 velayet
Muhammed Mustafa’nin pesi ruyem

Cihani tig ile kildim nilisalihar
Ali Mirteza’nin Kanber’iyem

(...)

Ali’dir gaziler sah U sehingah
Muhammed Mustafa sahib livadur

Hatayi can U dilden saha kuldur
Ali'nin esiginde bir gedadur

Alib Rum G Sam U musahhar kilub
Bes andan hevayi Firenk eylerem

Savasda eger gelse is basuna
Dontlib kagma havf eyle yoldasuna

Cun hisn ileyim seh-i Horasan
Hem Huisrev-i Tebriz taht-1 iran
Milkiimde gerekdir ab-1 Ceyhun
Surhab gerek kim ola demgiin
Siraz sehi menim lebim hamr
Bagdad mihi menim lebim semr
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Ahsun vatanimda Sadd Bagdad

ismail’em geldim cihana
Yere goge dolanu menem
Bilmiyenler bilsiin meni
Ben Ali'yim Ali menem

Cahar koseyi men aliram
Zat-i kudret-i Ali menem?®

Burada Sah ismail’in yasam miicadelesi ve yetistirilmesi
Uzerinde genisge durmanin geregi yoktur. Ancak bilmeliyiz ki,
onun aldigi egitim ve 6gretim Orgusu, biling kumasi Alevi-Bektasi
inang sistemi ve yasam dizeninin gerektirdigi bilgilerden
dokunmustur.®

5 Bazi sOzciklerin anlamlari: Seyf: Kilig; Havf G hatar: Korku ve tehlike; Lesker: Asker;
Hazer: Sakinma, ¢ekinme; Liva: Sancak; Geda: Dilenci, yoksul; Miisahhar kilmak: Ele
gecirmek, almak; Hevayi Firenk: Fransiz havasi; Pes-i Ruyem: Tung arkaliyim; Sirhab:
Kirmizi su, sarap; Lebim hamr: Dudagimin sarabi; Lebim semr: Dudagimin yemisi; Sadd-
Bagdad: Bagdad nehri (Dicle); Mim, mihan Biiyiik, biyiikler; Beh: Onden belli miktarda
verilen para.
6 Hoca Ali'nin (1392-1429) Timur'dan aldigi Alevi-Turkmenlerden otuz bin savas
tutsaginin Anadolu'dan tasidigi Haci Bektas Veli dgretisiyle Baba ilyas ve Seyh
Bedreddin toplumsal baskaldiri gelenegi, Erdebil Dergahi gevresini etkisi altina almakta
gecikmedi. Sofiyan-1 Rum (Anadolulu Sufiler) adiyla yerlesen bu topluluk, Erdebil'in kati
Ortodoks (Sunni islam) inang sistemini pargalayip, Anadolu Aleviligi dogrultusuna
yoneltmistir. ileride bir devlet kuracak olan gocuk Sah ismail'i, diismanlarinin elinden
kagirip saklayarak 6limden kurtaran, bu insanlarin torunlari olacakt.

Seyh ibrahim'den (1429-1447) sonra oglu Seyh Ciineyd'in yedi yillik Anadolu
seriveninde (1449-1456) Alevi halklar (Cepni ve Varsak Turkmenleri) arasindaki
kazanimlarini Erdebil'e tasimasi; Seyh Haydar'la (1470-1488) birlikte miicadele veren
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Erdebil, Gilan ve Lahican’da cocuklugu korkuncg firtinalar
icinde gecen ve zihnen ve bedenen cok iyi yetistirilen Sah ismail
7-8 yaslarinda en gizel siirlerini yazmaya baslamistir. Zamani
geldiginde, vyukarida orneklerini verdigimiz nefeslerinde
goruldugi gibi Anadolu gazilerini sefere; ezilmekte olan Alevi
halk yiginlarini kendi devletlerini kurmaya cagiriyor.

Karl Marks, “Bugiine degin biitlin filozoflar diinyayi cesitli
bicimlerde agiklamaktan baska bir sey yapmadilar. (Sanatgilar ve
ozanlar ise yaninda olduklarinin gérus ve distincelerini duygu ve
estetik katarak yapitlarinda yansittilar.-i.K.) Diinyayr agiklamak
degil degistirmek gerekmektedir” diyor.

Marksizm agisindan Sali Hatayi’nin siirlerinden yansiyan
konumu, evreni degistirme ¢abasidir; liretim, tiiketimde, akil ve
sevgide, inangta ve insan iliskilerinde yepyeni bir dinya
yaratmak. Bir eylem adami olan Hatayi’'nin amaci, galisan ve
ureten ama ezilmekte olan genis toplum kesimlerinin yararina
dinyayl degistirmektir. Yazdig binlerce siirde zaman zaman
dinsel soylenceler, kerametler de islenmis olsa, maddi yasama
donik ve kurallar Uretilerek diizen degistirmek amaglanmistir.

Sah ismail’ in bu nefesleri peyikler ve halifeler araciligiyla
Anadolu yerlesik ve konar-goger Alevi halklarina ulasti. GCagriyi
alan Samlu, Ustaclu, Rumlu, Tekeli, Afsar, Varsak, Kacar vb.
asiretleri, yigit gazileri, kadini ve cocuklariyla kafileler halinde,
kendi devletlerini kurmak icin, Ali donunda gordiikleri Sah’a
dogru kostular. Osmanh tarihyazicilari (Asik Pasazade, Hoca
Sadeddin Efendi), “Oliisiinii dirisini yiiklemis, malini ve varhgini
terketmis - hatta diglin yapan gencler gerdege girmeden - Sah’in

Samlu, Ustaclu, Kacar gibi Alevi asiretleri Dedelerinin bagl bulunduklari Haci Bektas
Veli'nin yol-yontem ilkeleriyle onu yetistirmis olmalari, Erdebil Dergahinda Safevi
Cevrenin Sunni-Sii seriat ortamini hemen hemen yoketmisti. Karakoyunlu ve
Akkoyunlu beylerinin Erdebil'e, siyasal amagh saldiri ve yagmalari da Seriattan
tamamiyla uzaklagsmalarina yardimci olmustur denilebilir.
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cagrisina kosanlarin; Muhammed peygamber yerine, ‘Biz 6liye
degil, diriye gideriz!” diyerek, Erdebil’e Sah ismail icin hacca
gittiklerini” saniyorlardi. Oysa bu topluluklar Haci olmak (!) igin
degil; yanlislari, sikinti ve zorluklariyla birlikte Sah’a gittiler ve
1501’de Kizilbas Devleti’ni kurdular!!

Sah ismail Hatayi’nin siirlerinde dayandigi felsefe,
materyalizmdir. Bu siyaset felsefesiyle iktidara yiridi ve Alevi
inang sistemi ve yasam bicimini devlet dizeni yapti biitiin Cem
kurumlariyla. Cok sayidaki nefeslerinde bunlari islemistir.
Siirlerinde nesnel diinya 6n plandadir. Sah Hatayi’de Tanri,
gorinmez-bilinmez mekanindan insanlari gozleyip izleyerek, ya
da izleterek, oldiiklerinde onlari 6dillendiren veya cezalandiran
“Mutlak Varlik” degildir; insanlasarak diinya isleriyle ugrasir.
Gergegi bilip de ikiylzlilik eden yalancilarla Hatayi’'nin asla
pazarhg yoktur:

Hatayi’m hazerim yok
Cahile nazarim yok
Yalanci kallag ile

Behim yok pazarim yok

EK: Hatayi'den bir siir
ADEM’DEN ON ADEM COK GELDI GITTi

Lamekan ilinden misafir geldim
Su fena milkiine bastim kademe
Nerenin selamin getlirdim dersen
Su fena milkiine gellib bu deme

Su fena milkiine geliib giderken
Sarvan olup binbir katar yederken
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Yogurub camurum balcik ederken
Secerimle su tasidim Adem’e

Adem’den 6n Adem cok geldi gitti
Milk sahibi bu cihani halk etti

O yogurdu yapti hem o yaratti
Yedi kez emegim gecti bu deme

Ben bu dam iginde irmag akittim
Celalimdcn adem oglun kakittim
Muhkem tuttum kalb evini berkittim
Anin icin iblis girmez kubbeme

Su fena mulklne geliib yetmeden
Eklldben can tohumu bitmeden
Kaldirub binasin tamam etmeden
Ars altinda yénim déndim kibleme

Ben kiblemi kiblem beni biltbdr
Evliya enbiya andan olubdur

Ben biltirem alam benden geliibdir
Ol vakitte nikah kiydim babama

Ben hocami kucagimda bilyuttim
Kudret meyin emzik verib avuttum
Der veriiben ben hocami okuttum
Dort kitaptan ders verirdim hocama

Ben obam icinde mekanda iken
Muhainmed’le bile miragta iken
Musa’yla doksan bin kelamda iken
Doksan bin ilimi koydum abama



45|i. KAYGUSUZ 2.CILT ALEVILIKVE MATERYALIZM

Ben obam icinde baki can idim
Ali idim din idim iman idim
Kendisi Hak idi ben zindan idim
Simdi gelmis sultan olmus obama

Sukr olsun Hatayi sirdir sozlerim
Ask atesin derunumda gizlerim
Gunden ayan asla gérmez gozlerim

Ahir kardan bu yazilmis adima
KERVAN Say1 46 Subat 1995

&
ki
Alevilik ve Materyalizm - I11

Tanrinin insanda Nesnellesmesi

Ondokuzuncu yuzyil Alman filozofu ve felsefe tarihgisi Friederich
Albert Lange’in (1828-1875) onemli buldugumuz bazi ilging
gorisleriyle yazimiza baslamak istiyoruz. F.Albert Lange,
“tektanriciliga gelince, onun bilim karsisinda bagka bir durumu
vardir. Bir bakima onun da her doga olayini, insana benzeyen bir
Tanrinin 6zel ve yerel ise karismasiyla agiklayan kaba ve maddi bir
anlayisi benimsedigini itiraf ediyoruz..” demekte ve ancak bu
itirafina, daha sasirtici gériinen ama yasanmis dogrular olan
sunlari ekleyerek, felsefi agiklik getirmektedir:

“Tektanricihgin diger bir GstunlGgl vardir: Onun ana
ilkesi, dyle kurgusal yorum zenginligi igerir ki, cok degisik
uygarliklar icinde ve bilimin en biyik ilerlemeleri ortasinda
bile dinsel yasami beslemeye devam eder.”

Buna ragmen, Tektanricihgi, bilim sularinin sirekli icine
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aktigr kocaman bir géle benzetip, bu sularin baskisiyla goli tutan
barajin birdenbire su sizdirmaya ve yikilmaya basladigini
belirterek agiklamasini stirdiiriyor:

“Evreni yoneten ilkenin kendi (zerine ve Oncesiz-
sonrasliz yasalara uygun olarak is gordiGgi varsayimi, tanriyla
evren arasinda, bedenle ruh arasindaki iliskiye benzer bir
iliski kurmak disiincesine yol acar. Bundan dolayi her (g
buyuk tektanrici din temsilcilerinin en blylk entellektiiel
gelisme gostermis olduklari dénemde pantheist bir kiliga
burinmuslerdir. O zaman dinsel gelenege karsi bir savas
ortaya ¢ikmaktadir.” (F. Albert Lange, Cev. Prof.Dr., aktaran
Ahmet Arslan, Materyalizm’in Tarihi I, Ege Universitesi Fen
Fakiltesi-1990, s.106)

Musevilik ve Hristiyanliktaki mistisizm ve islamiyetteki
tasavvuf esoterik (batini) akimlar, bu tir entellektlel iligkiyi
kurarak  Doga-Tanri  birlikteligi  (Panteizm) duslncesine
ulasmiglardir. Ancak ne zaman ki manastir ve tekke
gilehanelerinden tasip, yani bireyselligi asip 0zglir inang
biciminde, kitleleri pesinden surtkleyen aykiri (Heterodoks) halk
dinine donismesiyle geleneksel dinle gatisma baslamigtir. Bu
dinsel gelenegi ellerinde tutarak topluluklari ydnetenler,
Heterodokslugun icinde tasidigl yasam materyalizmi ile birlikte,
evrene, yaratilisa ve olaylara kendi gelenegine aykiri maddesel
¢oziimlerle  vyaklastiklart  icin  alasagi  edileceklerinden
korkuyorlardi. Kacinilmaz olarak onlari sapkin-rafizi ilan edip
ezme, ortadan kaldirma yollarina basvurdular.

Uc¢ biyiuk tektanrici dinden islami, materyalizme daha
elverisli goren F. Albert Lange, nedenlerini soyle siralamaktadir:

“Islam sayisiz tanribilimsel (theologique) mezhep ve
okul meydana getirmisti. Bunlardan bazilari tanri kavramini o
kadar soyut bir bicimde tasarliyordu ki, bu yonde higbir
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felsefe (idealizm kastediliyor..K.) onlari gecemiyecektir.
Diger bazilari ise ancak dokunabildikleri ve kanitlayabildikleri
seylerin varligini kabul ediyorlardi. Nihayet baska bazilari ise
tuhaf bazi sistemlerde, ayni zamanda bagnazlik ve inangsizhig
birbiriyle birlestirmeyi basariyordu. Abbasilerin koruyuculugu
altinda Basra’da, akil ve inanci birbiriyle uzlastirmaya calisan
akilcr bir okul gelismekteydi” (F.Albert Lange, agy, s.108)

islamda soyut tanr inancina ilk tepki Ali’den geldi

Yazarin karisik ve yorum gicligliine ragmen, bazi genel
cimlelerden daha baslangicta islam dininde soyut tanri
kavramina karsi, duyularla algilanabilir ve akilla ulasilabilir tanri
somutunda maddeci vyaklasimlardan sOzetmek istedigi
anlasiimaktadir.

8. yuzyilin baslarinda Basra’da Hasan Basri (642-728) ile
yiikselen Sufilik (tasavvuf) akimi, ortodoks islamin soyut tanri
anlayisina tepki idi. Basra sufilik akiminin kaynagi, Medine’deki
Ali (6. 661) ve Kirklar'dan hayatta bulunanlar gevresidir. Martin
Lings’in’ belirttigi gibi:

“Muhammed’in 6limiinden sonra en saygideger
dostlarinin gevresinde kendiliginden gruplarin olusmasi
dogaldi. Hi¢ kugku yoktur ki, halife olmadan 6nce de bu
manevi merkezlerin en énemlisini Ali temsil ediyordu. Fakat
onun bir 6greti ile kiyaslanabilecek bir sey olusturduguna
tanikhk edecek hig bir sey yok. Organize ettigi tek dinsel
kurum islamin kendisiydi.”

imam Ali, muhalefette gecirdigi 24 yil (632-656) boyunca,
islami yeniden diizenlemege calismistir. Lings, Ali’'nin bir 6greti
olusturduguna dair kanitlar aramadigi icin gérmemistir. Bir ad

7 Martin Lings, Qu'esi-ce que Le Soufisme, gev. Roger Du Pasquier, Paris-1977, s.138
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konmus olmasina gerek yoktur. Ali’nin Divani’ndan alacagimiz
sadece birka¢ s6z bile, onun islam’da nasil bir &gretinin
temellerini attigini gosterir:

“Utanctir insana, evinde serilip yatarken, komsusunun
Ustsliz bassiz bikilerek achktan yatmasi.

“insanlar bana diyor ki, calisip kazanmak utanctir. Dedim ki
onlara, utang calismayip hazir yemektir.

“En bilyuk utang yoksulu ezmek, ona zulmetmektir.

“Nasil bir hastaliktir, sen evinde tok yatarsin etrafinda
deriyi kemirmeye hasret yurekler varken?

“Ben devranin bilginiyim, dyle ki anasi babasi gibiyim.

“Bilim elde etmede istekli ve arastirici ol.

“Benim evim, gelen herkesin kendi ortamidir, kilerimiz
yiyecek alana agiktir. Butiin varligimizi sunariz, sadece ekmek ve
sirke olsa da...” (Hazreti Emir Ali ibn-i Ebu Talib, Hazreti Ali’nin
Divani, Cev. Vedat Atila, Istanbul-1990, Nos. 677, 1184, 678, 467,
1390, 1405, 1187-8)8

8 EK: HZ.ALI 'NiN AKIL VE GONUL PENCERESINDEN (Ali'nin siyaset felsefesi: "Utangtir
yoksulu ezmek, ona zulmetmek) Asagida, Hazreti Ali Divani adli yapittan bazi
bélimlerle Haci Bektas Veli'nin Makalat'inda Ali'yle ilgili bir anlatiyi aktariyoruz:

38- Diinya her zaman iki karsit halde bulunur; biri yokluk ve yoksulluk, digeri
bolluk ve rahatlik...

77- Mal yalnizca kendin igin kazanilmis olarak distinme, Allahin senden
kuvvetli oldugunu unutma ondan kork ve malini paylas.

677- Utangtir insana, evinde serilip yatarken komsusunun Ustsiiz bassiz
bikilerek agliktan yatmasi.

467- Nasll bir hastaliktir, sen evinde tok yatarsin, etrafinda deriyi kemirmege
hasret yurekler varken.

1187- Benim evim gelen herkesin kendi ortamidir, kilerimiz yiyecek alana
aciktr.

1188- Bituin varimizi sunariz, sadece ekmek ve sirke olsa da.

24- Gegim saglama istegi, beklemekle elde edilmez. Ama sen de
susuzlugunun giderilmesi igin kovani kuyuya gondermelisin.

25- GUn be glin kova sana suyla gelecektir. Camuru ¢ok suyu az da olsa su
getirecektir.
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Zalimlere karsi ve ezilenin yaninda olan imam Alj,
zamaninin degerli bir bilginidir. Varhgini boélisen; emekten,
bilimden, calismaktan ve sosyal adaletten yana olan Ali’nin, Ug
Halifeler déneminde halka yénlendirdigi islamin siyaset
felsefesini, Dervis Baba bir dortliigl icinde veriyor:

Ali’'m sen alimsin biz bilmiyoruz
Sozlerine akil erdirmiyoruz

Dinsel dlinyada gorisin nesnel
Materyalistmissin biz gérmuyoruz

Aynca “Enelhak” Gizerine yazdigimiz yazida (Kervan Sayi 47)
belirttigimiz gibi, Kuran’in derinlemesine yorumlariyla islamda
tasavvuf diisiincesinin ortaya ¢ikisina, asil imam Ali’nin énciliik

1184- insanlar bana diyor ki calisip kazanmak utan¢tir. Dedim ki utang
calismayip hazir yemektir.

26- Cok kimse calisip cabaladigi halde zenginlige ulasamazken, bir digeri hig
¢aba harcamadan zengin olmustur.

27- Ve hi¢ durmadan mal Ustiine mal topladilar.

366- Kisiyi ev barindirir, hirkasi Ustlinti ayibini 6rter; 6lmeyecek (gereksinimi)
kadar yemek yetmez mi insana?

129- Gegimini dogruluk kapilarindan iste, kat kat artarak gelecektir.

149- Gegimini serefsizlikle elde etmeyi isteme. Nefsini yikselt disik
isteklerden.

157- Mal noksanligi - kisinin zengin olmamasi - aklin yetersizligine
yorumlanir, zeka fiskirsa da ahmak kabul edilir.

1168- (Oysa) mali cok olmasa da saygin kilabilir kendini kisi, nice zengin insan
vardir ki zenginligiyle zelildir (kisilik yoksunudur).

678- Utangtir yoksulu ezmek, ona zulmetmek ...

164- Kisi insanlar arasinda akliyla yasar, bilim ve tecriibeleri akliyla edindigi
gibi. (Kaynak: Hazreti Emir Ali ibn-i Abu Talib, Hazreti Ali Divani, Arapgadan Ceviren
Vedat Atila, istanbul-/990)

* % %k

Ve Tanrinin arslani Ali 'ye bir glin sordular: - "Ya Ali taptigin Tanriyi gériiyor
musun?" Ali soyle cevap verdi: - "Eger gormeseydim, tapmazdim." (Kaynak: Haci
Bektas Veli, Makalat, Kultir Bakanligi yayinlari, Ankara 1990, s. 42)
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ettigini gérliyoruz. Kur’an Uzerine soyle sdylemektedir:

“Kuran’in hicbir ayeti yoktur ki dort anlami olmasin:
eksoterik (zahiri, digsal), esoterik (batini, i¢sel), sinir-hadd ve
tanrisal tasarim. Zahiri olan sifahi, yani agizdan séylem icindir;
batini anlamiigsel (ya da zihinsel) algilama icin; sinir ise yasal
olan ve olmayan dizenlemelerin bildirimleri-beyanlaridir.
Tannsal tasarima gelince, tanrinin her ayet araciligiyla
insanda gerceklestirmeyi amacladigi seydir.” (Henry Corbin,
Histoire de la philosophie islamique, Paris-1986, 5.27-28; Kars.
Mircea Eliade, Histoire des Croyances et des Idees religieuses
Il,s. 125)

imam Ali ile hemfikir olan, Peysamberin {nli
sahabelerinden Abdullah ibn Abbas - kendisi ayni zamanda
Kirklar Meclisi’nin Uyesiydi - bir glin, Arafat daginin tzerindeki
kalabaligin ortasinda, Kuran’in 65. Suresinin (falak) 12. ayetini,
yani tanrinin yedi kat gok ve yedi kat yeri yarattigina iliskin ayeti
kastederek, soyle bagiriyordu:

“Ey insanlar! Eger sizin karsinizda, bizzat
Peygamberin  kendisinden dinledigim gibi bu ayeti
yorumlasaydim, beni tasa tutardiniz.”

Bu agiklama, islam dogmacilarinin géziinde, daha ilk
zamanlarda esoterizmin durumunu gostermektedir. (Henry
Corbin, agy, s.28)

Goriliiyor ki imam Ali ve o donemde Kirklar’dan hayatta
olanlar, ezberlerindeki sure ve ayetlerden Kuran'in
kitaplastiriimasi yoniinde ayrica ortaklasa calisiyor ve onu
yorumluyorlar, yukaridaki Ali'nin sozlerinde sakli ilkelerin
isiginda Islami diizene sokuyorlardi. Selman Farisi’nin de bu
calismalarin icinde oldugu, ayni donemde ilk kez Kur’an’i bir
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yabanci dile (Farsca) cevirmis olmasindan anlasiimaktadir.® Ali
Sia’sinin ¢alismalari ¢ halife doneminde de baski altinda
olduklarindan gizli ytrutaliyordu.

“Bilim sehrinin kapisi Ali” 1° maddesel bilim gercegine;
“Ben gormedigim tanriya asla tapinmam” soziyle varmistir.
(Haci Bektas Veli, Makalat, s.42; Henry Corbin, Temps Cylique et
Gnose Ismaelienne, Paris- 1982, s.143: .. atribue au Premier
Imam: “Je n’adorerais jamais un Dieu que je ne verrais pas -
Birinci imama atfedilen: Goéremedigim bir Tanriya asla
tapinmam”.) Bu materyalist anlayis ona Siffin savasinda,
yenilmek lzere olan Muaviye’'nin, derilere veya tahtalara yazih
Kur’an surelerinin mizraklara takma hilesini hige saydirmis ve
basta kendisi saldirarak, askerlerinin geri gekilmesine engel
olmus. “Ene-I-Kur’an- Gin-natik-u (Ben konusan-canh Kur’an-im)”
dedirtmistir. Bu sozleriyle mizraklara takilmis olan Kur’an,
yazilmis-yaratilmis kitaptir, bir daha yazilabilir. Clinki hersey
insandadir, insanin varolusuna baghdir Kur’an, demek istemisti
elbette. Bu so6zii ve davranisiyla Ali, aklin yolunu segerek,
Mutezile akiminin da babasi olmustur.

Ali, “Enelhak (Tanri benim)” demeye gerek gérmemistir.
Zamanin bilgini olmasi ve akilci davranig ve yaklasimlari, glici ve
cesareti veliliginin kerametleri olarak nitelendirilmis, sayisiz

% Muhammed'in vahiy katiplerine yazdirdigi ilk Kur'an Ebubekir (632-634) zamaninda
yakildi. Yeni bir versiyon derlendi. O da Osman'in halifelik ddneminde (644-656) imha
edilip, bugiine ulasan en eski yazma oldugu séylenen, "Osman'in Kur'ani" olusturuldu.
(Erol Sever, Islamin Kaynaklari I, istanbul-1995, s.231) Ali'nin ve Selman Farisi'nin
Kuran'lari glinimiize ulasmamis ve Ehlibeyt soylular araciligiyla geleneksel bilgiler
halinde geliserek gelmis bulunmaktadir. Ancak bir yazimizda belirttigimiz, 940'li yillarda
Abu Dulaf in gérdiGgi, Cin sinin bolgelerinde yasayan ' 'Alevi Turkler" arasinda
saklanan; siinni islama aykiri ve imam Zeynelabidin oglu Zeyd'e iliskin bir agit eklenmis
Kur'an, bir "Ali Kuran'l" versiyonunun, torunlari aracihigiyla Tirklere ulastigini
gbstermektedir.

10 Muhammed peygamber, Ali igin: "'Ena medine-t- Gl ilmi Aliyytin bab'uha (Ben bilimin
sehriyim Ali kapisidir)" demisti.
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soylenceler yaratilmistir. Kendi kendinin cesedini yikayan, tabuta
koyan ve konulan ve bir deve lzerinde giden ve deveyi yeden,
kisacasi 6lumiinde 6limstizlesen bir tanri olusturulmustur. Alevi
inancinda Ali yeniden diinyaya gelir; toplum ve insanlik icin
blyuk yararlar saglamis, cagina damgasini vurmus kisilerde Ali
zuhur eder, Ali don degistirip ortaya cikar.

Bayazid Bistami ve Hallaci Mansur’un tanriyla birlesme
(Vahdet-i viicut) yontemleri

Bitlin tarikatlarin, Ali'den sonra bas halkasi olarak bilinen Hasan
Basri, buylk bir veli olarak saygi gorir. Yirmi yaslarina kadar
Medine’de yasayan Hasan Basri imam Ali’'nin dizinin dibinde
blylumis ve onun tarafindan egitilmistir. Bltlin sufi tarikatlarinin
pir silsilelerini Hasan Basri araciligiyla Ali ‘ye ¢ikarmalari bosuna
degildir. Sufizmin ikinci blytk halkasi Hallac-1 Mansur (837-922)
olmustur. Akilla yliregin bileskesinde Enelhak diyerek “Tanriligin”
ilan etmis olan Hallac: “Allaha ulasilabilir, kavranabilir,
algilanabilir bir nitelik vererek onu maddelestiren bir tasavvuf
anlayisi” yaratmistir (L. Massignon).

Ama Hallac’dan énce iranli mutasavvif Abu Yazid (Bayazid)
Bistami (6. 875) tanriyla arkadas olup, yanina almis ve sohbete
coktan baslamistir.

“Tanrim ne denli blyik oldugunu goster de, onurlandir
beni!” dedigini duyanlar, onun nasil oldugunu sorduklarinda
yaniti su olur: “Gorin iste, hirkamin altinda higbir sey yok sadece
Allah var!” 1 Bayazid, Tanrinin kendi varligindan baskasi
olmadigini, nikteymis gibi gorinen bu soézlyle ne glzel
anlatmustir.

Daha sonraki bir yazimizda deginecegimiz, Bayazid’in
Makam-i Naz’'da tanriyla sohbetinde, onu yerip yargilamasi, vecd

11 Dr. Javad Nurbakhsh, In the Tavern of Ruin-Seven Essays On Sufism, London-1978,
s.12
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halindeyken kendi kendisiyle konusmalariydi. Bu yolla insan-
tanri ikilemini ortadan kaldirip, uzlasma yoluyla “Birlik” saglama
goruntlst  veriyor, halki Urkiitmeden, yonetimi Ustine
saldirtmadan tatli kacgik veli goriinimiyle kiflri imana geviriyor,
soyut tanriyi kendi varliginda nesnellestiriyordu.

Makam-1 Naz nefesleriyle tanrinin ipligini pazara ¢ikartan,
yeren, yargilayan kifreden ermis Alevi-Bektasi ozanlari, Bayazid
Bistami ‘nin yontemiyle yol stirmislerdir. Bir velinin varliginin,
sonsuzlugun otesinde Tanri varliginda yok olmasi anlami verilen
tasavvufta Fenafillah agamasi, kilifin tersine giydirilmesidir. Yani
isin gercegi Tanri, veli kisinin nesnel varliginda yokolmaktadir.

Hallaci Mansur ylregini ve duygularini daha fazla katarak
bitlnlestigi ve tanrisal askla yana yana, tanri olusunu diinyaya
duyururken, son asamaya vardigina inanmis ve “Beni oldirliniiz,
beni 6ldiriiniz! Benim olimim yasamam demektir.” diyerek
istekle 6lime gitmistir. Fenafillah kelimesinin gergcek anlamiyla,
tanrisinin mekansiz, gériinmez varhiginda yokolmustur. Hallac,
tanri olarak yasamak istememis, 6lmeyi tercih etmisti. Acaba
tanrilastigina inandigi igin, insanlarin kendisini 6ldiremiyecegini
mi saniyordu? Sanmiyoruz.

Acik ve dolaysiz “Enelhak” sdylemiyle imadeddin Nesimi de
canindan olmustur, Mansur gibi 6lime istekli gitmemisse bile.
Ama gercek olan su ki, her ikisi de dénemlerinde icinde
bulunduklar toplumlarin sosyo-ekonomik ve siyasi kosullarini
belirleyen dizenlerin karsisinda ve onlarla catisma halindeydiler.
Egemen dinle (Sunnilik) celiskileri vardi: Ne tanrisina, ne
ahiretine ve ne de dogmatik ilke ve ibadetlerine inaniyorlardi.
Yasami kolaylastirmak, soyut korkulardan uzaklastirarak
insanlari diinyaya baglamak; herkesin halifeler, sultanlar ve
vezirler, askeri sefler kadar bu diinyada refah icinde yasamaya
hakki oldugunu, dolayli olarak ortaya koyan bir yasam
materyalizmi siyaseti yapiliyordu.
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insanlari maddi diinyaya baglama siyaseti, - o hak
kendilerinindi ve sadece kendilerinin olmaliydi — egemenlerin
tarihin hi¢c bir doneminde isine gelmemistir. Ancak bu tir
tekbasina biiyiik bireysel cikislari sessiz sedasiz yok edemeyen
iktidarlar, bu c¢ikislardaki disincenin  yayilmasina hic
istemedikleri halde hizmet etmislerdir.

Hallaci Mansur’un, sekiz yil boyunca Abbasi zindanlarinda
“Enelhak” (Ben Allahim) dedigi icin yattigini, imparatorluk
diinyasinda duymayan kalmamigti. Abbasi vezirleri arasindaki
siyasi rekabet sonucu, bunca yil hapisten sonra vicudu bin
parcaya bolinerek yakilan Hallac, “Ben 6ldikten sonra yasarim!”
demekle hakli oldugunu gostermistir. En bagnaz slinnilerin bile
kafalarini karistirip, inanglarini altlist ederek gitmistir ve kitlelere
daha o zamanlar malolmustur. Alevi-Bektasi inancinda en biiyik
velilerden biri olan Hallac’dan nefeslerinde, deyislerinde ve hatta
divazimamlarda adini kullanmayan Alevi ozani yoktur. Gorgi
cemlerindeki Alevi Halk Mahkemeleri olan Dar’larda adi
ebedilesmistir.

Platon (Eflatun) felsefesinin 6zinld olusturan evrenin
tanridan ¢iktigl ve yayillarak maddelestigi inancini savunan
Gnostikler, tanrisal gercek (Hakk) dogaya dontserek (Panteizm)
kendini ag¢iga vurmus ve bilinmeyen bir yani kalmamistir,
diyorlardi. Hristiyanlk Ogretisini sorgulayan ve Kilisenin rafizi,
sapkin (Heretique) kabul ettigi bu Gnostikler'e goére, tanrisal
gercegi kavramis kisinin tanri olabilmesi, kendi istegine baghdir.
ilk Gnostikler’den Simon Magnus da kendisinin, isa’nin, yani
tanrinin maddelesmis bir bicimi oldugunu soéyliyordu. (Erol
Sever, islamin Kaynaklari I, s.104)

Bir bakima Ali, “Ben gérmedigim tanriya asla tapmam”
cikistyla Simon Magnus gibi tanriyi maddelestirmistir: Gozle
goriinen, yani duyularla algilanan insan-doga-tanri birlikteligi!
islam mistisizminde, sufizmde yukarida belirttigimiz gibi, acik ve



55|i. KAYGUSUZ 2.CILT ALEVILIKVE MATERYALIZM

secik olarak ilk kez Hallaci Mansur Enelhak soylemiyle insan-tanri
birligini dile getirmistir.

Ginlmuze degin dolayl dolaysiz bireysel olarak Enelhak
(Ben tanriyim) diyen sayilamiyacak kadar mutasavvif veli, ermis
ozan c¢ikmistir. Stinnilik ve seriat ulemasi bunlari “Allaha sirk
(ortak) kosmak, allahlik iddiasinda bulunmak” biciminde
degerlendirip, suglamis ve sodyleyenin katlini vacip gormustur.
Buna karsilik Ortodoks islam (Stinnilik) mutasavviflari (Mevlana,
Muhiddin Arabi vb.) cezalandirilmamis olup, tersine buyuk
sayginhkla anilirlar.

Demek ki sorun egemen dinle catismamak, onu
yadsimamak, yani yénetimin yaninda olmak sorunudur. Ornegin
Mevlana’nin oglunun babasina, “Molla Hidavendigar'in her
beyitinde ‘Ben tanriyim, tesbih edilmeye layigim’ séylemi var;
kimsenin dokundugu yok. Oysa, Bayazid Bistami ne cefalar gord.
Hallac ‘Enelhak’ dedigi icin basindan oldu” diyerek yasadiklari
zamani ve yonetimi nasil 6évdugini biliyoruz. (Ahmet Eflaki,
Ariflerin Menkibeleri I, s.330)

Yolunu, stregini unutmus, Cemevi’ne Cami goziiyle bakan;
Cem’lerde nicin Dede’nin onilinde yeri Optiglini (secdeye
kapandigini), pirine mirsidine rehberine, misahibine cem
erenlerine neden niyaz ettigini bilmeyen gliniimiz Alevilerinden
bazilari da soruyor: “Allah insan, insan allahtir! Nasil olur bu,
milyarlarca allah mi var?” Bir Alevi bunu soruyorsa, seriatcidan
farkli disinmiyor demektir.

Tann Halktir Halk da Tanridir

Alevi, insana secde eder. Cunki Varlk Birligi’'ne (Vahdet-i vicut),
yani tanrinin insanda olduguna inanmistir. insanin tanrisal 6zii
tek tek tasimasi, bireyin olusturdugu toplumun da tanrilasmasi
ve toplum-tanri birligine gotirir. Tasavvuf ehli tek tek Enelhak
dedigi gibi, “kesreti vahdette (coklugu birlikte), vahdeti kesrette
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(birligi coklukta) bulmakligi remz’iden (simgeleyen) El-Hakk-u
Hiv-el-Halk, v-el-Halk-u Hiiv-el- Hakk (Tanri Halk’tir, Halk da
Tanridir)” soylemiyle de ¢ogulu ve tekili bir ederler.

Veli Baba Menakibname'de bunun aciklamasini soyle

slirdartyor:

“Kesreti ve vahdeti ikisini bir itmek lazimdir. Birlige
yatmak dedikleri bu sirri ve bu irfani sahih fehmidersen isbat-
1 viicud itmis (... dogru anlarsan varligini ispat etmis.-.K.)
olursun... asli budur ki, Hakk Stibhanehii ve Taala’nin, Adem
yiziinden zuhuru (agiga ¢ikmasi, aginimi- .K.) bu iki ismin
muktezasi (gerekirligi) ile olur.”

Veli Baba bunlari 17.yluzyilin ilk yarisinda ve Arapga

yazmistir. Muderrisler, mollalar ve seriat ulemasi da okuyacaktir.
Onun icin zaman zaman 0Ortill, seriata uygun soyut sozler ve
ogutlerle gelistirip, kendini glivenceye aliyor.

“Ehli tasavvufun (Tanri Halktir, Halk Tanridir)
kelamlarinin zahirine zahip olma, dalalette kalursun. Bunlarin
‘Halk Hakk’tir demeden maksudlari halkin viicudu ve varligi
fani ve hayal ve golge gibi olup, kiyamin ve ku’udun (ayakta
durma ve oturmanin) ve harekat ve sekenatin (kimildama ve
hareketsiz durmanin) Hakk ile oldugundan climle viicudun
hakikati Hakk’indir dimektir.’,

Sonra Halk’i Hakk’in golgesi ve ortiisi goriyor:

“Nitekim golgenin viicudu asaleten olmadigi gibi Halk,
Hakk’in hicabidir. Hicab (ortli, perde) arkasinda... oldugu
halde vera-yi hicabdan gezdiren ve séyleden Hakk'dir.”

Burada, “Halk Hakk’in golgesi ve ortustdir” yorumu da,

Ortodoks islamin devlet ve iktidar anlayisina taban tabana zit ve
bir Halk Demokrasisi anlayisidir. Cinkl Seriat yonetiminde:
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Mutlak iktidar Allah’indir. Ancak yeryiiziindeki gélgesi ve
peygamberin vekili olan Halife’ye bu iktidari devretmistir. Bitiin
muslimanlar Halife’nin tebasidir. Veli Baba, ilk agiklamasiyla az-
cok celisen bu yorumuyla bile, mutlak iktidari Halife-Padisah ‘tan
alip, gercek sahibi Halk’a veriyor. Veli Baba sonunda, “Hakikatte
Halk, Hakk ... vb. Zat’in (Tanri’'nin) ismidir” diyerek yine birbirine
esitliyor. (Veli Baba Menakibnamesi, yayina hazirlayan Dog.
Dr.Op.Bedri Noyan, istanbul-1993, s. 209-211)

Kaldi ki, “Hakk Halktir, Halk da Hakk’tir” belgisinden yola
¢ikmis olan, Haci Bektas Veli Hurdaname’sinde, “Seriatta bu
senin bu benim, Tarikatta hem senin hem benim (ya da seninki
de senin benimki de), Hakikatta ise ne senin var ne benim. Cimle
varlik Hakk’indir, yani Halk'indir” buyuruyor. Demek ki,
tasavvufta ve onun halka indirilmis Alevilik inancinda bu
“dlinyanin tek sahibi var: Hak-Halk! Ve bitlin varolanlardan esit

bicimde yararlaniimalidir.
KERVAN Sayi 49 Haziran 1995

&
ki
Alevilik ve Materyalizm - IV

Alevi-Bektasi edebiyati: Devriye’ler ve maddenin déniisiimii

Simdi Varlik Birligi’'nin (Vahdet-i Viicud) Alevi-Bektasi edebiyatina
nasil yansiyip, siir tdrleri olusturduguna gecelim. Yunus’tan,
Daimi’ye, yedi yiz yil boyunca Anadolu Aleviliginin hemen biitin
ozanlarinin nasil Tanriy1 goksel sarayindan alasagl edip zuhur
ettigi (acimlandigi), butin varliklardan sagip siizerek, en olgun
varlik olan insanda sifat kazandirdiklarini anlamaya calisalim. Bu,
yeni bir olusumla ortaya cikan ve yokolmayan sureklilik icinde
maddenin dontsiminden baska birsey degildir. Bu buyik
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donlsimi, deviri isleyen siirlere Devriye veya Vahdetname adi
verilmekte, Gorgii Cemlerinde zakirler tarafindan sazla galinip,
soylenmektedir.

Tum vadiler gibi sahralar gibi

Sira daglar gibi yaylalar gibi

Akan sular gibi deryalar gibi
Ciimle alem bir can imis bilmedim

Ben beni bilmezdim hatir kirardim
Meger ilmim noksan imis bilmedim
Ben insandan baska ilah arardim
Meger insan ilah imis bilmedim

Daimi, noksan olan ilmini tamamladiginda ilah (Tanri)
oldugunu anlamis. Geciktigine yakiniyor. Tanri sifatini tasiyan ve
strekli donisim icindeki Edip Harabi (1853- 1917), inananlari
kendisini ziyarete cagiriyor:

Ey miminler beni ziyaret edin
Yiziim Cemalullah sifat bendedir
Dort kitabim yahu kiraat edin
Kur’an Zebur Tevrat incil bendedir

Adem Safiyullah oldum bir zaman
Musa Kelamullah oldum bir zaman
isa-y1 Ruhullah oldum bir zaman
Simdi Nuh’um gelin necal bendedir!?

Sarizli ozan ibreti, minarede bagirarak ezan okuyan hocaya
oldukga icerlemis. Clinkl bir can bir vicut oldugu, ayrisi gayrisi
bulunmadigi tanriya, kendisini duaya ¢agiriyor:

12 (Cemalullah: Tanrinin ylzi, Kiraat etmek: okumak, Necat: kurtulus)
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Minareye ¢ikip bize bagirma
Haberimiz vardir sagir degiliz
Sen kendini diislin bizi kayirma
Allah’la biz ayri gayri degiliz

Tanriyi yere indirerek, kendi sifatinda tecelli ettirip, onunla
aynilastiginda ozan, Makam-1 Naz’'dadir; kufirle iman
esitlesmistir artik, yergiler, sévgiiler ve sorgulamalarla tanriya
etmedigini birakmaz. Tasavvufta buna, ugrunda canini verecek
kadar c¢ok sevdigi Canan ile cilvelesme, iilfet deniliyor. iste
Kaygusuz’'dan kiigik bir 6rnek:

Yaratmissin bag u cennet
Kullarin etsinler sohbet
Cehennemi nigin yarattin
Be akilsiz koca tanri

Abdiilbaki Goélpinarli’dan beklenilmeyen materyalist yorum

Vahdet-i Viicud kavraminin ve “Devir nazariyesi”’nin materyalist
yorumunu, fazla birsey katmadan Abdilbaki Goélpinarli'ya
birakiyoruz. 1963 yilinda yayinladigi Alevi Bektasi Nefesleri adli
yapitinda (s.70-72) kendisinden beklenmedik bicimde sunlari
yazmaktadir:

“(...) Varhk birligini materyalist gorisle kabul eden
Sufilere gore (Golpinarli'nin  kaleminden mutasavviflarin
materyalist oldugunu okuyunca, son gilinlerin yaygin
soylemiyle, ‘Hayret birseysin lstad!’ diye bagirmak geliyor-
I.K.) varliklar, adeta dalgalara, katrelere, képiiklere benzer,
mutlak varlik ise denizdir. Dalgalar, katreler ve kopukler
denizden ayri degildir, onlarin ¢oklugu denize zarar vermez.
Dalgalarin zuhuru denizi fazlalandirmaz, batisi onu eksiltmez;
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clinki denizden ayn bir varligi yoktur, hersey odur.

“llk nazariye, dogrudan dogruya Eflatun’la baslayan
Yeni — Eflatuncularla gelisen ‘ide’ nazariyesinden dogmadir.
ikinci nazariye ise diinyayi inkar edemeyisin, diinya ve yasayis
sevgisinin, ilk nazariyeyi, maddi bir sekle biriyisiinden baska
birsey degildir. Sufilere gore butiin varliklar, birer birer
Tanrinin sifatina mazhardir fakat insan, bitin sifatlarina, yani
zatina mazhardir... Mutlak varlik, insan suretinde tecelli
edinceye kadar butiin varliklardan geg¢mis, kainattan
stzilmuUstir ve insan kainatin bir hilasasidir.

“Bu kainattan sizullp gelis nazariyesine ‘Devir
Nazariyesi’ denir. Bunun miisbet ve gercek tarafi vardir. insan,
bu varlik suretine gelmeden 6nce baba belinde ve ana
rahminde bir katre menidir. Ana ve baba o meniyi, yedikleri,
ictikleri seylerden meydana getirmislerdir. Su halde insan
meni haline gelmeden evvel, kainatta daginik bir haldeydi,
her zerresi bir varliktaydi. Bu anlayisa eski Yunan filozoflarinin
varligi tasnif umdeleri karisacaktir: Madde alemi dort
unsurdan, topraktan, sudan, ates ve havadan meydana
gelmistir. Bu dort unsur da kurulugun, yashgin, issiligin,
soguklugun zuhurudur. Tabiatlarla unsurlar dokuz gégin
donitgsinden meydana gelir. Dokuz gokle doért unsurdan
daima (¢ ¢ocuk dogar: Cansizlar, bitkiler ve canlilar.

“insan meni halinde ana rahmine, baba beline
gelmeden oOnce cansizlar, bitkiler ve canlilar alemindedir.
Ondan oOnce unsurlarda, tabiatlarda ve daha once de
goklerdedir. Goklerden o©nceyse Tanri bilgisindeydi ve
Tanrinin bilgisi, zatina raci bir sifatti. Mutlak varligin, zati
iktizasiydi (geregiydi). Demek ki mutlak varligin (yani Tanrinin
I.K.) zatiyla kaim olan bu sifattan énce de insan, mutlak
varlikti. Mutlak varlik zatini bildi, bu bilgide kainatin varligi
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belirdi. Gokler, tabiatlari ve dort unsuru meydana getirdi.
Adeta baba sayabilecegimiz goklerle ana sayabilecegimiz
unsurlardan cansizlar, bitkiler ve canlilar meydana geldi. Bir
erkekle bir kadin yedigi ictigi seylerle varligini sagladi,
kuvvetlendirdi. Yedigi ictigi seyler kan oldu, et oldu, yag oldu,
ilik oldu, kemik oldu, derken bu varligin hiilasasi siizildi meni
oldu. iki su birlesti, bir insan meydana geldi...” (agy)

iste bu dénlstmleri, deviri anlatan siirlere “Devriye” adi
verilir. Ozan Devriye'yi islerken merkez kendisi, yani insan’dir.
Degisim ve donusimleri Ben veya Biz kullanarak kendisi
uzerinden goétiurur. “Enelhak” diyememis, “Makam-1 Naz”da
kafur ile imani esitleyememis ozan Devriye yazamaz. Cunki
ermis ozan tanriyla bir olmus evreni yaratmakla ise baglar.
Bektas Celebi’nin (6. 1761) Siri mahlasi ile yazdigi Devriye’nin
girisinde bunu hemen gérelim:

Cihan varolmadan ketm-i ademde
Hak ile birlikte yekdas idim ben
Yarattik bu milki ¢linkli o demde
Yaptim tasvirini nakkas idim ben

Cogunlukla evren-tanri butinlGglu icerisinde sultandir.
Zeval bulmaz, herseyin Oncesi ve sonrasi olan tanri, ozanin
kendisidir. Yerylziini gokylziini, daglari denizleri yaratip bigim
veren ve yedi iklime hiikmeden odur. Simdi Yunus Emre’nin (6.
1320) yazmis oldugu cok sayida Devriye’lerden birini izleyelim:

Evvel benim ahir benim canlara can olan benim
Azip yolda kalmislara Hizir meded eren benim
Bir karara tuttum karar sirrimi benim kim duyar
GOzsliz beni kagan gorir gonilde gizlenen benim

Daha da ilerisine ulasmis ve maddeci bilim kafasiyla
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yaklasan Harabi, insandan baska yaratici kabul etmiyor. Yunus
dahil ve hicbir mutasavvif ve ermis ozanin soyleyemedigini
Harabi acikliyor: Once insan vardi ve o tanriyi yaratti. Ermis
insanin nesnel varliginda tanrinin yokolmasi olan Fenafillah
(elbetteki mutasavviflar bunun tersini sdyleyerek, kendilerini
saldirndan koruyorlar!) mertebesine varmis olanlar tanri
olduklarini ilan ederken, onun maddelestigini ve yokoldugunu
soylemege dilleri varmamistir. Makam-i1 Naz'da yergi, sovgl ve
sorgularla ~ tanrinin  ipligini  pazara  ¢lkarma  yolunu
benimsemislerdir. Edip Harabi yumusak, duygulu ama hiciv dolu
bir dille Allah’i yaratiyor isim ve cisim vererek, evrensel dinlerin
ortaklasa kabul ettikleri insan bigimli tanr’’'ya donulstirip
kendilestiriyor. Harabi’'nin uzun Devriye’sinden o6n kitalarini
birlikte okuyalim:

Daha Allah ile cihan yogiken

Biz onu varedip ilan eyledik

Hakka layik higbir mekan yogiken

Hanemize aldik mihman eyledik

Kendisinin heniz ismi yok idi
ismi sdyle dursun cismi yok idi
Hicbir kiyafeti resmi yok idi
Sekil verip tipki insan eyledik

Siri Baba libas giymis geliyor

Ozan derin en yiksek noktada tanri olmus ya da Golpinarli’'nin da
acikladigr gibi, “mutlak varliktan 6nce de varligindan” haberdar
olup Harabi’ce Tanriyi yaratarak, bir stire gonil egledikten sonra
dondsimlerini sirdirir. Toprak, su, ates ve havadan bir libasa
blrindp maddelesir. Doga glclerine dontsir bitki olur.
Peygamber olur, veli olur. Ali olur deli olur, kallas olur. Hem gl
olup bulbili feryat ettirir. Hem etegine giil doldurup Kerbela’da
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imam Hiseyin’e giil tasir. Diinyaya gelip gelip gider, ama kimseye
kendini tanitmaz. Zaten her yaratiga kardestir. Son gelisinde,
artik kendisi oldugunun mutlulugu icindedir. Burada ¢ok kisaca
dondsimlerini verdigimiz Siri’nin Devriye’sinden 6rnek alalim:

Cihan varolmadan ketm-i ademde
Hak ile birlikte yekdas idim ben
Yarattik bu milki ¢linkii o demde
Yaptim tasvirini nakkas idim ben

(...)

ikrar verdik ciimle diziildiik yola
Sirri fas etmedik asla bir kula
Kerbela’da imam Huseyin bile
Pak ettim dameni gl tagidim ben

(...)

Hamdul’'lah simdi Sirf dediler

Geldim gittim zatim hig bilmediler
Kimseler bu remzi fehmetmediler
Her gelen mahluka kardas idim ben?'3

Hatayi, La-mekan ilinden yola ¢ikmis

Sah Hatayi (1487-1524) ise “Lamekan ilinden”, yani mekansiz
tanrisal alemden yola cikip, diinyaya ayak basmis. Sonra gidip
gelmeye baslamis. Kendi ¢amurunu kendisi karmis, suyunu
kendisi tasimis. Dunyayl tanriyla ortaklasa yapmislar ve gok
emegi gecmis. Gokyilzindeyken yonind kibleye donmis ve
evliyaya enbiyaya yoldastr Hatayi. Once babasini diinyaya

13 Sozctikler: Ketm-i ademden: higbir varligin olmadigi zaman, Yekdas: teklik, teklik
dostu, Nakkas: ressam, Fehmetmek: anlamak
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getirmis sonra evlendirip, bizzat nikahini kiyan da odur. Hocasini
kendi elinde blyuttigl yetmiyormus gibi, ona dort kitaptan ders
de vermistir. Cinki Musa’yla doksan bin kelam konusan,
Muhammed’le miracda bulusan odur. Ve onca bilgiyi abasinin
altinda hocasina tasimistir. Bu arada Ali olmus, din iman olmustur.
Sonunda devrini tamamlayip Hatayi olarak diinyaya gelmesinden
ve “Obasinin sultani olmaktan” memnun olsa gerektir:

(...)

Ben hocami kucagimda buyattim

Kudret meyin emzik verib avuttum

Ders veriiben ben hocami okuttum (...)

Ben obam icinde baki can idim
Ali idim din idim iman idim
Kendisi Hak idi ben zindan idim
Simdi gelmis sultan olmus obama

Sukr olsun Hatayi sirdir sozlerim
Ask atesin derunumda gizlerim

(-)

Ve Edip Harabi Maddeciligi

Yukarida dort kitasini gegtigimiz Edip Harabi’nin (1853-1917) 28
kitallk Devriye’sinin tamamini yazinin kapsami disinda &nce
vermistik'#. Edip Harabi’nin bu siiri, Alevi-Bektasi edebiyatinda
Devriye tlrinin bagyapiti olma onurunu tasir. Geng yasta
Mehmet Ali Hilmi Dede’den nasip almis, yani ikrar verip Bektasi
tarikatine girmis olan Harabi, tasavvufun maddeci ortaminda

* (“Vahdetname”, Kervan dergisi, sayi 51, https://emarvakfi.net/wp-
content/uploads/TKP-IS/Kavga-Kervan/PDF/Kervan/kervan_s5i_0895.pdf)



https://emarvakfi.net/wp-content/uploads/TKP-IS/Kavga-Kervan/PDF/Kervan/kervan_s51_0895.pdf
https://emarvakfi.net/wp-content/uploads/TKP-IS/Kavga-Kervan/PDF/Kervan/kervan_s51_0895.pdf
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gercek kisiligini bulmustur. ikinci kez diinyaya gelmistir o, bir
siirinde bunu belirtir:

Onyedi yasinda dogdum anadan
Mehmet Ali Hilmi Dede Baba’dan

Seriat mensubu olarak gegen kisacik yagamina hayiflanir.
Yine seriatgilarin puthane dedikleri Bektasi dergahina girince,
orada tanriyi peygamberi gozleriyle gériir ki, insan’dir. Orada
miraci yasar ve tanrinin insan olduguna inanarak yeniden
musliman olur(!) Harabi tanriyla butinlestiginde, “(canh)
maddenin gelismesinin en yliksek Grini olan insan tlirtint” (V. P.
Alexeyev), yani kendini tanimaya baglamistir. Su iki kisa siirinde
Harabi, geldigi ve girdigi ortami ve donlsimiuni cok gizel
belirtiyor:

Ben miusliman iken ah abdestimi alirdim
Tastan duvara karsi bir yatar bir kalkardim
Terkeylemezdim asla savm u salat zira

Allaha vaslil olmak boyle olur sanirdim
Cennetle huri gilman sevdasi vardi dilde

Bu hal ile meger ben Haktan uzaklasirdim

Bes vakte bes katardim pek ¢ok namaz kilardim
Camileri gezerdim bihude ugrasirdim

Mescid sanip da bir giin bir deyre dahil oldum
Anda goriince hakla peygamberi sasirdim
iman 0 dini kiifre orda hemen degistim

Her canibe Enelhak Mansur gibi cagirdim
Hablllmetini Settar ziinnar imis megerkim
Bilmis olaydim evvel evvelce baglanirdim
Biithanenin icinde bu mira¢ olmasaydi

Vallahi yari yolda isa gibi kalirdim

Kafir birakmadim hi¢ hakkin cehenneminde
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Araftan ey Harabi cimlesini asirdim®®

iste Harabi kendini tanima asamasinda, yani insani
herseyin Ustine cikardiginda evrene, dogaya, yaratilisa nesnel
bakmaya baslamistir. Adeta, dogay! niteliksel gelisme alaninda
oldugu kadar, zaman ve mekan alaninda da sinirsiz olarak ele
alan diyalektik Materyalist felsefe acisindan gérmeye baslamistir.
Harabi, Vahdetnarne’'sinde hep “Biz” olarak, yani “Halk” adina
konusmustur: Halk haktir, cogunlukta birliktir s6zkonusu olan.
Kutsal kitaplarda ve islamdaki yaratihs dykiileri, peygamberlere
iliskin bilgiler (Prophetologie), dinin ilkeleri ve kurumlari, obr
diinya yasami cennet-cehennem konusunu (Eschatologie) bu
siirinde alayci bir usliip icinde, elestirmekte ve i¢sel sorgulamayla
dondsimleri siirdirmektedir.

Tanriyl yaratip onunla birlestikten sonra, Rahman
(esirgeyici, koruyucu) adini kendilerine uygun bulmuslardir.
Kur’an bilgileri dahilinde Kin (Ol), diyerek gokleri, kainati ve
cihani yaratirlar. Islerini alti giin icinde bitirip, yarattiklari onca
mahlukatin (yaratiklari) erzakini da toptan bagislarlar(!). Bunlar,
“hi¢ alti glinde kainat yaratilip, tim yaratiklarin yemi-yiyecegi
toptan bagiglanir mi?” sorgulamasidir. Bu sorgulamanin nasil bir
ince alay iginde yapildigini cennet ve cehennemi yaratirken iyice
belirginlesiyor:

Asilsiz fasilsiz yaptik cenneti
Huri gilmanlara verdik ziyneti
Turll vaidlerle her bir milleti
Sevindirip sad U handan eyledik

Bir cehennem kazdik gayetle derin

15 Sozciikler: Savm u salat: orug ve namaz, Deyr: manastir, kilise, Hablilmetin-i Settar:
Allahin seriat ve Kurani
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Laf atesi ile eyledik tezyin
Kildan gayet ince kilictan keskin
Ustiine bir képrii mizan eyledik

Gorildiga gibi ash fash olmayan bir cennetten ve sisli
huri ve gilmanlardan soézediyor. Bu tiir yalanlarla vaadlerde
bulunup, insanlari nasil kandirarak sevindirdiklerini cekinmeden
acikhyor. Bos laflardan atesle doldurulmus cehennemin lizerine,
elbetteki kildan kopri de gerilecektir!

Peygamberler ve oykiilerini bir dortlik icinde ya da tek
dizelere sigdirarak verirken, allahin oglu(!) isa ile de alayini

geciyor:

Bir mescide soktuk Meryem anayi
Pedersiz dogurttuk orda isa’y

Bununla da kalmiyor “kainatin iptidasi” Harabi, bir baska
siirinde Isa ‘nin 6z babasi oldugunu da séylemekten ¢ekinmiyor:

(...)

Yogiken Adem’le Havva alemde

Hak ile Hak idik sirr- mibhemde

Bir gececik mihman kaldik Meryem’de
Hazreti isa-nin 6z babasiyiz

Edip Harabi Vahdetname’sinin son dortligliinden bir
oncesinde, “Sozlerimiz bizim pek muhakkaktir” derken, hepsinin
de dogrulanmis gercekler oldugunu soylliyor. Ona gore:

Dogan Olen yapan bozan hep Haktir
Her nereye baksan Hakk-1 mutlaktir

Bu dizelerdeki disilince ve anlayis butin dinlerin tanr
inancina aykiridir. Evrensel dinlerin hicbiri “dogan ve dlen tanr”
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kabul etmez. Cok tanrili dinlerde de tanrilar 6limsazdir;
dogarlar, analari babalari vardir ama 6lmezler. Oliimliler
arasinda goriinmeden dolasirlar. Ama 6li tanr yok demektir;
maddeye transfer olmus, devirini slirdirmektedir. Harabi'nin

nereye baksa gordUgu Hak, halktir.
KERVAN Say 52 Eyliil 1995

=&
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Makam-1 Naz’da tanriy1 sorgulama
elestiri ve yoksama-

Yeri geldikge s6ziini ettigimiz, nazlanma asamasinin karsiligi olan
Makam-1 Naz’i, M. Tevfik Oytan “tasavvuf dilinde bir nazariye
olarak nitelemektedir. Ona gore; “bu hal, bir cocugun ana ve
babasina karsi nazlanmasina benzeyen tuhaf bir seydir”. (M.
Tevfik Oytan, Bektasiligin icylizii, istanbul-1955, 5.125-126)

Enelhak (ben tanriyim) deyip, Fenafillah mertebesinde
tanriyla bitlinlesmis mutasavvif-ozan. artik Makam-1 Naz’dadr.
Buraya cani pahasina tanrisal askla yanarak ulasmistir. Onun igin
bu makamda, bir gocugun ana-babasina nazlanmasi degil, asigin
masuguna, nazi ve sitemi s6z konusudur. Yani tasuvvuf dilinde
“can ve cananin cilvelesmesi” gorlntisli yoninde bir
adlandirmadir.

Burada tanriya Oylesine sovip saymalar, kafatutmalar ve
agir elestiriler vardir ki, tanri olup olacagina pigsman ettirilir. Onun
icin Makam-1 Naz adlandirmasini mutasavviflarin ikiyGzlGlGgu
olarak gbérmek olasidir. Gercekte, egemen ortodoks dinin
(Sanniligin) zulmi ve 6lim fermanlarinin korkusundan bu zahiri
adlandirma ve idealist agiklamalara gidilmistir. Daha once
soyledigimiz gibi, “tanrida yok olma” anlamina gelen Fendfillah
kavrami da bu ylzden yaratilmistir. Oysa Enelhak diyen insanda
tam tersi durum olugmakta, yani onun maddesel varliginda tanri
yokolmaktadir.

Bayezid Bistami’den Yunus ve Kaygusuz Abdal’a, Azmfi'ye,
Harabi'ye ulasan Makam-1 Naz'da tanriyi sorgulama; Alevi-

16 Kervan'in introsu: Sonsuz olan maddedir. Tanri da uzay ve zaman gibi, maddenin bir
varolus bigimi olarak tanimlanamaz mi? Oyle ya da degil, ama tanriyi en gelismis
madde olan insanda varolusa (=yokolusa) gétliren Alevi-Bektasi inanci, onun,
maddenin disinda varolmayacagini ispatlamistir.
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Bektasi inang ve distincesinin temsilcisi “Baba Eren(ler), Bektasi
Babasi, Bektasi vb.” halktan tiplerin fikralari-niiktelerine kadar
inmistir.

Bayezid Bistami tanriya meydan okuyor

ilk olarak M .Tevfik Oytan’in verdigi Bayezid Bistami’nin Makam-i
Naz'da tanriyla konusmasi Ornegini burada Ozetleyelim.
8.ylizyilda yasamis olan iranli biiyiik mutasavvif Bayezid Bistami
hakkinda pek cok kerametler anlatilir. “Hirkamin altinda tanridan
baskas! yoktur” diyen Bayezid-i Veli’'nin, birka¢ kez mirac olayi
yasadigl, yani tanriyla bulusup sohbet ettigi soylenir. Boyle bir
cezbe halindeyken Bayezid:

-"Tanrim! der. Mahser gliniinde elime nurdan bir kili¢ alip,
cehennemin 6nlinde durarak, génderdiklerinin hepsini cennete
gecirecegim.”

Tanri karsilik verir:

-"Ya Bayezid! Eger sen bdyle yapacaksan, ben senin 6mrin
icinde yaptigin hatalardan bir tekini bile halka gostermem yeter.
Bizim Veli bildigimiz Bayezid, meger ne naneler yiyormus diye,
seni tasa tutarlar.”

Bayezid:

-0 zaman ben de, senin rahmet-i ilahiyenden (tanrisal
esirgeyiciliginden) igne deligi kadarini onlara gosteririm. Halk:
‘Demek allahin rahmet deryasi bu kadarcikmis; dyleyse bunca
ibadete ne gerek var?’ derler. Boylece onlari sana tapinmaktan
vazgegirtirim.”

Tanri sdyleyecek s6z bulamaz ve tartismayi kesmek igin:

-"Ya Bayezid! der. Ne sen bdyle bir is tut, ne de ben sana
bunu yapayim!” Boylece anlasmaya varirlar. (M.Tevfik Oytan,
agy, s. 129)

Acikca goriliyor ki, Bayezid Bistami cehennem inanciyla
birlikte, bicimsel ibadetlere de karsidir. Eger tapinmalarla
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varhgini siirdiiriiyorsa tanri, kaldirildiginda yokolusa ugrayacaktir.
Tanriyla birlesme sd6zkonusu oldugundan, aslinda sorgulayan da
yanitlayan da kendisidir. Zaten egemen din dizeninin kilicindan
kellesini zor kurtarmisti Bayezid Bistami.

Yunus Emre kimi sorguluyor?

Kaygusuz Abdal’in sdvgilerini ve elestirilerini bir yanda tutarsak,
Yunus Emre’nin dogrudan tanriyi sorgulayan, kiyasiya elestiren,
sorguladigi kadar onu vyargilayan, bazi boliimlerini asagida
sundugumuz siirini asan olmamistir. Bu tiir siir yazmis pek cok
Alevi-Bektasi ozani vardir. Hepsi de Yunus'u ornek almislardir.
Yunus Oylesine ¢ok yonladur ki, bu biiylk Alevi ozanin ve ermis
mutasavvifin Makam-1 Naz siirinde, tanriya seslenisleri kaldirdiniz
mi, diizenle hesaplasiyor oldugunu gorirsiiniz:

Ya ilahi ger sual etsen bana
Cevabini is budurur anda sana

Ben bana zulm eyledim ettim glinah,
Neyledim nittim sana ey Padisah?

Gelmeden dedin hakkima kem diye
Dogmadan dedin asi Adem diye

Sen ezelden beni asi yazasin
Doldurasin aleme avazesin

Ben beni dizdiim mu sen diizdln beni
Pur ayip nise getirdin iy gani

GO6zum aclp gordigim zindan ici
Nefs u heva pir dolu seytan igi

(...)
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Rizkini yiyip seni a¢ mi kodum
Ya yiyip 6yniini, muhta¢ mi kodum?

Kil gibi kopri gerersin gec¢ deyi
Gel seni sen tuzagimdan sec dey

(...)
Kullarin koépri yaparlar hayr igin
Hayri budur kim gegerler seyr igin

(...)
Terazi korsun hevaset dartmaga
Kasdedersin beni oda atmaga

Terazi ana gerek bakkal ola
Ya bazergan tacir { attar ola

Cuin glinah murdarlarin murdaridir
Hazretinde yaramazlar karidir

(...)
Ayidursun kim sen oda urayim
Sirkin bir denk artik ise géreyim

(...)
Sen temasa kilarsin ben hog yanani
Hasa lillah senden iy rabb-el enam

(...)
Gegmedi mi intikamin oldirip
Glrudup gdzime toprak doldurup

Hic Yunus’tan degdi mi sana ziyan
Sen bilirsin asikara vi nihan
Bir avuc topraga bunca kiyl G kaal
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Neye gerek ey kerim-i ziilcelal

Kaygusuz Abdal, tanrinin anasini babasini soruyor

Kaygusuz Abdal’da tanriyi sorgulama, asagilama, sévgu, hakaret,
tehdit ne ararsaniz bulursunuz. Ylcelttigini sandiginiz an, yerin
dibine batirmistir. Ali ile kiyaslar, okuma yazmada ondan geri
kaldigini séyler. Kildan képriden énce kendisinin gegmesini ister.
Cennet bag-bahcedir, muhabbet vyeridir ama cehennemi
karsisina dikmeyi akilsizca bulur. Hele namaz kilmayani atese
atmayi, ancak onun gibi anasi babasi bellisiz bir pi¢ dislinir.
Sonra, tanrinin heryerde ve herkeste zuhur ettigini ve tim
sirlarini bildigini soéyler. Bu sirlari agiklayip, onu dile distirmekle
tehdit eder.

Dinlerdeki bu tiir inancglarla alay ederken, inananlari da
elestirmektedir. Tanriya onca baskaldiri ve amansiz saldirisina
ragmen, sonunu kurnazca bagliyor. Kendini giivenceye almak
icin, yaradana inancini ortaya koymayi ihmal etmiyor:

Yiicelerden yiice gérdiim
Erbabsin sen yiice Tanri
Bu allahligi sen nereden
Satin aldin kaga Tanri

Ali ile bir olmussun

Bir mektepte okumusgsun
Ali olmus hafiz kelam
Sen okursun hece Tanri

(...)

Yaratmissin bag-U cennet
Kullarin etsinler sohbet
Cehennemi nigin yarattin
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Be akilsiz koca Tanri

(...)

Senin kullarin anilir
Atasi anasi ile

Senin anan baban yoktur
Benzersin bir pice Tanri

(...)

Kaygusuz’em der buradan
Ciimle mahluku yaradan
Kaldir perdeyi aradan
Gezelim bilece Tanri

Kaygusuz Abdal bir baska siirinde tanrinin, insani
¢amurdan yarathigini sdyleyerek isleri karistirdigini sorguluyor.
Balgiktan yogurup yaptigi(!) insanlara giinah yiikleyip, hem de
bakkalmis gibi onlari tartmasi, agir gelenleri katran kazanlarina
atmasi, kildan kopriiden gegirmesini anlamsiz buluyor. Batin
bunlari neden yaptigini sorarken, bu sacmaliklarla insanlarin
kafalarinin bulandirilmasi, asagilanmasi ve korkutulmasini dile
getirerek, toplumsal elestiriye donustluriyor. Gerektiginde
yapilamaz denileni, ugmayi basararak korkularin asilabilecegini
gosteriyor:

Adem’i balgiktan yogurdun yaptin

Yapip da neylersin bundan sana ne
Yarattin insani saldin cihana

Salip da neylersin bundan sana ne

Bakkal misin teraziyi neylersin
isin glicin yoktur goéniil eglersin
Kulun giinahini tanip neylersin
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Gegciver sugundan bundan sana ne

(...)

Azmi’nin kuskulan ve sorulari materyalist felsefenin
kapsamindadir

16.ylzyilda yasamis Azmi ise, tanrinin yaraticihgini konu edinmis.
Azmi’nin siiri  ince bir alay iginde slrekli sorgulama.
Yaraticiigindan ve evrende olan seylerin yapilmasindan tek onun
sorumlu gordlmesinden kusku duyuyor, inanasi gelmiyor.
Zamaninin batlin meslek ve zanaat erbabiyla tek tek karsilastirip,
bunca isglzarligin tek bir elde toplanmasinin olanaksizligini
vurguluyor. Yani Oyle, Kuran’in yazdigi gibi Kaf ile Nun
harflerinden meydana gelen Kiin (Ol) emriyle, dlnyanin
yaratilmis oldugunu akli-mantigi almiyor.

Binalar kuran bir iskancinin hesap-kitaplarina benzer
matematiksel yasalarla yerin temelsiz, gogun direksiz durdugunu,
bu nedenle denizler kapaksiz oldugu halde dokilmedigi ve eli
ayagi olmayan sularin hareket etmesi gerektigini disintyor. Akil
ylriterek mantikli, bilimsel nedenler aramak ¢abasindadir.

Azmi baba sorular yagdiriyor: Riizgarin kanatsiz olmasini da
mi sen buyurdun’? Kocaman daglari kirekle mi yaptin? Sen
iskanci misin? Rahsanci (parlatici, cilaci) misin? Canci misin?
Ormanci misin? Bostanci misin? Yilanci misin? Yoksa yalanci
misin?..

Tanriya yoneltilen bu tir kuskular ve sorularin hicbir dinde
yeri yoktur. Her ne bicimde sorulursa sorulsun, din ve inang
disidir, materyalist felsefenin kapsamina girer. Ama Azmi de,
Kaygusuz gibi sonunu tatliya baglamak zorunlulugunu
duymaktadir. Son dortlikten bir oncekinde kul olarak yice
Sultanina niyaz edip, bitlin bunlari muhabbet olsun diye
soyledigini, ¢linkl kendisinin yabanci degil, caninda can mihmani,
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gonliintin yari oldugunu acikhiyor. Azmi,’nin bu 15 kitalik siirinden
bazi dortlikler gecelim:

Yeri gogi ins-U cinni yarattin
Sen ey mimarbasi eyvanci misin
Ayi giini carhi burcu yarattin
Ey mekan sahibi rahsanci misin

Denizleri yarattin sen kapaksiz
Sulari yUruttin elsiz ayaksiz
Yerleri temelsiz g6gl direksiz
Durdurursun aceb iskanci misin

Kullanirsin kanatsizca riizgari
Kirekle mi yaptin sen bu daglar
Ne yapip da oldirirsin saglari
Can virlip alirsun sen canci misin

(...)

Havaya gekiltib seyrana durdun
Akil ermezlerin aklini urdun

Kildan ince képri yaptin da kurdun
Akar suyun mu var bostanci misin

(...)

Kazanlarda katranlarin kaynarmis
Yeraltinda baliklarin oynarmis

On bu diinya kadar ejderin varmis
Serbet mi satarsin yilanci misin

Bilirsin ben kulum sen sultanimsin
Kalbde zikrim dilde tercemanimsin
Sen benim canimda can mihmanimsin
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GOnlimin yarisin yabanci misin

(...)

Fikralarda Baba Erenler’in tanriya bagkaldirisi

Mutasavviflarin Makam-1 Naz’i, Alevi-Bektasi edebiyatinda tam
anlamiyla tanriyi sorgulama ve onunla hesaplasma makamina
dondsmistir. Yukarida sadece (¢ ozandan verdigimiz siir
orneklerinde bunu gordik. Ayrica konunun basinda degindigimiz
gibi, Baba Erenler’in kisiliginde halka inmis, fikralar ve niktelerle
sokaga dusmdistir. Tanrinin kendisi oldugunu soéyliyen, ona
baskaldiran, kendisine kul olmakla ne durumlara dustigini ve
yaraticlligin, dinyanin  sahibi olmanin  sorumluluklarini
animsatan, sorgulayan, terketmekten ¢ekinmeyen Baba Erenler’i
birkag fikrada izleyelim:

1) Balgiktan insan yaratiyorum

Baba Erenler, siril siril akan bir derenin kenarinda, gimenler
tizerinde oturmus, demlenmek arzusundadir. Oniinde bir mendil,
mendilin Gzerinde de yarim sise sarabivardir. Meze ise hak getire!
Aldigi her yudum sarap midesini yakmaktadir. Cebinde beg parasi
da yoktur. Midesinin yanmasini unutmak i¢in mesgul olmayi
dener. Yanibagindaki koyu ¢amurdan kiiglik insan heykelcikleri
yapmaya baslar. Yaptikca hosuna gider. Bir sirl insan
heykelcigini siraya dizer.

Tam o sirada dere kiyisindan gegen kasabanin hocasi, gelip
Baba Erenler’in basucunda dikilir. Baba’ya ne yaptigini sorar.
Erenler ona, midemin agliktan kazintisini unutmak igin kendimi
mesgul ediyorum, diyecek degil ya. Soyle bir kafasini kaldirip
hocayi goriince, ylziunid burusturarak:

-”Balciktan insan yaratiyorum, az sonra agizlarindan ruh
Ufleyecegim. Bu gordiklerin benim kullarim!” der demez; hoca
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parlar:

-"Bre zindik bunu nasil sdylersin? insan yaratmak Allah’a
mahsustur. Sen hasa Allahlik mi iddia ediyorsun, kafir!”

Baba Erenler altta kalir mi? Onu cildirtacak sozleri pespese
siralar:

-”Evet. Ben bu insanlarin Allah’tyim. istersen bir tane daha
yapayim, rizikini verip karnini doyurmadiktan sonra, boyle kul
cok yaparim” dedigi yetmiyormus gibi, hocanin yakasina yapisip
bagirmaya bagslar:

-”Senin Allahin da, benim gibi bir siiri kul yaratip ortaliga
salmis, rizki yok, yiyecegi, parasi yok! Bak bir lokma mezem yok,
midem yaniyor sarabimi igemiyorum. Soyle Allahina, rizkimi
versin, yoksa kendimi Allah ilan edecegim.”

Hoca ne diyecegini, ne yapacagini sasirir. Erenler bagirip
cagirmaktadir. Ustelik 6gle namazini kildirmaya gidecektir
birazdan. Pesinden gelip camide de bdyle bagirirsa, kendisi gibi
yoksul olan bir siirl insani da kandirir diye icinden gegirirken,
garesini bulur. Yumusak bir sesle:

-"Baba oyle bagirip ¢agirma,” der. “Allah seni mutlaka
duymus olmali ki, senin rizkini benimle génderdi. Bir yerden on
mecidiye gecti elime, demek bu senin rizkinmis. Buyur al da, beni
birak. Yoksa namaza ge¢ kalacagim!”

Baba Erenler parayi alir ve bu kez hocanin etegine yapisir:

“Madem benim rizkimi verdin, artik sen benim Allahimsin,
ben sana tapinacagim bundan geri” deyince, Hoca Erenler’i itip:

“Hasaaa! Hasaaa!” diye bagirarak arkasina hic bakmadan
kosup gider. Baba Erenler de giilimseyerek, bakkalin yolunu
tutar.

2) Utan ey Tanri
Baba Erenler, ipligini ceksen bin yamahgi doékilen perisan
giysileri izerinde, duvar dibinde oturmaktadir. Demi yok, karn ag.
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Bes parasiz Kahire sokaklarinda kalmis durumda. O sirada birden
davul ve borazan sesleri arasinda renkli, yeni urbalari icinde,
yalin kilig, pur silahli askerler belirir. Oyle gésterisli yuriyusleri
vardir ki, Baba’nin agzi acik kalir. Yanina yaklasan ilk adama sorar:

“Ogul bunlar kim ola ki, boyle hasmetli hasmetli yiirtrler?”

Adam; “Baba bunlar Mehmet Ali Pasa’nin kullaridir!” diye
yanitlar. Bu kez Baba Erenler ayaga kalkar, bir kendine bakar, bir
de Mehmet Ali'nin askerlerine bakar. Basini yukari cevirip,
ellerini uzatarak hisimla bagirir:

“Utan utan ey Tanri! Bir senin kulunun haline bak, bir de
Mehmet Ali’nin kullarina bak da utan! Bari gidip onun kulu
olayim”.

Sonug¢: Tanri maddenin bir varolus bi¢imi midir?

Gorultyor ki, mutasavvif ozan tanriyr sorgulamaya ve Devriye
tirflden siirler yazmaga giristiginde dogaya, evrene baska tirla
bakmaya baslamis. Evrenin 6zU ve yaratilis gergegini akliyla
aramaya ¢ikmistir. Dinin dogmalarini reddedip, korkularini asinca,
tanrinin sorgulanmasinda akilcil yontemlerle maddi 6z arayisi
icindedirler. Dort temel 6ge, yani toprak, su, hava ve atesle
bagliyarak degisim ve dénusimleriirdeleye irdeleye tanri ve doga
esrarini ¢gozimlemege girismislerdir. Antik ¢cag maddeci filozof ve
bilginlerinden zamanlarina ulasan akilci ve bilimsel bilgi
yontemlerini kullanarak bunu yapmayi denemisler. Alabildigine
maddeci yaklasimlarina ragmen, egemen ortodoks inancin
(Stiinni islam) baskisi yiiziinden, tanriyi bir yerlere yerlestirir
durumdadirlar hep. Derinlemesine incelendiginde Alevi-Bektasi
mutasavvif ozanlarinin, zamanlarinin o6rtili maddeci bilim
adamlari olduklari rahatlkla anlasilabilir.

GuUnlmizin mutasavviflari ¢agdas bilim adamlaridir.
Evrenin ve uzayin olusumu ve 6ziine iliskin sirlarin bir cogunu
¢Ozdiler. Ama kesfedilmesi icin Kolomb'larini bekleyen cok
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kitalar var daha. Eski filozoflar ve mutassavvif ozanlarimiz fiziksel
evrenin dort temel 6geden ya da tozden (cevher) olustuguna
inaniyorlardi: Toprak, su, hava ve ates.

Bilim gelistikce, doganin temel ogeleri ve kavramlari da
degisti. Cagdas bilimsel goriislere gore, evren madde ve alan adi
verilen iki temel bicimde var olabilir. Uzayin kendisi de,
maddenin varolus bicimlerinden biridir ve ancak madde
varolunca vardir. Madde katilar, sivilar, gazlar ve plazma gibi
fiziksel olarak sezilebilir sekiller alir. Ayni zamanda madde
elektromanyetik (1sin ve radyo dalgalari), gravitasyonel (kitlesel
cekim gugleri) ve ¢ekirdek alanlari seklinde goziikir. Ve hem bir
alan, hem de fiziksel madde olarak sayilabilen, kozmik iginlar
bicimini alir. Bunlar doganin yedi temel ogesidir ki, gozlenebilir
evrenin sonsuz cesitliligi, bu 6gelerin karsilikh dizenlenim ve
etkilesimlerine baghdir. En gelismis (canll) madde olan insan
doganin ogelerini kendi hizmetine sokmustur. (M. Vasilyev, K.
Stanyukovic, Madde ve insan, Cev. Ferit Pehlivan, Ankara-1976,
5. 27, 28, 29)

Goruldugl gibi yirmi birinci ylazyihin mutasavviflari olan
bilimciler, Fenafillah asamasini delip gegmisler, onlarin dogayi ve
evreni ¢ozimlemelerinde tanriya yer yoktur. Sonsuz olan
maddedir. Uzay gibi, zaman da maddenin bir varolug bigimidir.
Zaman maddenin disinda varolamaz ve zamanin gegisi
maddedeki degisimlerle 6lctlir. Tanri da uzay ve zaman gibi,
maddenin bir varolus bicimi olarak tanimlanabilir mi? Oyle ya da
degil, ama tanriyi en gelismis madde olan insanda varolusa
(=yokolusa) goturen Alevi-Bektasi inanci, onun, maddenin

disinda varolmayacagini ispatlamistir.
KERVAN Sayi 58 Mart 1996

=&
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Enelhak, Tanrilasma (The0s1s),
Madde - Tann Birligi Uzerine

Kokeni isa’dan dnceki dért binli yillara ulasan “insan-Tanri birligi,
tanrilasma (theosis)” distincesi, Hallact Mansur’un (6. 922)
uygulamasinda netlesip, formulini Ana’l-Hakk (= Ego sum Deus=
Ben Tanri'yim) kavraminda bulmustur. Arapcada “Hakk” sozcligi
“gercek, gerceklik ve Tanr” anlamlarina gelmektedir. Bu konuda
F.Schuon su kisa aciklamayi getirir:

“Gergek, evrendeki gibi bilingte de tek olandir. Bu
nedenden ‘Hakk’, cift taniklik ifade eden SEHADET'le ayni
anlami yiklenir: Fizikotesi, evrensel, mistik ve 6tedilinyasal
gerceklik - la veri te metaphysique, cosmologique, mystique
et eschatalogique!” (Frithjof Schuon, le Soufisme Voile et
Quintessence, Paris-1980. s. 130)

Leo Schaya, “Bir tek Allah var bagka allah yoktur... Baska bir
deyisle; sadece tek gercek var baska gerceklik yoktur...” diye
yazmaktadir islam’da Sehadet’i aciklarken. (Leo Schaya, la
Doctrine Soufique de I’Unite, Paris-1981, s.77) Goruldiugi gibi
“Hakk”, “Yaratan Gergek”tir, “Allah”tir ve Tirkgede karsilig
“Tanr”dir.’’

Hallaci Mansur, 915 yilinda Bagdat’da halkin 6nilinde
konusurken, kendinden ge¢mis, cosku icinde “Enelhak” dedigi
icin, sekiz yili agkin zindan yasamina tutsak edildi. Onu yalniz
Abbasi yonetimi, Stiinni mufti ve kadilar-fikihgilar degil, ayni
zamanda donemin Sufileri de suclamislardi. (Alev Yayinlarinda

17 Yeri gelmisken soyleyelim: Turkgedeki “Tanr” sozciigl, Arapca “Allah”in da tam
karsitidir. Bazilari, “Tanri, ilah s6zctgiini karsilar, cok tanrili dinler igin kullanihr. Allah
ise Islamin tek tannsidir” demektedirler. Oysa arapcada “Allah”, “Al-ilah”
sozclgindenden kaynasarak olusur, farkhihg yoktur.
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cikmis olan Alevilikte Dar ve Pirleri adl kitabimizda Hallaci

Mansur ve Seyyid Nesimi, tarihsel konumlariyla birlikte inang ve

distnceleri ve Alevilik Gzerindeki etkileri genisce incelenmistir.)

Ama o zindanlarda, inancindan vazge¢cmek yerine, “Tanrisal Birlik”
askini siirlere dokmus, yapitlar yaratmistir. Hallac’in, Kitab al-

Tawasin adh yapitinda vecd durumunda soylediklerini bilingli

olarak formile ettigi gorulir:

Eger Tanriyi tanimiyorsan, hi¢ olmazsa onu
isaretlerinden 6gren. Ben iste o isaretim. Ben yaratan gergek,
ben Tanr’yim (Ana’l-hakk). Clnki bu ‘Gergek (Yaratan)’
aracihgiyla. ebedi gergek oluyorum.”

Antik Din ve inanglarda Theosis (Tanrilasma) Kavrami

“Hermes Trismegiste, diger adiyla Thoth Misirlilara
buyurdu: Tanrilarla yasamak mi istiyorsun? Oyleyse tanrilar
gibi saf ve mikemmel ol! Ve bizzat kendin tanri mi olmak
istiyorsun’? (Tanriliga) yarasir ol! Yerylziindeki hal ve tavrin
tanrilarin istemlerine uygun olsun ve Evrenin kutsal diizenini
takip etsin; o zaman Tanrilar, senin varligindan utang
duymazlar. Artik sen onlarla esit diizeyde konusabileceksin...

“Tanri oluyorum... iste Thoth goziikti: Horus
Giliney’in ufkunda bulunuyor ve Thoth Kuzey'in ufkunda.
Onun yaninda yerimi aliyorum. Ey Thoth duy sesimil”
(Gregoire Kolpachy, Livre des Morts des Anciens Egyptiens
(Eski Misirlilarin Oliiler Kitabi), s.41-68)

Eski Misir'da 4.Siilale’nin sonlarinda (i.0. 2400) papiruslar
tizerine yazilmis “Oliiler Kitabi”nin Fransizca’sindan aldigimiz bu
satirlar, zamanimizdan 4400 yil 6nce dahi insanda ‘Tanrilasma,
tanrida birlesme” dislincesinin varhigini acikca gosteriyor.
Gnostisizm’in babasi sayilan Hermes Trismegiste (U¢ kere daha
blyik Hermes), Eski Misir mitolojisinde Thoth adiyla anilir;
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Misirlilara yazi sanatini 6gretmis akil-diislince, bilgelik tanrisidir.
Hellenize edilmis (Yunanlastirilmis) yukaridaki adiyla bu tanrinin
tanitimina, Platon’un (i.0. 427-347) yapitlarinda rastlamaktayiz.

Bliyik eskicag bilgesi Platon’un disinceleri, yizyillar sonra
Plotinos (Arap tarihyazarlarinin ‘El Seyh el-Yunani’ adini taktiklari
bu filozof 203-270 vyillari arasinda yasamistir) araciligiyla
Neoplatonizm (Yeni Eflatunculuk) 6gretisi olarak, Hristiyanhk
mistisizmi ve islam tasavvufunu etkileyecektir.

Bir batili yazarin bu konulardaki yazisindan aldigimiz,
asagidaki satirlarda, bitiin dinlerde dogmatiklige tepki olarak
¢ikan ve bir gesit 6zglir distinceyi temsil eden esoterique (batini)
akimlardaki “Tanrilagsma, tanri-insan birlikteligi”
formilasyonunu gérmekteyiz:

“llk Hristiyanhk kilisesi azizlerinden birinin su
formiiliini bir kez daha zikretmek firsatini bulduk: ‘insan
tanrilagsin diye, tanri insan oldu.” Ayrica Hindu dininin kutsal
kitabi Veda sozleriyle ayni ifade karsimiza gikiyor: ‘Maya
Atma olmasi igin, Atma Maya’ya donlsti.” Ve Budha
soylemiyle: “Nirvana Samsara oldu, Samsara Nirvanalassin
diye.” (Frithjof Schuon, agy, s.58 ve 127)

Hristiyanhk’ta Theosis, Tanri-insan Birligi

Hristiyanlikta dogup gelisen ve mistik akimlari iginde yayginhk
kazanan Theosis dlslincesine kisaca gozgezdirmek, konumuz
agisindan vyararli olacak. Bagvuracagimiz kaynak ise, dinler ve
inanglar tarihinin biyidk uzmani Rumen asilli Mircea Eliade’in
yapiti olacaktir. Konuya iliskin bazi paragraflari cevirerek
Ozetleyelim:

“Hristiyanlik dogu teolojisinin ana 0Ogretisi, insanin
tanrilasmasi disincesi ('idee de la deification-theosis-de
I’Homme), isa peygamberin su sozleri (izerine yapilanmustir:
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“ ‘Biz ikimizin birlikteligi gibi olmalari icin, bana
bagisladigin serefi ben de onlara (insanlara) veriyorum; ben
onlarin icindeyim ve sen bendesin, bdylece hepimiz
miikemmel bicimde birtek olabiliriz.” (loannes incili 17; 22,23

“Hristiyanlikta Theosis (tanrilasma) 6gretisi, 7.ytzyil
Bizans kilisesi teologlarindan Nyssa’li Gregorios ve Konfessor
Maximus tarafindan sistemlestirilmistir. Nyssali Gregorios,
“Musa’nin Yasami” adl yapitinda, onun “Tanriyi gérdigi
beyani” ve “karanligin aydinlanmasi” Gzerinde agiklamalar
getirirken; Maximus karanlikta ortaya c¢ikan bu Tanri
gorlintlsunl, Theosis’in gergeklesmesi, bagka bir deyimle,
inanan insanin Tanri'ya katiimi (le fidele participe a Dieu)
olarak degerlendirir. Ona gére Tanrilasma, bir ihsan bir
bagistir.

“Bizans  kilisesinde bu konuda, kendi 06z
deneyimlerinden konusan tek hristiyan mistigi Yeni Teolog
Symeion (942-1022) tanrilagma gizemini su sozlerle agiklar:
‘Yice efendim! Bu o6limli tapinagi, yani benim insan
bedenimi, senin kutsal teninle birlestirmekte benimle
anlastin; kanim da seninkine karisti. Artik ben senin saydam
ve akiskan bir par¢ganim.’

“Basta belirtildigi gibi Theosis (tanrilasma), Bizans-
Ortodoks teolojisinin ana 6gretisini olusturur. Ancak hemen
eklemek gerekir ki bu Ogreti, Sina dag manastirlarinda
yasayan kesisler ve hesykhia’cilarin (Sessizlikgiler) ruhsal-
zihinsel ve bedensel disiplinlerine yakindan baglidir.

“6.ylizyildan itibaren Hesychasmus (sessizlik mistik
akimi), Sina dagr manastirindan Bizans diinyasina yayllmaya
baslamistir. Sina’li en gézde mistik teolog loannes Klimakos
(6.-7. ytzyil) bu akimin 6nciilerindendi ve Hesykhia (sessizlik)
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tstiinde israrlydi... 18*

"Ancak bu mistik akim ylzyllar sonra Selanik
yakinlarindaki Athos daginda yeniden ciceklendi ve diger
manastirlara yayildi.” (Mircea Eliade, Histoire des Croyances
et des Religieuses Ill, Paris-1983, s.65, 226-227)

Musevi Mistik Akimlarinda Tanriyla Birlegsme

Musevilikte de mistik deneyimin morfolojisi zengin ve karinasiktir.
Az cok yiksek cikislar olmasina ragmen, hicbir akim Judaizmin
normlarindan ayrilmadan ve rabbenik gelenekle birlikte
yasamistir. ileri mistisizm, yani “Tanrilasma, tanriyla birlesme”
daha cok istisnai durumdur. Genel olarak mistik amag, tanrinin
gorintustdir, O'nu temasadir ve yaratilisin gizlerini kavramaktr.
(Bkz. Mircea Eliade, agy, s.172-173)

Musevi mistisizminin ilk dénemi, tanrisal taht yani
Merkaba’ya vecd halinde yikselmeye uyarlanmis bir degerde
belirlenir. 1.0. 1.ylizyila taniklik etmis bu esoterik gelenek,
10.yuzyila kadar uzanmaktadir. Tanrinin goriinis alanina giktig
yer Taht diinyasi, Musevi mistisizmi igin, Hiristiyan gnostikler
(marifet ehli) ve Hermetistlerin Pleroma’siyla uyusur. Kisa ve ¢ok
kere karanlk olan metinler, “Hekhaloth’un (Goksel Saray)
Kitaplar1” diye tanimlanmaktir. Bunlar, vecd halinde yiikselen
kisinin gezisinde, yedinci ve Yiice Tahtin bulundugu son Hekhal’a
varmadan once gegip gordigu saraylari ve salonlari tasvir eder.

18* Sina dag manastirlari ve magaralarinda hristiyan teologlari, kesisleri tanriyla
konusma, onunla birlesme, tanrilagsma deneyimlerini yasamis ve yarattiklar 6gretiler
Gzerinde rulolar dolusu metinler yazmiglardi. Buradan Suriye, Mezopotamya,
Arabistan, ve Kuglik Asya’ya yayilmisti. Bu bolgelerin biytk bir bolimini ¢ocuk
denecek yasta baslayip kirkina dek sehir be sehir gezmis, ticaret yapmis gelecegin
peygamberi Mekkeli Muhammed  bin Abdullah’in 7. Yizyilin ilk ¢eyreginde
Hira dag1 magaralarinda, kutsal sessizlik iginde tanriyla konusma denemeleri rastlanti
midir? Yoksa gorlip, 6grenilip ve hatta denenmis davranis ve eylemlerin uygulanmasi
degil miydi?
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Bu vecd halindeki geziye Merkaba’ya Yikselis adi verilir. (Bkz.
Mircea Eliade, agy, s.173)

Gezisirasinda ruh,yaratilisin gizemleri ve derecelerine gore
meleklere iliskin esinlenmeleri algilar. Gogin en yiksek
noktasinda Taht'in Onilinde ayakta “Peygamber Ezechiel’in,
Merkaba Taht’'nin lizerinde gdrmesi iznine sahip oldugu, insan
gorinimuindeki Tanrinin yuzinld temasa eder. Peygambere
orada, bir insan viicudu (ibranice’de Shi’ur Koma) élcileri icinde
kendisini gdstermisti; yani tipki ilk insan gériiniisiinde,
insanbicimli (anthropomorphos) tanri olarak. Ruh, ayni zamanda
onun organlarinin isimlerinden de ilhamini alir. “(G. Scholem, Les
Origenes de la Kabbale, Paris-1966, s.29)

Merkaba’ya iliskin metinlerin ve 6zellikle Diaspora (Toplu
surgin) Ulkelerinde taninmis birkag sayfalik “Sepher Yetsira
(Yaratilisin Kitabi)” yazmalarinin Ortagag’da yayildig1 gorullyor.
Tekstin kdkeni ve diizenlenme tarihi, olasilikla 5. ve 6.ylzyillar
olarak bilinmektedir. Evrenbilimi (Cosmologie) ve Evrenin
yaratihisi (Cosmogonie) konusunda veciz bir sergilemeyi kapsar.
Metnin yazari, 6zellikle grek kaynaklarindan etkilenmis fikirleri,
Yaratihs ve Merkaba 6gretisine nisbeten Talmud disiplinleriyle
uyum saglamaya kendini zorlamistir. Bu evrenin yaratilisi ve
bilimi, astrolojik diistincelerle iliskisinde dyle agikga kendisini ele
veren bir mistik dil tGzerine kurulmustur ki, yollar dogrudan
bitlin acikligiyla harflerle sozciliklerin mucizevi ve vyaratici
glicinin  buydlia  algilamalarina  ulasir.  Sepher  Yetsira,
Kabbalcilarin Vade-Mecum’lari (stirekli cepte tasinan kitap) oldu
ve Saadi’den Sabbatai Donnolo’ya kadar Ortacag’in en biyuk
Musevi distndrleri tarafindan yorumlandi. (Ayrintil bilgi icin bkz.
Mircea Eliade, agy, s. 174 ve kars. G.Scholem, agy, s.31, 40)

Ayrintiya girmeden, Kabbal akiminin konumuzu en
yakindan ilgilendiren yoniine kisaca deginelim. Yine Mircea
Eliade, 0Ozellikle konunun wuzmani Gershom Scholem’den
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kaynaklanarak sunlari séylemektedir:

“Kabbal’'in mistik tekniginin taninmishigina ragmen,
kendinden gecme, yani vecd hali 6nemli rol oynamaz.
Muazzam Kabbalistik edebiyat icerisinde, kisisel vecd
deneyimlerine basvuranlar azdir. Tanriyla birlesme, ‘Yapisma,
Tanriya bitismek’ anlamina gelen ‘Devekuth’ terimiyle
tanimlanir. Ancak vecd sinirini asma hali sayesinde varilan
Devekuth’u, G. Scholem dogrudan ‘Communion with God
(Tanriyla birlesme)’ olarak anlamlandirmaktadir.” (Mircea
Eliade, agy, s.178 dipnt. 48)

islam Tasavvufunun Baslangicinda Kur’an’in Kaynakhgi

Enelhak kavramini islam seriati kesinlikle reddeder. Séziini
etmek bilekafirliktir; tanriya sirk kosmaktir, kufiirdlr! Boyle
birsey sdyleyenin kafasi kesilir seriat kiliciyla, Kuran hikimlerine
gore. Oysa ki, yine Kuran’in birgcok ayetlerine dayanarak, bu
diistincenin gerceklesebilecegi rahatlikla ileri siiriiliiyor. Ornegin
Bakara (inek) Suresi 156. ayet “(inna li-llahi ve inna ilayhi
raci’un...) Gergekte biz tanr iginiz ve ona donlyoruz”
anlamindadir. Martin Lings: “Sufiler ‘sufizm tamamiyla iste bu
ayette ozetlenmistir’ diye duslnurler” demektedir. Ayrica, “Kaf
Suresi 16.ayetinin ‘insani yarattk ve nefsinin ona neler
fisildadigini da biliriz; biz insana sahdamarindan daha yakiniz!”
aciklamasini bir baska 6rnekleme yapmaktadir. (Martin Lings, Qu’
est-ce que le Soufisme?, Paris-1977, s.32, 38)

Kuran’in derinlemesine yorumlariyla islamda tasavvuf
diistincesinin ortaya ¢ikisina, asil imam Ali’'nin (6. 661) Kuran’i
kaynaklik ettirdigini goriiyoruz. imam sdyle séylemektedir:

“Kuran’in hicbir ayeti yoktur ki dort anlami olmasin:
eksoterik (zahiri, digsal), esoterik (batini, i¢sel), sinir-hadd ve
tanrisal tasarim. Zahiri olan sifahi, yani agizdan séylem icindir;
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batini anlamiicsel (ya da zihinsel) algilama i¢in; sinir ise yasal
olan ve olmayan diizenlemelerin bildirimleridir. Tanrisal
tasarima gelince, tanrinin her ayet araciligiyla insanda
gerceklestirmeyi amagladigi seydir.” (Henry Corbin, Histoire
de la philosophie islamique, Paris-1986, s.27-28; Kars. Mircea
Eliade, Histoire des Croyances et des Idees religieuses I, s.
125)

imam Ali ile hemfikir olan, Peyamberin {nli
sahabelerinden Abdullah lbn Abbas bir giin, Arafat daginin
Uzerindeki kalabaligin ortasinda, Kuran’in 65.Suresinin (Talak)
12.ayetini, yani Tanrinin yedi kat gok ve yedi kat yeri yarattigina
iliskin ayeti kastederek, soyle bagiriyordu:

“Ey insanlar! Eger sizin karginizda, bizzat
Peygamberin  kendisinden dinledigim gibi bu ayeti
yorumlasaydim, beni tasa tutardiniz.” Bu agiklama, islam
dogmacilarinin goziinde, daha ilk zamanlarda esoterizmin
durumunu gostermektedir. (Bkz. Henry Corbin, agy, s.28)

ilk biyliik mutasavviflardan 6.imam Cafer iis Sadik'in (6.
765) Kuran hakkinda soylediklerini zikredip, tanrilasma ve
tanriyla ylzyuze gelip birlesmeyi ¢ok yakindan ilgilendiren Mirag
olayina deginmek istiyoruz.

“(lmam Cafer) ‘Tanrinin k)tabi (Kuran) dért seyi
kapsiyor’, diyor. Ibarat (ibareler, acik ciimleler), isarat
(isaretler, aciklanma gerektiren simgeler), Lataif (latifeler,
duygulariisti dinyaya iliskin gizli anlamlar tasiyan hos
oykiiler) ve Hakaik (hakikatler, yiksek manevi bilgiler,
Ogretiler). Acik ifadeler inananlar toplulugu (avam, halk) icin.
imali isaretler yiiksek tabakayi (havas) ilgilendiriyor. Gizli
anlamlar tasiyan oykiiler tanri dostlarina (Evliya, veliler) ve
yuksek manevi bilgiler ise peygamberlere (Enbiya, nebiler)
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aittir.”

Zaten Muhammed peygamberin kendisi, bir hadisinde,
“Kuran’in bir dissal goriinlisi vardir, bir de hem zahiri hem batini
anlamlar icinde gizli bir derinligi. Sirasinda bu esoterik (batini,
icsel) anlam bir digerine yataklik eder. Tipki birbirinin icine
gecmis carki feleklerin gorunidsindeki gibi, bu derinligin bir
derinligi vardir. Boylece yedi derinlik icice gizlenmis, yani bir
batini anlam yedi batini anlami icinde tasir” diyerek, esoterizmin
(batinilik) yolunu agmustir. (Bkz. Henry Corbin, agy, s. 27 ve 29;
ayrica imam Caferi Sadik icin bkz. ibn Khallikan’s Biographical
Dictionary Vol. I, London-1872, s.370-372)

Muhammed Peygamberin Merdiveni (Mirac) ve insan
Goriiniimlii Tanniyla Yiizyiuze Sohbet

islam peygamberinin en biiyiik mucizesi olarak tanimlanan mirac
olayi, yani isiktan merdivenle goge yikselme ve tanriya ulasma
islam dinine 6zgli degildir. Baslarda sozii edilen eski Misir
Hermes-Thoth inancindan tutunuz Kalde, Babilonia, Pers cok
tanrili dinlerinde cesitli bicimlerde tanrilardan birine ya da
tanrilara yiikselme vardir. Yine yukarida gesitli vesilerle anlatildigi
gibi, tek tanril dinlerin kutsal kitaplarinda bu temaya fazlasiyla
rastlanmaktadir. Ozellikle Musevi mistisizmindeki Tanri tahtina
yikselme ve insan gorinimli tanriyla konusma gibi
benzerliklerin, Muhammed’in  miracina kaynaklik ettigi
gozlemlenmektedir.

Muhammed’in bu olayi Hicret’ten 2 yahut 4 yil 6nce (620
veya 618’de) ortaya attigi bilinmektedir. Basindan gegenleri
anlattigl zaman, kendisine inananlardan birgogunun ylzgevirip
eski dinlerine déndiikleri séylenir. Kuran’da sadece 12. Al-isra
(Gece vyolculugu) suresinin 1. ayetinde Mirac olayina atif
bulunmaktadir:
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“Geceleyin sen kulunu mescid-i Haram’dan
(Mekke’den), cevresini kutsadigimiz uzaklardaki tapinak
mescid-i Aksa'ya (Kudis”e) gotiirene ovgiler sun! Herseyi
gboren ve isiten olarak, biz ona isaretlerimizi gostermek
istedik.”

islam  peygamberinin  kendisinden,  yakinlarindan
rivayetlerle nasil ki binlerce hadis uydurulmussa, Mirac icin de
cok cesitli versiyonlar yaratilmistir. Ancak hepsi de, tarih
boyunca devletin, yani egemen yodnetimin dini olan Sinnilik
inancinda cercevelenmistir. Buna ragmen ilk islam mutasavviflari
farkh yorumlayarak, ¢ok buylk deger verdikleri Mirac olayinda
Muhammed'’i 6rnek alarak, buylk vecd igcinde ruhsal geziye ¢ikip,
tanriya ulagsma ve tanrida bitiinlesme deneyimleri yasamislardir.
9. yulzyihn ikinci yarisinda yasamis Abu Yazid Bistami bu
orneklerden biridir.

Mirac olayinin yazili olarak bilinen en eski versiyonu,
Peygamberin amcasi oglu ibn Abbas’in (6. 780) diizenlemesidir.
ikincisi ibn Hisam’in (6. 828) Peygamberin yasamini anlatan “Sira”
adli yapitinda Mirac bélimidiir. (ibn Hisham, Sira, yayinlayan A.
Harun, Beyrut, s. 101-106) Bu konuda lgilinci en eski yazil
kaynak ise al-Tabari’nin (6. 861) bliylik Kuran Tefsiri’dir.

Muhammed, amcasi Ebu Talib’in kizi Umm Hani’'n
(Ummihan) evinde yatarken, Cebrail tarafindan uyandirilr.
Cebrail'in getirdigi insan yizIi ve kanatli, esekle katir arasi
blyuklikte Burak adinda bir hayvan Ustlinde Kudis'e gider.
Mescidi Aksa’da peygamberlere rastlar; imamlik yaparak onlara
namaz kildirir. Gokylzinden yere inen isiktan merdivenle (Mirac)
yedikat goge yikselir. Her katta bir peygamberi ziyaret eder. Hep
Cebrail kendisine rehberlik etmektedir. Yedinci kattan sonra
Cebrail onu yalniz birakir. iki kemerli kapi gecen Muhammed
kendini tanrinin tahti éniinde bulur. insan gériiniisli tanriyla
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burada vyizylze sohbet eder. Tanridan buyruklarini alir.
Melekleri, cenneti ve cehennemi ziyaretinden sonra, ayni yolla
geri doner. Yatagl hala sicaktir. Butlin bunlar uyur uyaniklik
arasinda birkac dakikalik zamanini almistir.

Muhammed’in Miraci, halk muhayyilesinin islam-Arab
edebiyatinda vyarattigi onemli eserlerden biridir. Ortacag’da
Akdeniz’'i asarak Avrupa’ya ulasmis, 12.ylzyilin ikinci yarisinda
yasamis bilyik italyan sairi Dante Alighieri’nin Divina
Komedia’sina esin kaynagi olmustur. ispanya’da Kastilya krali
10.Alphonse (1252-1284) tarafindan Kastilya diline geuvrilir.
Hemen arkasindan da Latinceye gevrilen kitap bati diinyasinda
tanindi. icerisinde Judeo-Hiristiyan égelerle birlikte, Ortacag’in
evren hakkindaki birgok bilgilerini de igeren bu eser,
Latincesinden son yillarda genis agiklamalarla Fransizca’ya
cevrilmistir.  Yukarida  anlatilanlarin  birgogunu  ondan
yararlandigimiz Latince-Fransizca yayinlanmis bu kitap (Le Livre
de I’Eclielle de Mohamet (Liber Scali Machometi = Muhammed'’in
Merdiveninin Kitabi), Cev. Gisele Besson ve Michele Brossard-
Dandre, Paris-1991), ayrica birka¢ taninmis Ortagag, Arap, ve
klasik dil bilginleri tarafindan yazilmis taniticc makaleler
icermektedir.

Alevi inancindaki Mirac’’n tamamiyla farkli versiyonuna
gecmeden 6nce, Al isra suresinde gegen bir isme dikkat cekmek
istiyoruz. Yukarida belirttigimiz gibi bu 17. surenin vahy edildigi
tarih 618 ile 620 yillari arasindadir. Buna ragmen Mescidi
Aksa’nin adi gecmekte ve burada toplanmis peygamberlerin
ruhlarin 6nline gecip, onlara namaz kildirdiktan sonra nurdan bir
merdiven lizerinde tanriyla goriismeye ¢ikmistir, bilindigi gibi.

Jean-Patrick Guilliaum’in Le Livre d’Echelle de Mohamet'e
yazdigl uzunca yazida da belirttigi gibi (s.39-53) Mescidi Aksa’nin,
diger adiyla Halife Omer Cami’sinin insa tarihiyle
uyusmamaktadir. Ustelik Kuran yorumcularinin, ramazan orucu
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ve bes vakit namazin, Mirac sirasinda tanriyla konustuktan sonra
farz  kiindigini  ileri  stirmelerine karsiik, daha 0©nce
Muhammed’in Mescidi Aksa’da peygamberlere namaz kildirmis
olmasi (Bkz. Siileyman Ates, Kur’an-1 Kerim Meali, istanbul-1974,
s.248-249) celiskili gortilmektedir.

636 yilinda Bizans ordularini Yermuk Savasi’nda yenilgiye
ugratan, Halife Omer, iki yil icerisinde biitiin Suriye ve Filistin’ini
ele gecirmisti. Kudlis patrigi Sophronius kenti teslim etmek
zorunda kaldi. Omer, Siileyman peygamber tapinagi tizerine bir
cami yaptirdi. (Bkz. G. Ostrogorski, Bizans Devleti Tarihi, Ankara-
1981, s. 103 ve kars. Abu’l Farac Tarihi I, cev. O. Riza Dogrul, (2.
baski) Ankara-1987, s. 178) 20 yil sonra yapilan bir caminin adinin
Kuran’da gegmesi, 17.Surenin 1. Ayetine postquem (... den sonra)
olusturmaktadir. Béylece bu durum, Kuran’in Omer déneminden
baslayarak, degistirildigi ve eklemeler ¢gikarmalar yapildigina dair
bir kanit olarak degerlendirilebilir.

Alevi inancinda Muhammed’in Miraci ve insan-Tann Birligi

Alevi-Bektasilerde Mirac cok dnemlidir ve hemen her Alevi ozan
bir Nefes'inde bu olayr anlatmayr denemistir. Bunlara
“Miragname” adi verilmektedir. Cem ayinlerinde sazla ¢alinip,
Ozel bir makamda sdylenmekte ve hizli bir semah dondilerek, bir
bakima Muhammed’in Ars-1 ala’da ¢ark edisi simgelenmektedir.
Miracin Alevi versiyonu Obirlerinden epeyce degisiktir:

Umm Hani’nin degil, kizi Fatima’nin yaninda yatarken
gelen Cebrail onu Burak’a bindirip gétirmastir. Yedinci gokten
sonra tanrinin tahti 6niine varmadan o6nce, 6nine ¢ikan bir
arslana ylziginl armagan verdikten sonra gegebilmis. Geng ve
glizel bir delikanh (bazan Ali’'nin) donunda gordiGgu tanriyla
doksanbin kelam edip geri donmiustir. Donlste ise Ali'nin
yonettigi Kirklar Cemi’ne gelmis ve kapida bekletilmis. Ne zaman
ki, benliginden ve gururundan gecip, “icinizdeki fakirlerden
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biriyim” dedigi zaman iceriye alinmistir. Orada bir Gzim
danesinden ezilen serbetten biri icince, hepsi vecde gelip
semaha kalkmislar. iste  Alevi-Bektasi Cem’leri bu Kirklar
Cemi’nin simgesi olarak varhigini siirdirmektedir. Asik Geda
Feyzi'nin uzun Miragname’sinden bazi dortlikleri buraya alarak,
siir dilinden Alevi versiyonunu gorelim:

Mirac okudu Cebrail
Muhammed Mustafa mah-i
Hak emrine oldu kail

Eyledi hem azm-i rahi

Gaipden yandi bir girag
Clnku yakin oldu irak
Cebrail getirdi Burak
Bindi ol Hubib-ullah’i

Burak kadem basti Ars’e
Eristi fevk ile Fers’'e

Hak kadirdir cimle ise
Eyledi gez nigah-i (...)

Yolda irasd geldi bir sir'®
Ya nedir bu ise tedbir
Hatemini agzina vir
Sundu iki cihan Sah’i (...)

Anda gordi bir nevcivan?°
Yiizii sems (i mah-i taban??

19 Sir = Arslan
20 Nevcivan = Geng delikanli
21 Sems (i mah-i taban = Parlak ay ve glines
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Cemaline oldu hayran
Nazar kildi ol Allah ‘i (...)

Vardi kirklarin cemine
Oturdu hak makamina

HiU dedi gercek demine
Dem be dem Resulullahi {...)

Kirklar bir serbet igtiler
Can ile bastan gegctiler
Cezbe-i aska dustiler
Ettiler Kirklar Semah’i (...)

Sunni geleneginde Kirklar, ashab-1 Soffa’dir. Yani,
Medine’de Muhammed peygamberin yakininda oturup kalkan,
yonetimin hazinesinden yeyip icen fukara arkadaslaridir ve
kendilerini tamamiyla ibadete vermis kimselerdir.

Oysa Alevi inang gelenegindeki Muhammed’in Mirac
donlsl Kirklar’i ziyareti olayinda gorildugu gibi, Kirklar Meclisi
Mekke’de iken bilingli olusturulmus bir 6rgiitti. Ve de 20 ya da
22 vyaslarinda bulunan Ali'nin baskanhgindaki, Muhammed’in
ortaya attigi dinin siyasetini yapan ve ayrica Selmani Farisi gibi
ZerduistlGgl, Manicheizmi, Musevilik ve Hiristiyanligi cok iyi bilip,
islami secen kisilerin ve kadinlarin da icinde oldugu bir 6rgiitti.

Kirklar Cemini o6rnek almis olan Aleviler, tapinmayi
toplumsallastirmis olduklarindan kadini, erkegi birarada ve bir
can bir viicut olarak tanrinin huzurundadirlar. Ama taptiklari,
ylreklerini dolduran insanlasan, kendilerinden biri olan Tanridir.
Allah-Muhammed-Ali Ucleminde birlenip isiklanmis ve erler-
evliyalarla varlik alanina c¢ikip (EPIPHANEON) nesnelesip,
insanlasmistir.

iste Alevilikte Tanri gériintslerinin gizleri burada sakhdir.
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insanda zuhur etmeksizin Tanri, kendisine hicbir tapinma
buyuramiyacak saf bir belirsizlikten 6tede birsey olamaz. Tanrisal
gorinim olarak varlik alanina ¢ikmasi, zihinsel vizyona insan
gorunislli, insana  donilserek (theophanie anthropo-
morphosique) girip, tamamlanir. (H. Corbin, Corbin, Temps
cyclique et gnose ismailien, s.188) Bdylece Vahdet el Viicud, yani
Varlik birligi Madde-Tanri bileskesinde somutlasmis, duyularla
algilanir olmustur.
Onun igin Yunus Emre soyle demektedir:

Evvel benem ahir benem caiilara can olan benem
Azip yolda kalmiglara Hizir medet olan benem

Dost ile birlige biten buyrugu ne ise tutan

Miulk yaratip dunya diizen ol bahgevan heman benem

Halk icinde dirlik diizen doért kitabi dogru yazan
Ag Ustunde kara diizen ol yazilan Kur’an benem
Yunus degil bunu diyen kendiligidir sdyleyen
Kafirdlrir inanmayan evvel ahir heman

KERVAN Sayi 47 Mart 1995

=&
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Alevi Kavraminin i1k Ortaya Cikist-

Hazar denizinin glineyinde ve dogusunda, iran’in kuzeyinde, Orta
Asya bozkir ve kentlerinde yasayan cok sayida Tirk topluluklari,
Ortodoks ya da Heterodoks islamlikla karsilasirken, cesitli dinlere
mensuptu. Bu genis dinler yelpazesinin timiyle kalkmasi, birkag
yuzyili alan bir siire¢ icinde gerceklesti. Yani, resmi Turk
tarihlerinin yazdigi gibi Tiirkler islam dinine 10.ylizyilda toplu
halde girmediler.

Heterodoks islamlik, Emevi ve Abbasi Ortodoks islam
yonetiminin ezeli muhalifi olan Ali soylular ve yandaslar -
mutasavviflar da buna dahil — tarafindan tasinmis, yerlesik ve
gocebe Tirk topluluklar arasinda Ehlibeyt/Ali inanci (Alevilik)
olarak genis kabul gérmustr.

Emevi-Abbasi yayilmacihiginda, onlarin  6zyasamlariyla
kesin celisen Siinni islam, baski ve ezici unsur olarak halklara
dayatildigindan, bu topluluklarca 200 yil boyunca reddedilmistir.

Ornegin Karahanl (Hakani Tiirk) hanedaninin 960’da Siinni
islama gecisi, federasyonlardan merkezi devlet olusturma
asamasinda, erkini Stnni Abbasi glicliniin destegine dayandirma
istemiyle, sinifsal temelde zayif halk topluluklarini,
konfederasyonun diger uyelerini ezerek egemen giic olma
istemiyle (stiiste diismekteydi. Stinni islam bdylece egemen
sinifin, yani Karahanl hanedaninin dini oldu.

Tiirkler arasinde ilk Alevi tiplemesi

Emel Esin, bir makalesinde (Emel Esin, Turcica XVII, s.11-12,
dpnt.12, 13, 14) Ortaasya Tiirk topluluklarinin inanclari ve resim

22 Kervan'in introsu: ismail Kaygusuz'un yakinda Alev Yayinlari tarafindan yayinlanacak
olan Alevilik Kiiltiir-Siyaset Tarihi ve Ululari konulu kitabinin Aleviligin Tirkler arasinda
yayillmasini konu edinen bir boliminu kisaltarak veriyoruz.
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sanati lzerinde durmakta ve orneklemeler vermektedir. En
onemlisi ilk “Alevi Turkler” betimlemeleridir.

Makalede arkeolojik kazilarda ele gecirilen mezar
heykelcikleri, fresklerdeki insan resimlerinden ve
minyatlrlerdeki figlirlerden bazi tiplemeler, 10.ylzyil Arap
seyyahi Abu Dulafin Tirk bolgelerinden tasvir ettigi Alevi
topluluklarin giyim kusam ve gorinimleri ile karsilastiriilmakta,
diger Arap c¢agdas tarihcilerin verdigi 0zglin bilgiler
O0zetlenmektedir. Veriler, yalniz sézIik anlamiyla degil bugtinki
anlamiyla da ilk “Alevi” kavramiyla birlikte yeni tarihsel
gercekleri su ylzine ¢ikarmaktadir.

Emel Esin’in kendi sozleriyle, “bu tip 10.ylzyilda halife
Ali'yi asirt  sevip sayan (Alevi) Turklerin  betimlerini
cagristirmaktadir. ‘Alevi’ Turkler tanimlamasini ilk kez, 10.ylzyil
gezgini Abu Dulaf’in kullandigi bilinir.” (E. Esin, Turcica XVIlI, s.12)

Abu Dulaf Misar bin Muhalhil, Samanidler devletinin
(Samanogullar) en giclt hikkiimdari Nasr bin Ahmed’in (914-943)
son yillarinda, basveziri cografya bilgini Ceyhani’nin Cin’e elgilik
goreviyle gonderdigi kisidir. Onun 941-943 vyillarinda yaptig
gezilerini anlatan birinci bolim, Yakut’un (6. 1229) Mudjam al
Buldan Ill adli yapitinin binyesi igindedir.

941-42’de (Cin’e dogru yola ¢ikan Abu Dulaf, Tibet'e
ulasmadan once, ¢esitli Tirk boylarinin yasadigi Gilkelerden gecti:
Buralardaki Kece giyimli, sakalsiz, pos biyiklari dikkat ceken, cok
iyi ata binen ve savasci olan bazi Turkler (Bagraclar), Yahya bin
Zeyd'in oglundan gelen bir Ali soylu tarafindan yonetiliyorlardi.
Abu Dulaf onlarin, icinde sehit Zeyd bin Zeynelabidin icin yakilmis
agitlarin dayer aldigi, Stnni Islama aykiri bir Kuran’i sakladiklarini,
Araplarin asil kirali olarak Zeyd’i tanidiklarini ve tanrisalligin
Ali'"de cisimlendigine inandiklarini yazmaktadir. Yine onun
anlattiklarina gore bu “Alevi Tarkler”, Ali'nin indigi ve tekrar geri
dondigl gokylizine dogru avuglarini acgip, bagirarak dua
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etmekteydiler. Boylece, Ali, Tirklerin Gok-Tengri’si ile
birlestirilmis goriintyor.

Bazi arastirmacilar Karahanlilarin hanedan sifati olan
“Bugra” sozclgliniin “Bagrac¢”tan cekilmis oldugu ve bunlarin
dnce Manikheist, hemen arkasindan Sii inancli (Ehlibeyt islamligi,
Zeydi Aleviligi-L.K.) Mislimanlar olabilecekleri sonucuna
variyorlar. Emel Esin’in de goruslerini paylastigi diger bazilari ise,
Karahanllar'in kesin Sinni oldugunu ileri siirerek, bu gorise
karsi gikmaktadirlar.

Oysa Karahanllar konfederasyon halindeyken gogunluk
Zeydi-Alevilerinden olusmaktaydi. 840’larda Karahanli
konfederasyonunun kurulusuna katkisi olan Karluk Yabgusu’nun
da Alevi oldugu bilinmektedir. Ama asil Minorsky’nin yapitinda
(Abu Dulaf Misar bin Muhalhil’s Travels in Iran) gecen “ ‘Bagrag’
ve ‘Kasgarh Yagmalar’, ‘Hakani Turkleri’ olmalidir” sézlerine
dikkat c¢ekelim. Bagrag’larla Yagma Turklerinin aynihgi,
Karahanllar Devletinin kurulusuna en bilyik katkisi olan bu
federasyonun (Hakaniler) higbir zaman Sinni olmadiginin
kanitini da ortaya koyuyor. Ayrica “Bugra” sOzcuginin,
“Bagrag¢”tan ¢ekilmis oldugu da ispatlanmis oluyor.

Alevi kavrami 19.ylizyilda ¢ikti demek ne demek oluyor?

Gizlenmis ya da kasten atlanmis tarihsel bilgiler, siyasal iliskiler ve
arkeoloji biliminin, sanatin 1si8inda ortaya ¢ikarilmis tiplemeler,
Heterodoks islamlik ya da Ehlibeyt islamligi olarak Aleviligin,
Turkler arasinda Sinni  islamdan ¢ok &nce yayildigini
gostermektedir.  GuUnumdizdeki  anlamiyla ilk  “Alevi”
Tanimlamasini da 941-2de Abu Dulaf’in kullandigi anlasiliyor.

Yeri gelmisken irene Melikoff hocanin, “Alevi” deyimi
Uzerindeki gorislerine deginmek istiyoruz. “Kizilbas Problemi”
baslikli makalesinde Melikoff soyle yaziyor:

“Gunimuzde en ¢ok kullanilan Alevi deyimini, yalniz
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inceledigimiz olgu acisindan degil, hi¢ bir tarihsel gercege
uymadigi icin, kesinlikle bu makaleye ad koymak istemedik.
Tarihsel goris acisindan Alevi, ‘soyu Ali’'den gelen’ demektir
ve iran’da da kullanildigi zaman bu anlasilir. Orf disi ve aykiri
bir islam mezhebi olarak Tirkiye’de ortaya cikisi ise ancak
19.ylizyila dogrudur.” (i. Melikoff, “Le Probleme Kizilbas”,
Turcica VI- 975. 5.49; Uyur idik Uyardilar, istanbul-1993, 5.53)

Yaptig coksayida arastirmalar ve verdigi konferanslarda
kullanmak durumunda kaldigi “Alevi” deyiminin yerine bir
baskasini koyamamissa sayin hocamiz, bu onun gercekten tarihe
malolmuslugundandir.

Alevi sOzcUginin, 940’ yillardan beri kavramlasip,
kazandigi buglinkii anlam ve igerigine “tarihsel yanlighk” damgasi
vurulamaz. Yoksa, Yusuf Has Hacib’in, Karahanl hikiimdari
Tavgac Bugra Han’a 1069’da sundugu Kutadgu Bilig (Kutlu Bilgi)
adl yapitinda gegen, “Aleviler birle katilmaku ayur (Alevilerin de
birlikte katilmasini 6gretir)” boliminin sonradan eklenmis
oldugu mu disindliuyor?

Oysa Anadolu halkinin dilinde yuzyillardan beri Stnni
sdzclgunlin kavram ve igerik olarak karsiti Alevi deyimidir.
Osmanli belgelerinde “Kizilbas, Rafizi (sapik, sapmis) ve Miilhid
(dinsiz, dini terketmis) deyimleri kullanilir, bir kez bile olsun,
Alevi deyimine rastlanmaz.” (i.Melikoff). Cok dogru. Ama bu bir
Osmanli hilesidir. Peygamberin kizi Fatima’dan yiridyen “Ali
soyundan gelen ve Ali yandas!” anlamlarini tasiyan “Alevi” kutsal
sozcigunl (Nomina Sacra) kullanarak, Siinni tebasini
ofkelendirmeyi hig ister mi? Kotlilenen, suclanan ve kiifredilen
asi bir zimreye hangi devlet siyaseti, saygi duyulan ve
onurlandirici bir deyim kullanir? Oysa “Kizilbas” kavrami, Sah
ismail’in divaninda onurla, bir erisiimezlik makami gibi
kullantimistir.
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Yiregi dag olmayinca bagri kanl lal’i tek

Hic kimin hakki yohtur Kizilbas olmaya

(Yuregi dag, bagr kizil yakut gibi kan olmadan, Kizilbas
olmak hig¢ kimsenin haddi degildir)

Osmanli fermanlarinda kullanilmayan “Alevi” deyimini,
Alevi-Bektasi ozanlari siirlerinde goglslerini gere gere
kullanmislardir. 17.ylzyilin ortalarinda kaleme alinmis Veli Baba
Menakibnamesi’nde Arapga “Aleviyyin” (Aleviler) s6zi geciyor.

iste, 16.ytizyildan Pir Sultan Abdal sesleniyor:

Ezelden divane etti ask beni

Hiseyni'yim Alevi’yim ne dersin
Nicin dahledersin tank diismani
Hiseyni'yim Alevi’yim ne dersin

(...)

imam Riza’nin ben envariyim
Sah-1 Kerbela’da dogan Ali'yim
Mdnkirin yezidin Azrail’iyim
Hiseyni'yim Alevi’yim ne dersin

(...)

Pir Sultan’im gagrir Hint’te Yemen’de
Dolastirsam seni Sahib zamanda
iradet getirdim ikrar imanda
Hiseyni'yim Alevi’yim ne dersin

Alevi kavraminin ancak 19.ylzyilda kullanilmaya baslandigi
iddiasi ne demek oluyor? Daha koétisi, birgok Alevi yazarin bu
iddiaya sariip yazilarinda, konusmalarinda kullanmalari

kendilerini inkar etmek olmuyor mu?
KERVAN Sayi 46 Subat 1995

=&
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Alevilerde Hizir inanci, Kaynaklari

Aleviler arasinda Hizir inanci ve ona verilen yiice deger oldukca
onemlidir. Sonsuz yasam suyu (Ab-1 Hayat) icip Olmezlige
kavusmus olduguna inanilan Hizir, Nebi (peygamber) olarak
bilinir. Dara darliga disenlerin, olimle ylzylize gelenlerin
yardimina yetisir; bir ugurumdan, bir ulu agagtan tam
disecekken tutar elinden kurtarir. Boz atli Hizir, cagrildig yerde
hazirdir. Ama igten, inanarak ¢agirmak gerekli. Fakirin sofrasina
bereket getirir, kilerinde-anbarinda unu bulguru ¢ogaltir, tarlaya
bereket verir. Cobanin strisinu artirir yagi yogurdu bitmez.

inanisa gére Hizir, gériinmeden insanlarin arasinda dolasir.
Gorundigl, oturup soylestigi  kisiler veliler, ermiglerdir.
Ozanlarin deyislerinde, Cem’lerde okunan dualarda Hizir'in adi
stk sik geger. Hacl Bektas Dergahinda Meydan evine serilen 12
posttan Mihmandar postu, Hizir tarafindan temsil olunur. Her
alevi can, evine gelen mihmani (konuk, misafir) Hizir olarak
niteler ve kul-turap olarak onu karsilayip, varini-yogunu onunla
paylasir. Mihman gelen eve kismeti de birlikte gelir:

Misafir gelirse kismeti bile
Misafir Hizir’dir arzulu dile
Hatayi ugrunu tut vergil ele
Mihman canlar bize safa geldiniz

Ve Hizir zaman zaman Ali ile aynilastirilir. Bektasi ozani
Sukri Metin Baba’nin dortliglinde yansimaktadir bu:

Zulmet deryasini nur edip gelen
Hizir-ilyas Sah-1 Merdan Ali’dir
Garibin mazlumun halini bilen
Hizir-ilyas Sah-1 Merdan Ali’dir
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Pir Sultan Abdal da daglar asmayi arzu ettiginde, Boz atli
Hizir't yoldas olarak ¢agirir:

Allah allah desem kalksam yiriisem
Acap su daglari asamam m’ola

Boz ath Hizir'i yoldas eylesem

Varip efendime diisemem m’ola

Kul Himmet ise ulu bir dag basinda yatarken, sikinti
icindedir. imdadina c¢agirdigi Hizir', dizeleriyle kirkiiniin-
borkiiniin rengine dek en ayrintili bir bicimde bize tanitiyor. Hizir
Nebi’'nin halkin muhayyilesinde bigcimlenmis bitiun 6zelliklerini
bu deyiste gormekteyiz:

Ulu dag basinda yattim
Yetis pirim Hizir yetis
Selam verip selam aldim
Yetis pirim Hizir yetis

Her nereye gitse yolu
Altinda terkisi dolu
Allah bir Muhammed Ali
Yetis pirim Hizir yetis

Karki yesil borki yesil
Alemi doyurur asi
Hizir, ilyas’in kardasi
Yetis pirim Hizir yetis

Ati var tveyik donlu
Eyeri sohretli sanh
Yemek yemez kendi canl
Yetis pirim Hizir yetis
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Elinde kamgisi yesil
Saatt’alemi dolasir
Car diyenlere ulasir
Yetis pirim Hizir yetis

Deplip atin doldurmadin
Cagirip da kaldirmadin
Kim oldugun bildirmedin
Yetis pirim Hizir yetis

Kul Himmet'im yetemedim
Yollarinda 6lemedim

Kim oldugun bilemedim
Yetis pirim Hizir yetis

Ulu ozan Kul Himmet’in bile yetisip, tanisamadigi Hizir’i
Alevi toplumu zamanla bu olaganisti bigimsel goérinisten
kurtarmis, iyi ylrekli ve yardimsever, olgun insanlarin donunda
gormeye baslamis, simgelestirmistir. Bunu en glizel Sarizli ozan
ibreti dile getirir:

Her yerde biz Hakki hazir biliriz
Olgun insanlari Hizir biliriz
Bundan baskasini sifir biliriz
Tahminimiz yanls biz kor degiliz

Hizir Orucu ve Kutlamalari

Hizir simgelesmistir ama Aleviler Hizir glinlerini ihmal etmemis;
Hizir orucu tutmus, bayramini kutlamis ve yine Hizir-ilyas
isimlerinden bozulup birlestirilerek, halkin agzinda olusan bicimi
ile Hidrellez bayrami yapmayi siirdiirmislerdir. Ancak Hidrellez’i,
Sdnnilerden de yapanlar bulundugu gibi, Hristiyanlar da Aziz
Georges’le ozlestirerek, Mayis ayi icerisinde kutlamaktadirlar.
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Alevilerde cok kere, Hizir'in karada ve ilyas’in da denizde darda
kalmis olanlara yardim ettigine inanilir: Hizir ve ilyas yilda bir kere,
yani 6 Mayis giniiniin gecesi bir gl agacinin dibinde bulusurlar.
Hidrellez o giin Cem torenleriyle karsilanir, kutlanir.

Neden Hizir orucu tutulduguna dair séylence ise Nuh
peygambere dayandiriimaktadir: Nuh’un gemisi, dlinyayi
kaplamis suyun yiiziinde yiizerken firtinaya tutulmus. icindeki
insanlar ve diger mahluklar, Nuh peygamberi unutmus, “Yetis ya
Hizir, bizi kurtar!” diye Hizir'i ¢agirarak Tanri’'ya dua etmigler.
Dualari kabul olmus ve Hizir firtinayi dindirmis. Ug giin oruc
adamiglar ve o gun bugilin ayni inangla Hizir orucu tutulurmus.
Yakindan uzaga ilgisi olmadig halde, Hizir séylencesine Nuh
peygamberin girmesi, Hizir'a halk bilincinin, evrensel bir
kurtaricihk misyonu yiklemek istemesine baglanabilir. Hizir
orucunun da bdylesine insanhgin kurtulusu igin tutulmus ve
tutulmaya devam edilmesi tamamiyla diinyasal ve anlamlidir.

Alevilerde Hizir orucu ve bavramlarini irene Melikoff iki
dnemli makalesinde incelemistir. Anadolu Alevileri ve iran
Azerbaycani’'nda Ehl-i Hak, Atesbagi, Kehelten (Kirklar), Baba
Yadigari ve Garagoyun’lar gibi Kizilbas-Alevi topluluklari arasinda
yaptigl incelemelerde, Hizir Bayrami, Zat-1 Mutlak Bayrami, Ali
Haydar ve Hidir Nebi Bayrami adlariyla Subat ayi igerisinde
kutlandigini gostermektedir. Hiseyin Tekkesinoglu Dede, 15 ile
21 Subat arasinda (li¢ veya yedi glin oruc tutularak kutlandigini
yazarken, Melikoff'un tesbiti 11 ile 14 arasinda, yani Subatin 2.
haftasi icerisinde olup; “Ginler degismez, sali, c¢arsamba,
persembe ve persembeyi cumaya baglayan gece baslayacak olan
asil bayram” demektedir. Buna karsilik konustugumuz Marasli
Aleviler, Ocak ayinin son Ug¢ giind ile Subat’in ilk t¢ gini icinde
Hizir orucunun tutulup, son giin bayram kutlandigini, belirttiler.

Alevilerin Hizir orucu ve kutlamalarinin kdkenini Oniki
hayvanli eski Tiirk takvimine gore, Marko Polo’nun s6ziini ettigi
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Turk ve Tatar'larin “Subat Kutlamalarina” (Calendae, adak
glinleri) ve “Ak” adi verilen kutlama senliklerine baglayan
i.Melikoff su aciklamayi yapmaktadir:

“Ayni sekilde Aleviler, Hizir Bayrami sirasinda. ak
rengi 6ne koyarlar: Ug giinliik bir orugtan sonra temizlenilir,
hamama gidilir ve beyazin yeglendigi giysiler giyilir.

“Cuma gecesi, bir sofra tzerine ak bir orti serilir:
Uzerine un serpilir. Ertesi sabah, at nali izine (ya da el izine -
I.K.) benzeyen bir belirti goriiliirse, bu, Hizir Nebi’nin o eve
ugramis oldugunun isaretidir. Bu un ile, Anadolu’da ‘kdmbe
veya kdmme’ adi verilen kutlama ekmegi yapilir ve bolugulir.
Tebriz bolgesinde bu ekmege ‘girde’ denmektedir.
Kombe'nin paylasilmasina, eti ayni sekilde bollsilen koyun
veya kegi kurbanlari katilir. Kehelten’de (Kirklar) kesimler
tarlalarda yapilir. Hizir igin hazirlanmis, kirilmig, kavrulmus
bugday, ‘gowud’ pisirilir. Bu kutlama yemegi, ‘kavud’ adi
altinda Orta Anadolu’da da bilinmektedir. (Dogu Anadolu’da
‘kavud  kavurmak’  denir-iK.)  Hoy-Rezaiye  yoresi
Garagoyun’larda, cuma gecesi, insanlar tarlalara dékdlirler;
muhtemelen bereket téreni olarak bir boga kesilir ve kani
ekin alanlarina serpilir.” (irene Melikoff, Uyur iken Uyardilar,
istanbul-1993, 5.62-63, 82-83)

Hizir gunleri torenlerine iliskin  bu saptamalara,
Tekkesinoglu’nun belirttigi, Hizir ilyas sdylencesine baglanan,
“Dismanlarin gozlerini kor etsin diye kepek ya da ponut’un
havaya serpilmesi ve siniye karisik tahillardan un konulup,
Hizir'dan isaret beklenmesi” de eklenebilir. Ancak bircok bolgede
Hizir orucunun bitiminde Abdal Musa Cem’i ve eger Dede
gelmisse “gorilmek” isteyen talipler icin Gorgl Cemi yapildigini
da unutmamak gerekir. Zaten cok kere, yilda en az bir kere
yapilan Gorgi Cemleri kisa rastlatildigindan, zaman olarak Hizir
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Orucu’nun da icine alinmasina 6zen gosterilir.

Hizir ve Veliler

Hizir inancinin Alevilik icerisinde onemli bir yeri olmasi bosuna
degildir. Zerdiist inancinda da “Oliimsiiz peygamber” olarak
nitelenen Hizir, bu inancin ve Budizmin 6nemli bir merkezi olan
Belh kentinin prensi, ilk iranli mutasavvif ibrahim Ethem’e (6. 777)
goriinldp, ona tacini tahtini terkettirmistir. Yunus Emre’den
baslayarak, hemen bitin Alevi-Bektasi ozanlari siirlerinde bliyik
veli ibrahim Ethem’den sdzetmislerdir. Hizir’in ona yol gdstererek,
ermislige yicelttigine inanilir.

Belh’ten Suriye’ye slirgiin edilen ve orada bahgivanlk
yaparak, emegiyle giinlik gecimini saglayan ibrahim Ethem
Horasanl ve Tarkistanl mutasavviflara, Veli-Hizir yoldashgi inang
gelenegini armagan etmis gorinlyor. Yuzyillar sonra yetisen
iranh ve Tirk mutasavviflardan Yusuf Hemadani, Abdel-Halik
Gucuvani ve Ahmet Yesevi, ibrahim Ethem gibi Hizir'in
rehberliginde hem yollarini hem de mdrsidlerini bulmuslar.
(Hasan Shushud, “Hacegan Hanedani, Les Maitres de Sagesse de
I” Asie Centrale”, Le Soufisme, Paris-1980, s. 58-59)

Guneyli, yani Arap mutasavviflarinda pek goériinmeyen bu
gelenek Haci Bektas Veli tarafindan Anadolu’ya tasinmis ve
Anadolu  Aleviliginde Hizir, erenlerin-evliyanin  yoldasi,
mazlumun, dara disenin koruyucusu olmustur. Hiinkar Haci
Bektas Veli ile Hizir'm kardesligini, yoldashgini Vilayetname’den
okuyalim:

“Hiinkar’a, bir glin ikindi Ustl glizel yGzli, tath 6zIG,
alev sacl, yesil elbiseli bir aziz geldi. Boz bir ata binmisti. Saru
ismail karsiladi, atini tuttu. O zat teklifsizce dogru “Kizilca
Halvet”e yoneldi. iceri girdi. Saru Ismail, acaba bu atini
tuttugum er kim ola, simdiye dek bunun gibi nurlu, glizel
yuzli ve heybetli er gormedim diye diisiinceye daldi... Kizilca
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Halvet’'in kapisina vardi. Bakti ki o aziz Hiinkar’'in karsisina
oturmakta. Tam bu esnada da Hiinkar, ‘Ne yapalim Hizir'm’,
diyordu, ‘Ulu Tanri, seni bu ise kosmus, Tanri kullarini zordan
kurtarman gerek; simdicek Karadeniz’'de bir gemi batmak
Uzere seni cagirdilar. Sohbetine mistakiz ama ne care, tez dur,
medetlerine eris...’

“Hizir peygamber hemen kalkti. Saru ismail disarida
ati tuttu ve Hizir'in Gizengisini 6ptd. Hizir atini sigrattigi gibi at,
bir adimini Karadyuk’iin Gstiine basti, 6bir adimda glinesle
beraber dolundu, gézden kayboldu. Yalniz karsidan nalinin
pariltisi gérindl. Saru Ismail, vardi, ‘erenler Sahi’ dedi, ‘bu
giden aziz kimdir?’ Hinkar, ‘kardesimiz Hizir peygamberdir.
Karadeniz’de bir gemi batmak Uzere, oraya imdada kostu;
onun vylriylsi boyledir’.” (A. Golpinarli, Vilayetname,
Istanbul-1990, 5.75)

Gorulduga gibi Menakib-i Hiinkar Haci Bektas Veli de ayni
zamanda Hizir'in, yesil giyimi ve bozatiyla, alev gibi saglari ve
glzel yiziine kadar betimlemesini de okuyoruz. Atinin ilk adimi
Karadylk’'in Ustline basarken, ikinci adimda glinege yikseliyor.
Elbette ki Karadeniz’de batmakta olan gemiyi, bu hizla gidip
kurtaracaktir.

Hizir'in kisiligine yakistirilan bu olaganistu tanrisal gg,
onun Olmezlik 6zelligine dayandirilsa gerektir. Ezilen halklarin
muhayyilesi, boylesi kurtaricilar yaratarak teselli buluyor ve
rahathyor. Alevilikte Hizir inanci, diinyadan zalimleri yokedip,
dinyayr ve insanhgi kurtarmasi beklenen Mesih ve Mehdi
inancinin bireysellige indirgenmis bicimi gibi goriinmektedir. Kul
Himmet’in bir beyitinde Mehdi icin soyledigi, Hizir icin de
gecerlidir:

Muhammed Mehdi’ye gelecek derler
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Mehdi dalgasiyla cos deli goniil

Hizir séylencesi, inancin kékeni ve kaynaklari

Hizir soylencesinin bir versiyonunu Tekkesinoglu Dede’nin
yazisindan 2 okuyoruz: Hizir ile ilyas iki kardesten, zamanin
hiikimdari iskender-i Ziilkarneyn kendisine, 6limsiizliik suyunu
(ab-1 hayat, bengisu) getirmelerini ister. Onlar da aziklarina
pisirilmis balik, ponut ve kepek koyarak Bengisu’yu aramaya
cikarlar. Pismis baligin heybeden atlayip, icinde dirilmesi
sayesinde suyu bulmus olur ve bir testi alip iskender’e getirirler.
iskender tam suyu icecekken, sogiittasi dile gelip; kendisinin bu
sudan ictigi icin, caninin kalipta sikisip kaldigini, cendere iginde

23 HIZIR-ILYAS SOYLENCESI VE HIZIR ORUCU. Bilindigi gibi biz Aleviler Subat ayinda 3
ile 7 giin, Hizir orucu tutariz. Ozii ve felsefesi sdyle: Hizir (Hidir) ve ilyas isminde iki
kardes varmis. Bunlar (bengisu) ab-1 hayat (hayat suyu) igmisler. inanca gére halen
yasamakta ve c¢agiranin imdadina yetismektedir. Hakikaten darda kalan, sitkiyla
cagirirsa gelir, kurtarirmis. Bunu sezen zamanin hiikiimdari iskender-i Zulkarneyn, Hizir
ve ilyas'i cagirir: "Ben de sizler gibi ilelebet yasamak isterim. Sizin ictiginiz suyu bana
bulup getireceksiniz" der. Hizir da suyun yerini bulmak igin aziklarina pismis balik
koydurur. Ug torba da ponut, kepek, koydurur. Yola revan olurlar. Suyun bulundugu
mahalle varinca, baliklar heybeden sigrar. iste burasi (bengisu) imis bilmeyerek Hidir
ilyas suyu igerler. Hikiimdar iskender Zulkarneyn'e getirmek igin su alirlar testilerine.
Birden orada yasayan mahluk, isin farkina varir ve suyu vermemek ister. Kavgaya
tutusurlar. Aziklarina almis olduklari ponut ve kepegi savurup atinca bir kaba yel hasil
olur. Dismanin gdzlerine toz duman dolar. Hizir da suyu getirmeyi basarir. iskender'e
verir igmek ister. Orada bir s6gut tasi varmis, hiikkimdari uyarmis: "Sakin o suyu icme.
Ben i¢tim; iste bdyle canim cesetten-kaliptan ¢ikmiyor!" deyince, suyu icmez iskender
Zulkameyn. N etice olarak bu soylencedeki Hizir' in ponut'u, Hizir-llyas'da (Hizir
Bayrami 'nda demek isteniyor, Kervan) nohut, arpa ve misir unundan karisim yapilip,
tabaklara konulur. Havaya sacilir. Bu oykiide kabayel esmesi dedigimiz Hizir'in
ponutunu saginca, diismanin géziiniin kér olacagina inanilir. iste Subat'in 15 ile 21'i
arasinda "Kaba yel esmesini" bu olaya benzetiriz. Aleviler'in Hizir orucunu bu tarihler
arasinda tutmasi lazimdir. Bir de ponut'u siniye hig el degmeden eler, ambara korlar ki
Hizir el bassin ve bereketlensin. Eger bir kimse, sitk ile cani gonilden inanarak bunu
yaparsa, Hizir ponut'a el basar. Cimleye bu seneki Hizir orucunun huzur verici olmasini
dilerim. Dede Hiiseyin Tekkesinoglu
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yasadigini soyler. O da icmekten vazgecer. Boylece diinyada tek
Olimsiz tanri kulu olarak Hizir kalr.

Hizir sdylencesinin bir baska versiyonunu Maras'in Afsin
ilcesinden, inanclh bir Alevi olan Kamil Karayel anlatti. Kendisi
ayni bolgeden yetkin bir Dede’den dinlemis. Karayel, séylenceye
gecmeden o6nce genclik yillarinda ¢evrede gecen bir olayla so6ze
girdi:

“Bir kis giinli, sinni Cerkez’lerden bir grup koylu.
kasabadan koylerine giderlerken, Mazgag gediginde amansiz
bir tipiye tutulurlar. Bu gedikten tipili dumanli kig giinlerinde
agmanin imkani yoktur. Firtinadan savrula savrula yagan kar
ve bogaza ¢bken dumandan g6z gozi gormedigi gibi, goglse
kadar ¢ikan kari yararak ilerlemek miimkin degil. Hangi yone
gittiklerini bilmeden, attiklari yirmi otuz adimda kesilir kalirlar
gedigin basinda. Bir araya kiimelenir, korku ve soguktan
titreyerek birbirlerine sokulur ve bildikleri dualari okumaya
baslarlar. Clinkii bu belali Mazgag gediginde, tipiye tutulup
donanin sayisini kimse bilmez.

“Herkes hocadan o6grendikleri dualari yiiksek sesle
okuyarak Allah’a, peygambere vyalvarip, kurtarilmalarini
beklerler. Nafile kimsenin gelip onlari kurtardigi yoktur.
iclerinden biri, yahu arkadaslar der, bir de su Kizilbaslarin
Hizir'ina cagiralim. Kizilbas kelimesini duyunca, donmakta
olan yuzlerini burustururlarsa da, caresiz; ‘Bozath Hizir yetis
imdadimiza, kurtar bizi buradan!’ diye bagirirlar. Tabii, gelen
giden yok. Derken birka¢ adim daha atmis, iyice kesilmisler.
Herbiri bir yana dismis, 6limi beklemeye baslamislar. O
anda birden, o akil edip Hizir't ¢cagiranin 6niinde geng bir
delikanliyla bir kiz belirmis. Yakisikh mi yakisikli, glizel mi
glzel ikisi de ‘Ne yatiyorsunuz, kalkin bakalim donacaksiniz,
demisler. Bizi takip edin.’
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“Cerkez’ler nerede ve ne halde olduklarini bile
unutmuslar. Kalkmis yarimdasler peslerinden. Bir bakmislar ki,
tam koylerinin basindalar. Birinin akli basina gelmis ve: ‘Yahu
demis biz nasil buraya geldik? Kim idi o gengler? Neredeler?
Nereye gittiler?’ Arkalarina bakmislar, kimseler yok ortalikta,
iki gen¢c de kaybolmus. Anlamislar ki, o gordiikleri geng
Alevilerin Hizir'idir. Herhalde geng kiz da Hizir'in ermis bir
yoldasi. inanmazsiniz ya, uzun siire cevrede, ‘Kizilbaslarin
Hizir', Cerkezleri Mazga¢ gediginden gegirmis!” diye
konusuldu durdu.

“Dede’den duydugum Hizir Aleyhisselam hikayesine
gelince: Hidir ilyas ile iskender-i Zilkarneyn birlikte
Olimsuzlik ilacini aramaya ¢ikarlar. Uzun zaman ararlar
bulamazlar. Sonunda aralarinda anlasir, her biri bir baska
yone giderek tek basina aramayi kararlastirirlar. Ama kim
once bulursa, icmeden 6briini beklemeye soz verir.

“Uzun bir arastirmadan sonra, once iskender-i
Zilkarneyn bir magarada 6liim ilaci ab-1 hayati bulur. Hemen
bir sise alir, gelir. Bir siire beklerse de Hidir ilyas dénmez.
Dayanamaz siseyi kafasina dikip, 6lim ilacini igmek ister.
Sisedeki su bir arpa danesi olup, bogazina yapisir. Olim
melegi Azrail karsisina dikilir ve: ‘iskender, verdigin sozii
tutup, Hidir ilyas’t beklemedin. Senin canini alacagim.’
iskender-i Ziilkarneyn; ‘Madem canimi almaya karar verdin.
Beni tabuta koyduklari zaman, kolumun birini disari ¢ikartin,
sallansin. Yoksa anam yakana yapisir, sana diinyada rahat
vermez. Can alma gorevini yerine getiremezsin!’

“Canini aldig1 iskender’in istedigi gibi yapar ve bir
kolunu tabuttan disari cikarir. Tabut tasinirken, disaridaki
kolu sallanarak mezarina gotirilir. Anasi bunun farkina
varinca: ‘Hey gidi bos diinya, iskender’e kalmiyan diinya kime
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kalir?” diye dogliniir durur.

“O sirada Hidir ilyas Ab-1 hayati bulmustur. Gelir ki
iskender-i Zilkarneyn 8lmis. Getirdigi suyu icer. O zaman
gaipten (Tanridan) bir ses gelir: ‘Adin Hizir olsun. Diinyada
6lumsiiz kalasin; insanlara yardimci olasin!’

“O glin bugiin Hizir dara disenin yardimina kosar.
Cagirani darda komaz.”

Eskiyunan mitolojisindeki balik¢i Glaukos Kuran’a nasil
gecmis?

Gerek Kul Himmet’in siirinde ve gerekse Tekkesinoglu'nun
anlathgl soylencede, o6limsiiz peygamber Hizir ile ilyas
peygamber kardestirler. Maras versiyonunda ise her iki adin
(Hidir ile ilyas) tek kisiye, yani Hizir’a ait oldugu anlami cikiyor.
Hizir, Arapgca Hidr sozcUgunin Tirkce soylenisidir. Asagida
aciklanacak olan anlaminda da bir degisiklik yoktur.

Yunan mitolojisinde Glaukos adinda bir balikg, balik
avlarken, 6lu baliklardan biri bir ot Gzerine diser ve canlanir.
Bunun lizerine adam da ottan yeyip, 6lmezlige kavusur ve bir
Demon (seytan) olur. Ancak bu 6lmezlik onun icin bir felakettir;
daglar taslari gezerek, aglayip sizlayarak bu Olmezlikten
kurtulmak ister.

Bu 6ykii daha sonralari Biiyiik iskender’in ascisi hakkinda
sdylenmistir: iskender, bircok iilkeleri ele gecirdikten sonra,
insanlarin henilz yerlesmedigi yerleri gezmek ister. Yanina alti
aylik azik alarak yola gikar. Birgok saskinlik veren ulkeler astiktan
sonra, karanliklar Ulkesine gelir. Buradan mutluluklar Ulkesine
gecmek ister ve sag tarafa giden yolu izler yanindakilerle birlikte.
Sonunda bir pinara ulasirlar. iskender ascisi Andreas’tan yemek
pisirmesini ister. Asci yanindaki kuru torik baligini bu pinarda
yikayinca, balik canlanir. As¢li da bu sudan igince 6lmezlige
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kavusur. Bir sise de yanina alir.

Biiyiik iskender, baligi canlandiran bu pinar duyunca,
kendisine haber vermedigi icin asciyr 6lesiye kamcilatir. Ama
adam ©6lmez. Yanindaki sudan, asik oldugu iskender’in
kizkardesine verip, onu da 6lmezlestirir. iskender ikisini de
yanindan kovar, kiz bir ¢6l seytani olur. Andreas ise boynuna bir
degirmen tasi baglayip, denize atlar ve deniz seytani olur. Ayni
oykiinin diger versiyonlarinda da Ab-1 hayat (yasam suyu)
icenlerin  dlumsizliige kavustugu islenmistir. iskender’in
O0lmezlige kavusan ascisi Andreas’in ve yasam suyunun oykisd,
Psevdo-Kallisthenes’in Suriye versiyonu olan Biiyiik iskender
Tarihi'nde gecmektedir (Ernest A.T.W. Budge, The History of
Alexandros the Great, being the Syrian version of the Pseudo-
Callithenes, 1897).

Bu soylence, c¢ok az birka¢ degisiklik ve eklemelerle
Kuran’da (Sure 18: 59-82) uzun oykiler halinde verilmektedir.
iskender’in yerini Musa peygamber almis ve o gezidedir. iki
denizin birlestigi yerde, bir kayanin yaninda dinlenirlerken
yanlarinda azik olarak bulunan baliklar canlanip denize gitmistir.
Bir slire ylridikten sonra Musa hizmetgisinden yemek igin
baliklari pisirmesini ister. Hizmet¢i durumu anlatinca, Musa
aradiklari yerin orasi oldugunu soyleyerek, geri donerler. Burada
ab-1 Hayat pinarinin basinda, aradigi ilm-i Lediin (Tanrinin
esinledigi, tanrisal bilim) sahibi kisiyi bulurlar. Bu kisinin
Zulkarneyn’in (iskender’in Misir’ | fethettikten sonra, kendisini
Misir Tanrisiilan edip, kafasina giydigi boynuzlu migfere izafeten,
Ciftboynuzlu sifati) ascisi veya veziridir. Musa ile birlikte yola
cikar, ona rehberlik, eder. Bircok marifetler gosterir, gemileri
delip batirir, yikilan duvarlar diizeltir, bir ¢ocugun olimine
neden olur. Bu kisi Kuran yorumcularina gore ab-1 hayat icip,
olmezlige kavusmus Hizir peygamberdir.

Tahsin Yazic’'nin, Ariflerin Menkibeleri’nde Hizir ile ilgili,
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yararlandigimiz agiklamasinda belirttigi gibi:

“Batln bu anlatilanlardan su sonug cikiyor: Balikgl
Glavkos hikayesinden Yunanlilar'da iskender’in ascisi olan
Andreas, islamlarda ise Hizir hikayesi dogmustur... Glavkos
adli balikgi ile Hizir'in gerek adlari, gerekse efsaneler arasinda
yakin bir bag vardir. Nitekim her ikisinin adi da -Yesil’
anlamina gelmektedir.”(Ahmet Eflaki, Ariflerin Menkibeleri,
cev. Tahsin Yazicl, istanbul-1986, 4.basim, 5.404-405)

Eskiyunan sdylencelerinde 6lmezlige kavusanlarin, birer
demon’a (seytan) donistip, kendi kendilerini helak etmelerine
karsihk Hizir, peygamber olarak nitelenmis ve 6limsitzlGgini
insanlara yardim ederek surdirmektedir. Alevilerin Hizir'ini
betimleyen, yukarida acikladigimiz Velayetname’de ve Kul
Himmet’in siirlerindeki bilgiler, gercekten Yunanca ‘Yesil’
anlamina gelen Glaukos ile anlamdashgini gliglendirirken kdken
belirlemesine tam agiklik kazandiriyor. Bu arada belirtmeden
gecemiyecegimiz bir gerceklik de, Musa peygambere Ab-1 Hayat
(yasam suyu) pinarinin basinda iskender-i Ziilkarneyn’in asgisini
(arkadasl ya da vezirini) aramaya c¢ikartan Kur’an’in tarihsel
bilgisine giivenilmeyecegini gostermektedir. Ciinki, iskender,
Musa Peygamberden yaklasik 1500 yil sonra yasamistir.

icine Musa’y1 sokmamis olan Alevi Hizir versiyonlari daha
mantikl ve gercekgidir. Dogrudan iskender-i Ziilkarneyn’i Hizir'a

arkadas yaparak soylenceye uyarlamistir.
KERVAN Sayi 48 Nisan-Mayis 1995

>
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ALEVILIGIN “UTOPYASI”

Riza Kenti’nde Cani1 Cana Mah
Mala Katmak-

Bir degisik dinyadan, iginde paranin-pulun gecmedigi ve
bireylerin birbirinden, toplumun bireyden ve bireyin toplumdan
razi oldugu bir diinyadan s6zedecegiz. Bu diinyada senin-benim
yoktur; bizim var, herkesin var. Kimsenin mali miilki yok ve kimse
kimseyi somirmiyor; sevgiyle emegi birlestirmis, Urettiklerini
meydana koymuslar, yani “cani cana, mali mala katmis”, herkes
birbirinden razi ve mutlu yasiyorlar.
K. Marks, Manifesto’da soyle demektedir:

“Mulkiyet iliskileri sirekli olarak degisikliklere, tarihi
dontsimlere ugramistir... Komunistler, teorilerini tek
formiille &zetleyebilirler:  Ozel miilkiyetinin  ortadan
kaldirilmasi.”

Marks’in yasadigi yillardan dnce, bilinmeyen bir diinyanin
bir kentinde; 6zel milkiyet ortadan kalkmis, alimsatim yok ve
hersey herkesin, herkes calisiyor ve her seyden yararlaniyor.

Bu kent Thomas More’un (1478-1535) “Nova Insula
Utopia”’sindaki (Yeni Utopya Adasi) diinyaya da benziyor,
Tomaso Campanella’nin (1568-1639) yazdig1 “Civitas Solis”e de
(Giines Kenti).?> Ama ayni degil ve onlarinkinden ileride. Onlarin

24 Kervan’in introsu: Aleviligin ve Alevi toplumunun arzu ettigi diinyayi ve yonetimini,
besylz yil 6nce ihtilalci Kizilbas siyaseti saptamistir. Riza sehrini kurmak! Kominizmin
ve komiinistlerin de istedigi bu diinyadir. Kizilbashginizi yadsimayin ve ihtilalci Kizilbas
siyasetine sahip ¢ikiniz! iste bunun icindir ki, "isciler ve Aleviler yol musahibidirler”.

25 ngiltere Lordlar Kamara'sinin baskani olan ve Kral VIIl. Henry'nin Kiliselerin basi
olmasi emrini reddettigi icin kafasi kesilen Thomas More, Utopya'yi 1516 yilinda
Platon'un Devlet'inin etkisi altinda kaleme almistir. Yaprtin birinci béliimiinde Utopia
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kafalarinda yaratip yazdiklari diinyalarda, “cani cana, mali mala
katma” eksikligi var. insan iliskileri, toplumsal yargilama ve
davranis bicimlerinde insan  sevgisinin  belirleyiciligini
gdéremiyoniz. Ustelik Utopya’da kéle sinifi vardir. Ama asagida
anlatacagimiz Alevi Utopyasi, ayni vyizyillarda vyaratilmis
olmasina ragmen bunlardan ¢ok daha ileride ve Komiinizme ¢ok
daha yakindir.

Bu kent, Aleviligin Riza Kenti. 15. yizyilin ortalarindan 16.
yuzyilin baslarina dek stiren ve sonunda uzun 6mirli olmasa da
kendi devletini kuran Alevi Tiirkmenlerin biiyiik Kizilbas ihtilali
sirasinda hazirlanmig, Alevi inang ilkeleri, tapinma bigimini ve
kurumlarini igeren anonim “Buyruk” adh kitapta, Riza Kenti’nin
oykusi yer almaktadir. Aleviligin ve Alevi toplumunun nasil

Adasi'nda yasayan bir avug yonetici ailenin, tarim sistemini yikarak, islenen tarim
topraklarini, yiin ticareti ugruna otlaga cevirdigi ve tim zenginligi ellerinde topladigi
anlatilir. Zenginligi ve yonetimi elinde tutan sinif, yoksul halki stirekli sémurir ezer ve
sug islemege sevkederek baskiyr artirir. Fetih savaslari ve diplomasiyle ugrasir...

ikinci bolimde ise, tanimladigi bu acgdzlii topluma karsilik, icinde tek bir aile birimi
olan bir tarim toplumu sunar. Ozel miilkiyeti kaldirir; para artik degisim araci olarak
kullanilmaz. Herkesin gegimi glivenceye alinir. Calisma saatleri, yurttaslarin kiltirel
ugraslara zaman ayirmalari igin, giinde 6 saate indirilir. Daha agir, daha zor isler kole
sinifina gorduralir. (Frederick Copleston, S.J., A History of Philosophy Vol.lll, Part I,
5.134-135)

Yasaminin 27 yili (1599-1526) zindanlarda gecen Tommaso Campanella Civitas Solis
(Glines Kenti) adh yapitini zindanda yazmistir. Kendisi Hristiyanlikta heretic (rafizi-
sapkin) sayilan Dominiken tarikatina bagli bir filozoftu. Bu yapitini yazarken Platon'un
ideal devletinden esinlendigi gibi, Thomas More'un Utopya'sini da 6rnek almis
goriintdyor. Campanella'nin Glines Kenti, onun ideal cumhuriyetidir. Bu Cumhuriyet akil
ve bilgiyle aydinlanmis insanlar tarafindan yonetilir. Herbirinin goérevi toplumun
iyiligine katkida bulunacak bigimde diizenlenmistir.

Glines kentinde 6zel miilkiyet, olglslz zenginlik ve yoksulluk mevcut degildir ve hig
kimsenin gereksiminden fazlasini almasina izin verilmez. Bu italyan kékenli filozofun
hapisten giktiktan sonra yazdigl bir diger 6nemli yapit da Atheismus Triumphatus
(Ateizmin Zaferi)'dir. (Frederick Copleston, S.., agy, s.63; New Encyclopaedia
Britannica Vol.2, s.733)
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komdinistik bir diinya istedigini éykiyl okuyarak gérelim:26

“Bir zamanlar bir sofu diinyayr gezmege cikti. Bir giin yolu
bir sehre distli. Bu sehir simdiye dek gordigi sehirlere
benzemiyordu. Sabahin erken saatinde herkes isine glicline
gidiyor, sessizlik icinde yasam suriliyordu. Seh. sehrin bu dizenini
goriince sasa kaldi. Kami acikmisti. Sehri gezerken bir firin gérda.
Firinciya para uzatarak ekmek istedi. Ama firinci hayretle paraya
bakti:

“-Bu ne bu? Biz bunu kaldirmak igin yillarca ugrastik, buyik
savaslar verdik. Anlasilan sen riza sehrinden degilsin.

“Sofu: - Evet bu sehirden degilim, diye karsilik verdi.

“Firinci: - Hele belli oluyor. Dur dyleyse, seni gorevlilere
teslim edeyim. Onlar seninle ilgilenirler. Bizim sehrimizde para
pul gegmez, dedi.

“Firinci bu sofuyu gorevlilere teslim etti. Goérevliler 6nce
kendi aralarinda bu sofuyu ne yapacaklarini tartistilar. i¢lerinden
biri:

“- Meclise gotlrelim, ulular karar versin, dedi.

“Obiirleri de bu gérise katildilar. Bunun {izerine timii
meclisin yolunu tuttu. Bir stire yliridikten sonra divana vardilar.
Sofu bu kez de sasa kaldi. Clinl(i divan denen bu meclis hi¢ de
disindlgu gibi buylk ve gz kamastirici degildi. Dislindigunin
tam karsitiydi. Bir sessiz kosede, kiictk bir yapi idi. Yerlere basit
kilimler serilmisti. Ak sakalli ulular bagdas kurmus, kentin
sorunlarini gérisuyorlardi. Gorevliler ululari selamladiktan sonra:

“- Bu Dinyali sehrimize gelmis. Acitkmis, ekmek almak icin
bir firina girmis. Firinciya para vermege kalkmis. Bunun {zerine
firinci farkina varip bize teslim etti. Ne yapalim?

“Ulular: - Bunu neden buraya getirdiniz’? Toérelerimizi

26 Metni, Fuat Bozkurt'un mevcut elyazmalarini karsilastirarak hazirlayip bugiinin
Tirkgesiyle yayinladigi yapittan (Buyruk, istanbul-1982, 5.97-105), kisaltarak aldik. Bir
baska yazimizda "Buyruk'"un nasil ve ne amagla yazildigini inceleyecegiz.
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biliyorsunuz. Konakta bir odaya vyerlestirin, asevine gotirin,
gerekeni yapin!, diye buyurdular.

“Bunun Uzerine gorevliler onu bir odaya yerlestirdiler.
Sofuya kentte ne yapmasi, nasil yasamasi gerektigini anlattilar:

“-Burada para pul gecmez. Burasi Riza sehridir. Rizalikla her
istedigini alir, her istedigini yaparsin, dediler, yeter ki rizalik olsun.
Bunu unutma, diye uyardilar.

“Sofu konaga yerlesti, gezip dolasti. Rahati yerindeydi.
istedigi yerde vyiyip iciyordu. Hi¢ kimse ‘Ne ariyorsun?’ diye
sormuyordu. Birkag glin sonra esyalarini topladi. Sehirden ayrilip,
yola koyulmak istedi. Ama gorevlileri karsisinda buldu. Gorevliler:

“ - Gidemezsin, dediler. Bu sehir, Riza sehridir, adi Ustlinde.
Sen buraya rizan ile geldin. Biz de sana yiyecek verdik, yatacak
yer sagladik. Bu sehirde kaldigin strece bizden razi kaldin mi?

“Sofu: - Kuskusuz razi kaldim, sagolun! diye karsilik verdi.

“Gorevliler: - Simdi bizim de senden razi kalmamiz gerek.
Bu yiyip, igip yattigin glinler igin galismalisin.

“Sofu: - O ki toreniz boyle, galisayim, diye kabul etti.

“Gorevliler sofuya yapabilecegi bir is verdiler. Konakladigi
odadan c¢ikarip, daha blyik bir eve yerlestirdiler. Artik o da Riza
sehrinden bir adam olmustu. Her sabah isine gidiyor, aksama
kadar c¢alisip, evine doniuyordu. Yavas yavas dost, arkadas
edinme c¢abasina giristi. (...) Bu sehrin insanlar kavga,
cekememezlik, kendini begenmislik gibi tim kotiliklerden
arinmislardi. Boylece giin gecti, ay gecti. Sofu sehri iyiden iyiye
sever oldu. Diinyayl gezme diislincesinden vazgecti. Bu sehirde
kalmaya karar verdi. Ama hala yalnizdi. Bir gin yakin buldugu bir
arkadasina acildi:

“ - Sizin bu sehirde nasil evlenilir? diye sordu.

“Arkadasi: - Sehrin ortasindaki bahce var ya, iste orada her
Cuma glini tanismak, dost edinmek isteyenler toplanir. Gengler
gelirler. Herkes orada begendigi anlastigi biri ile evlenme yolunu
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arar. Orada tanisir, konusurlar. Anlasirlarsa evlenirler, dedi.

“Sofu cuma glini soylenilen bahceye gitti. Kocaman bahce
tikhm tikhm doluydu. TirlG giysiler icinde gencg kizlar kelebekler
gibi dolasiyorlardi. Gen¢ kizlar oglanlar sohbet ediyorlardi.
Birbirlerini begenip anlasanlar uzaklasiyorlardi. Anlasamiyanlar
ayrilip, baskalarina yaklasiyorlardi. Sofu olup bitenleri bir sire
hayranlikla izledi. Sonra kaninin kaynadigi bir kiza yaklasti. Ama
o bacinin ilk sorusu:

“ - Sen dinyali misin?” oldu. Sofu aylardir hep bu s6zi
duymaktan iyiden bikmigti.

“ - Evet Dunyaliyim. Ne olacak? diye karsilik verdi. Baci:

“ - Davranislarindan hemen belli oluyor. Ama alinma, zarari
yok. O ki beni kendine es segmek istiyorsun, bu konuda ben sana
yardimci olurum, davranislarini diizeltirsin, dedi.

“Baci ile sofu anlagmaya niyet ettiler. isten artan bosg
zamanlarinda bulusup konusuyorlardi. Sofu bir keresinde baci ile
bulusmaya giderken, yolun kiyisinda kocaman bir nar bahgesi
gordi. Bahgenin ne duvari, ne bekgisi, ne korucusu vardi. Hemen
bahceye daldi. Kimse gérmeden birkac¢ nar kopardi. Yakalanirim
korkusu ile ivedi davranip agacin birkag dalini kirdi. Ama ne kimse
geldi, ne de soran oldu. Sofu narlari toplayip baciyla bulusacagi
yere gitti, narlari bir tabaga koydu. Masanin lzerine yerlestirdi.
Bacinin gelmesini bekledi. Nitekim bir siire sonra baci geldi. Ne
var ki narlari gérmesine karsin hig ilgilenmedi. Oysa sofu bacinin
narlari gorip, ilgilenmesini, sevinmesini bekliyordu. Baci her
zamanki gibi yerine oturdu. O zaman sofu dayanamadi. Baciya
narlari gosterdi.

“Baci: - Bunlari nereden aldin? Diye sordu. Sofu narlari
bahceden kopardigini sdyledi. Bunun Uzerine baci:

“ - Beni disindugiin icin sagol. Ama o bahcgenin yerini,
varligini ben de biliyorum. Canim isteseydi ben de gidip
alabilirdim. Simdi benim canim istemiyor. Bu narlar burada
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bosuna c¢lriyecek. Baskalarinin hakkini bosuna c¢iritmus
olacagiz. Gelirken 6grendim. Narlari koparirken bahceye de bir
sirl zarar vermissin. Oysa daha dikkatli davranip bahceye zarar
vermeyebilirdin. Burada senden kimse bir sey kacirmiyor ki...
Bunca siiredir Riza sehrinde yasiyorsun. Bu sehirde rizalikla
herseyin serbest oldugunu bilmeliydin. Simdi anliyorum, sen bu
sehre ayak uyduramiyacaksin.

“Baci bunlari soyledikten sonra sofuyu birakip gitti.
Gorevlilere soylemis olacak ki, sofunun vyaptiklarini divana
bildirdiler. Divan sofunun durumunu tartisti. Sonunda sofunun
Riza sehrine uyamiyacagina karar verildi. Bunun Uzerine Dlnyal
sofuyu sehirden attilar.

“Simdi bu olay kulagimiza kipe ola! Riza Ug tirladar:
Birincisi kisinin kendisi ile rizasidir. lkincisi toplumla rizasidir.
Ugtinciisii kisinin tarikatla-Yol ile rizasidir.

“Kendi kendisi ile riza, sofunun pir 6nilinde, basi secdede
iken kendi kendini 6lgmesi, kendi kendini yargilamasidir. Kendi
ozliyle ylzlesmesi ve hi¢ kimsenin tanikligi olmaksizin kendi
0zUnl yargilamasidir... Pir o6ninde secdeye durmak, Tanri
katinda secdeye durmaktir.

“Ikincisi kisinin toplumla rizasidir. Bu kisinin icinde
bulundugu toplumdan ve toplumun kisiden rizasidir. Bunun
kurallari bellidir. Yolumuzda kisinin eline beline diline sahip
olmasi gerekir. Bu Gic mihur kisiyi kotulikten uzak tutar. Bir kisi
bunlara gem vuramazsa sofu olamaz. Kendini bulamaz. Toplum
ondan o toplumdan razi olamaz.

“Kisinin tarikatla rizasina gelince: Yolumuza giren can, riza
ile girer. Hicbir zorlama, hi¢ bir baski s6z konusu degildir.
Yolumuza giren canlarin yolumuzun gereklerini inanarak,
severek, riza ile yerine getirmesi gerekir. Yolumuza giris
Musahiblikle baslar. Musahib olmak demek, mali mala cani cana
katmak demektir. Rizalik olayini en kiclk cercevede baslatmak



120 | I. KAYGUSUZ 2.CILT ALEVILIKVE MATERYALIZM

demektir. Bu nedenle imam Cafer Sadik : ‘ister Pir olsun, ister
talip olsun bitin tarikat ehlinin her an riza ile is yapmasi gerekir.
Kendi aralarinda riza olusturmalari ve rizadan donmemeleri
gerekir' buyurmustur... Tarikatta (yolumuzda) riza olursa,
toplumda riza olar. Toplumda riza olursa kisinin 6ziinde riza olur.
Boylece (g riza birlesmis olur: El ele el Hakka ulasir.

“... Riza sehrinde vyasayanlar mali mala, cani cana
katmislardir. Eger o sofu gercekten rizaya teslim olsaydi; o
sehirdeki canlarla mali mala, cani cana katar, eline beline diline
sahib olurdu. Oysa o sofu Uglne de sahib olmamis, Riza
sehrinden kovulmustur. Onun derdine derman yoktur!”

Alevi-Kizilbag  Siyasetinin  blyuk ozanlarindan  Kul
Himmet’in Riza pazarinin agildigi gondl sehrini, yani 6zledigi
dinyaylr tanimlayan siirini okuyarak, birlikte o6zlemlerimizi
pekistirelim:

Diin gece seyrimde bir sara verdim

Niyaz ile kapilari agilir

Laleli simblli bagini goérdim

Bulbdl 6ter gonca guller segilir

Pazarinda gul alirlar satarlar
Koklasuban cani cana katarlar
Gergekleri bir kil ile yederler
Muminlere hulle donu bigilir

Dallarinda baharlari yazili
Yapraklari bir siraya dizili
Melesirler kurbanlari kuzulu
Canlar bagislanir kandan gegilir

GuUl kokusu Muhammed'in teridir
Gonli saf olanlar hakkin yaridir
Asika masukun berglizoridir
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Sevdalar nasipler nurlar sagilir

Bu sar Kul Himmetim erenler sari
Bu sarda satarlar erenler vari

Bu sarin adi var gonil pazari
Engiirler ezilir meyler igilir?’

17. ylzyilda yasamis Veli Baba ise Riza sehrinin pazarinda
tellalhk yaptigini anlatiyor bir nefesinde. Evini barkini dagitip
canini meydana koymustur. Pazar meydaninin basi Ali ve
sermayesini o vennistir; alip sattigi riza mahdir. Ugler, Besler ve
Kirklarla pazarlik yapmaktadir imam Cafer diikkaninda. Veli Baba
buraya, igcinde kutsal sirlari saklayan kent, yani Lediin Sehri
demektedir:

Bir ulu sehirde tellalligim var

Ben tellalim pazar basim Ali"dir
Artik alip eksik satsam gene kar
Ben tellalim pazar basim Ali"dir

Mezada vermisim sirin canimi
TarGmar eyleyip hanumanimi
Lal G gevherimi diir mercanimi
Ben tellalim pazar basim Ali"dir

Elimdeki sermayemdir Ali'mden

Bir mangirhik malim yoktur malimdan
Bin hazine mal devrolur elimden

Ben tellalim pazar basim Alidir

Bu Riza malidir alip sattigim
Ucler Besler Kirklar pazar ettigim

27 Sar: sehir, Hulle donu: cennet giysisi, Engur: Gzim, Mey: igki
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imam Cafer diikkanidir tuttugum
Ben tellalim pazar basim Ali’dir

Hint Yemen’in mali degil satamam
Bu riza malidir kesip bicemem
Her nadana diikkanimi agamam
Ben tellalim pazar basim Ali’dir

Lediin derler isbu sehrin adina
Doyamadim lezzetine tadina
Metohimi kosdum Hakkin katina
Ben tellalim pazar basim Ali"dir

Veli Baba der ki Hakla pazarim 28
Tellal olmus su alemi gezerim
Kudret ile dikkanimi bezerim
Ben tellalim pazar basim Ali"dir

“Basimiz Buyruk’a bagh” diyen Alevi canlar!

Aleviligin ve Alevi toplumunun arzu ettigi dinyayl ve
yénetimini, besyiiz yil &nce ihtilalci Kizilbas siyaseti saptamistir.
Riza sehrini kurmak! Komiinizmin ve komunistlerin de istedigi bu
diinyadir. Kizilbashginizi yadsimayin ve ihtilalci Kizilbas siyasetine
sahip cikiniz! iste bunun igindir ki, “isciler ve Aleviler yol
musahibidirler”.

ISCILER VE ALEVILER OMUZ OMUZA RIZA SEHRINI

KURMAYA!
KERVAN Sayi 55 Aralik 1995

=&

28 Bu nefes bazi kitaplarda 16.ylzyilda yasamis buyiik Alevi-Bektasi ozani
Virani Abdal'in siiri olarak verilmektedir.
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ALEVIi TOPLU IBADETI - HALK MECLISI

Alevilik Toplu ibadeti Cem ve
Kurumlarma Nesnel Bakis

1) Tapinma Nedir? Alevilikte Tapinmanin Anlami

Tapinma (ibadet), toplumun Gst yapisini olusturan degerler ve
kaltur katlarindan olan din ve inanglar 6gesidir. Genellikle kisinin,
kendi dinsel inancinin tanrisina yaranmasi, yani kendini iyi kul
olarak kabul ettirebilmesi icin gosterdigi davranis ve hareketlerin
bitlinU olarak tanimlanir. Tapinma, inanan bireyle tanri arasinda
bir anlagsmaya varmayi deneme ve bir bag kurma eylemidir. Biraz
acarsak; tanriya yaranmak ve hayirli kulu olup, 6lim otesindeki
cezalardan kurtulma ve cennetin nimetlerinden yararlanma
amaci tasir.

islam seriatinin namazi da, diger dinlerdeki ibadetler de
bireyseldir. Korkulan bir tanrinin zulmiinden korunmak; yalvarip
yakararak bagislanmak ve o&dillendiriimek ister inananlar.
islamin tanrisi dyle bir tannidir ki, iyiligi de kotuligu de o verir;
insana hem glinah isletir, hem isledigi bu glinahtan dolayi
cehennem atesinde yakar! Ancak kullari, kendisine karsi vakit
namazlari, orug ve hac gibi bazi bicimsel davranis ve hareketler
olan tapinmalari yerine getirirse bagislayacaktir. Kul her tirla
ahlaksizlik, yalancilik, dolandiricihk yapacak, isginin hakkini
vermeyecek, yoksulu sémirecek, yetimin malini yiyecek ve
sonra tovbe ederek iki rekat nafile namaz kilinca tanri onu
bagislayip odillendirecek. Ne ala! Ne kolaylik, degil mi? Kapitalist
sistem elbetteki boyle dine ve bdyle tanriya sonuna kadar sahip
cikacaktir!

Alevilik ise tapinmayi bireysellikten g¢ikarmig, anlamini
degistirmistir. Kisaca agiklamaya galistigimiz ne bu ibadet anlayisi
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ve ne de bu tir tapinma bekleyen bir tanri inanciyla, Aleviligin
uzaktan yakindan bir iliskisi yoktur. Alevi canin Kuran’i da,
Rahmani da insandir ve tapinmasi da onadir. Gordigline tapar,
hayale degil. Bunlari biz degil, asiklarimiz-ozanlarimiz soyliyor:

“Kuranidir s6zimiiz / Rahmanidir ylzimuz / Hakki gorir
gbzumiz /Aldanmayiz hayale” (Turabi);

“Mulk yaratip diinya duzen ol bahgcevan heman benem /
Halk icinde dirlik diizen dort kitabi dogru yazan / Ag Ustiinde kara
dizen ol yazilan Kur’an benem / Kafirdirlr inarimayan evvel ahir
heman benem” (Yunus Emre);

“Ben beni bilmezdim hatir kirardim / Meger ilmim noksan
imis bilmedim / Ben insandan baska ilah arardim/Meger insan
ilah imis bilmedim”) (ismail Daimi)

Aleviler gériinmez tanriyi memnun edip, onunla anlagsmak
ve Ote dinyada cehennem atesinden kurtulmak, cennetten
gluzel bir yer kapmak diye bir kaygiya kapilmazlar.
Toplumsallastiriimig ve yoniinii nesnel yasanan diinyaya ¢evirmis
olduklari tapinmalarinda, akilci kurumlar yaratmis ve bunlar
isleterek, birey olarak gorev ve sorumluluklarinin insanlara ve
topluma karsi oldugunun bilincine erigsmislerdir.

2) Alevilikte Tapinma Kurumlari: Cem ve Erkanlari

Cem, sozcuk olarak, “toplanti, biraraya gelmis insan toplulugu-
cemaat, meclis” anlamina gelir. Ama yiklendigi toplumsal
islevler bakimindan derin igerikli bir kavramdir. Cem, iginde
yapildigl toplumsal birimin (mezra, kdy, mahalle, kasaba vb.)
sorunlarinin  konusulup  ¢6zime baglandigi, yodnetimine
mudahale edilip degistirilmesine, diizeltilmesine karar verildigi
bir topluluk olarak bir Halk Meclisi’dir.

Cemler ayni zamanda, topluma ve bireylerine karsi
haksizlik yapmis, suc islemis kisilerin yargilandigi adalet
mahkemeleri ve jiri toplululugudur. Cem, tarih, felsefe, edebiyat,
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miuzik, dans ve diger yasamsal bilgilerin 6gretildigi ve 6grenildigi
bir 6gretmen ve 6grenciler toplulugu oldugu kadar; ortak kazan
kaynatarak, lokmalarin birlestirilip esitlenerek yenilip icildigi;
miuzik ve dans sanatinin icra edildigi bir cosku ve muhabbet
meclisidir. Bunlar abartma degil; Alevi cemlerine sosyo-
ekonomik ve bilimsel yaklasip, ¢cagdas gozle bakarsaniz cok daha
fazlasini gorurstiniz. Duslinlniiz, batin bunlar rittel (ayinsel)
uygulamalar olarak gerceklesir ve adi da Alevilikte toplu
tapinmadir. Stnni islam ibadetleriyle ufak bir iliski var midir?
Yoktur.

imam Cafer Sadik Buyrugu’nda Cem’in tanimi ve ézellikleri
soyle vurgulanir:

“... Cem’de buyik kicuk, guzel cirkin bir olur ve dahi
cennettir. Miiminleri (erkekler) melek, misliimleri (bacilar)
huridir. Yedikleri cennet taami, ictikleri cennet sarabi,
giydikleri ise cennet esvabidir... Pirlerin, miirsitlerin evleri
Mekke’leridir. Onlari ziyaret edenler binbir kere haci ve gazi
olurlar; glinahlarindan kurtulup masum ve pak olurlar...”

Uzun agiklamalara gerek var mi? Cennet diinyaya tasiniyor
ve erisilmezlikten kurtariliyor. Cem’e katildiniz mi cennete gitmis
oluyorsunuz. Bununla da kalinmiyor, Cem’dekileri, yol-yordam
ogretenlerin (Pirlerin, mursitlerin) evini bir kez ziyaret etmekle,
binbir kere haci olursunuz, deniliyor. Mekke’ye haci olmaya
gitmenin anlamsizhgl vurgulaniyor, alay ediliyor. Bunlari duyan
ve bilen seriat mislimani Alevilere dost goziiyle mi bakacak?
“Seriat, islamin kendisidir” diyen din partisi Refah’in kazankarasi
yuzli Sevket Kazan’lari, her firsatta “mumsoéndiriyorlar!”
iftirasini  yineleyerek candismanliklarini  gdstereceklerdir.
Seriatgl Erbakan Alevilerin hig dostu olabilir mi?

Cem, Cemevi ve Alevi kiltiri birbirinden ayri
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distnidlemez. Cemevi bu kiltiir ve inancin okuludur. Alevi-
Bektasi dernekleri, kiltlir merkezleri vb. demokratik kitle
orgltleri bu blyldk inan¢ ve kialtir mirasinin yasamasi,
yozlasmamasi ve unutulmamasi ¢alismalarinda gorev alirlar. Ne
zaman ki Alevi-Bektasi inan¢ ve disincesi, sanat ve edebiyati,
miuzik ve semahi, tarih ve felsefesini arastiran, inceleyen, isleyip
yayan Enstitiiler ve Fakiltelerde kirstler acilarak akademik
calismalar yayginlasir, o zaman Cemevi’'nin islevi daralir ve kendi
kendini sinirlar. Sadece inang evi olarak kalir.

Alevilik, icinden ¢ikmis oldugu Islamiyeti, seriat karmasasi
ve dogmalardan arindirip, akilcll bir anlasilirhk iginde, bir¢ok
inang ve felsefeleri de 0Ozlimseyerek, toplumsal kurumlar
biciminde gelistirerek yasama gegirmistir. Bu kurumlar Alevi
toplumunun sosyal, ekonomik, adli ve ahlaki gereksinmelerini
esitlik ilkeleri igerisinde karsilayabilen bir igydnetim ve yasam
dizeni olusturmus. Seriat temelli egemen ydnetimlerin tim
baski ve zulimlerine, resmi din dayatmalarina, iste bu tapinma
kurumlariyla vyarattiklari dizen sayesinde gogls gererek,
varoluslarini strdirmugler. Digsaridan dayatilan gi¢ ne denli
zorba ve kanh olursa olsun, Alevilik inanci ve Alevice yasam
bicimini yokedememistir. Bu tapinma kurumlari Cem erkanlaridir.
Yani musahib olma, dar’a durma, tevhid cekme, semah dénme,
tarik altindan gegcme, basokutma-sorgulanma vb. tapinma
bicimlenmeleri...

Cemler iki ana bolime ayrilir:

a) Gorgii Cemi (Ayn-i Cem)

“Gorgi ve ayn” sozcikleri esanlamli ve “goz ve gormek”leilgilidir.
“Ayin” sOzcuglinin ses benzerligiyle birlikte, tasidigi anlam agir
bastigindan o6tiri “Ayin-i Cem” kavrami kendini kabul ettirmis ve
Cem’e dinsel hava verilmistir. Bu dogru degildir. Clinkli ne Gorgi
Cemi ne de Ayn-i Cem’de “dinsel toren toplantisi” anlami
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kesinlikle yoktur. En dar anlamda taliplerin toplanarak Dede ile
goriismesi, Dede’nin taliplerini gormesidir. Bir toplumsal
gorisme konumundaki Gorgli Cemi, her vyoniyle Tarikat
Kapisi’'nin uygulanimidir. Yasanmakta olan maddi dinya ve
sorunlariyla ilgilidir; dinlerin temelini olusturan ote diinya ile
uzaktan yakindan ilgisi yoktur.

Bakiniz en gilizel tanimlamayi Hatayi yapiyor; Yolumuzun-
cemimizin o6zelliklerini ondan dinleyelim:

Eger tarikattan haber sorarsan
Murtaza Ali’dir pirimiz bizim

Gore geldigimiz sirer gideriz
Kirklar’dan ayrilmis stiriimiiz bizim

Biz kamiliz kamile kem bakmayiz

Riza kapisindan tasra ¢ikmayiz

Cennet cehennem korkusun ¢ekmeyiz
Burda sorulmustur sorgumuz bizim

Kazancimiz meydana goétiririz
Eksigimiz varsa bitirtiriiz

Asna mesrep evinde otururuz
Bine sayillmigtir 6limiz bizim

Dervis Hatayi der gergek erenler
Anda pisman olur bunda yerenler
Bin kana bir mirvet dedik erenler
Gergek erenlere dar'imiz bizim

Meydan agilmadan gorgli cemi baglamaz. Bu Cem’e
girmeye miisahib olmus canlarla, miusahib adaylari hak
kazanmigtir. Canlar Pir'in “desturu” ile Cemevi’'ne ¢agrilir. Bu
¢agriyl, Dede’nin lokmasini taliplerine goétiren Peyik yapar.
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Aksam ortalik karardiktan sonra cagnili talipler, Hak Meydani
kabul edilen Cemevi’'ne gelmeye baslar. Hickimse eli bos gelmez.
Maddi durumunun elverdigince kombe, borek-¢orek, kuruyemis,
meyva gibi yiyecekler getirir. Bunlara “Lokma veya niyaz” adi
verilir. Bu yiyecekler ilgili hizmet sahibi “Lokmaci Baba”ya teslim
edilmeden Once, postta oturmakta olan Dede’den, lokma getiren
her can duasini alir. Musahib tutma, boyverme-sorgulama
térenleri, tevhid cekme, semah ve her tirlG ddr durma hizmetleri
tamamlandiktan sonra, -genellikle ortalik aydinlanmadan, yani
safaktan 6nce- lokmalar herkese esit bir bicimde (lestirilerek
dagitilir. Lokma verilmedik kimse kalmadigi anlasilincaya dek
lokma yenmez. “Destursuz lokma yiyen” cezalandirilir.

Birer tapinma kurumlari olarak Cem erkanlarinin her biri
baglibasina birer séylesi, konferans konusudur:

“Goridlme, Musahiblik, Dar, Oniki hizmet sahipleri,
Semabhler... “ ayri ayri bir dizi egitim konferanslari olusturur. Bir
yazi icinde hepsini anlatmak ve degerlendirmek durumunda
oldugumuz igin, 6z olarak vermeye ¢alisacagiz. Simdi bu gergeve
icerisinde Cem’in  “Gorulip-sorulma”  boélimine kisaca
deginelim:

Oniki hizmet sahipleri dualarini alip, hizmetlerine
baslamislar ve bdylece Meydan acgilmistir. Genellikle Gorgi’ye
her keresinde iki miisahib esleriyle birlikte dort can olarak c¢ikar.
Ayaklar yalinayak-baslar aciktar; bacilar “necek indirir”, yani
basortilerini, yazmalarini omuzlarina dustrirler. Bellerine
kemerbest baglamis, ayaklart miahirli Pir huzurunda Mansur
ddr’ina dururlar. Rehber, Gorgi Dari’'nda bulunan canlarin sagina
gecip, meydana niyaz ettikten sonra sunlari séyler:

“Allah Erenler! Bu canlar; ‘Muhammed-Ali divaninda,
erenler meydaninda ve pir huzurunda elimiz erde, yluzimiz
yerde, 6ziimuiiz Dar’'da; erenlerin Dar-1 Mansur'unda canimiz
kurban, tenimiz terciman’ diyorlar. Bu fakirlerin elinden dilinden
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agrinmis-incinmis, can karindas varsa dile gelsin bile gelsin.
Hakkini hakkindan dilesin. ‘Haktan gelen hakkima raziyim’ derler
bu canlar. Allah Eyvallah!”

Dede onlara ilk duay! verdikten sonra dar’daki taliplere
sorularini sormayi ve telkinlerini sirdiirir:

“Eyvallah kapisindasiniz; doktigiuniz varsa doldurun,
aglattiginiz varsa gildirin. Yiktiginiz varsa kaldirin. Dogru gez,
dost gonliint incitme! Mirsidine teslim-i riza ol (kendi rizanla
teslim ol)! Soylediginiz meydanin, sakladiginiz sizin olsun. Dil
verdik konusasiniz, el verdik tutasiniz, gbz verdik goresiniz! El
govdede kasinan yeri bilir. Doldurun doéktiklerinizi, guldirin
aglattiklarinizi...”

Zaten “gorilmek” igin gelen talipler, cemevine girmeden
once birine haksizlik etmis, incitmis ve zarar-ziyan vermisse
onlari 6demistir. Kistllyse barismistir. Hak meydaninda
duracagl Mansur Dari’'nda yalan séylenemeyecegi ve iginde bir
kotalik saklanamayacagina candan inanmigtir. Unutsa bile,
cemdeki canlardan birinin dar’a durup yizine sdyleyecegini cok
iyi bilirler. Dede’nin bu s6z ve telkinlerini dar’daki canlar hep bir
agizdan su sozlerle karsilar:

“Yer gok tanigimizdir; ne kimseye goéziin Ustiinde kagin var
dedik, ne kimsenin gillind soldurduk. Hakkim var diyen alsin
hakkini; Varimizla yogumuzla hak meydanindayiz”.

Dede: “Canlar, erenler bacilar! (diye seslenir); bu canlar
Hak Meydaninda dar’dalar. Mansur gibi asilmakta, Nesimi gibi
ylizilmekteler. Bu Meydan’a can bas koydular. Hakki olan
hakkini istesin! Kusurlarini, glinahlarini bilip de bildirmeyen,
goriup de gostermeyenin derdine derman bulunmasin! Dile gelin
canlar dile! Bu taliplerden razi misiniz? Allah eyvallah!”

Cem’deki canlarin hepsi birbirine esit ve yol baci-kardesidir.
Kan-koca, ana-baba, kan bagili baci-kardes ayricaligi yoktur.
Kardes kardesin, ogul babanin ve baba ogulun, kadin kocasinin
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ya da koca karisinin yanlislarini, kabahatlarini Meydan’a
dokebilir. Kendisine yapilan bir haksizligin bedelini isteyebilir.
Dede boyle bir durumda her iki yani taniklariyla birlikte {...),
onlari da dar’a cekerek. Dede yargic makaminda sorgusunu
yaparken, cemdeki tim erkekler ve bacilar adalet heyeti (jiri)
durumundadir ve son yargiyi bu Cem Erenleri verir. (Goruldigu
gibi ABD ve bircok Avrupa devletlerinin yargi sisteminde yer alan
halk jiirisi, Alevi-Bektasi Gorgli cemlerinde yuzyillardir gorev
yapmaktadir.)

Eger Cemaat toplu halde: “Biz Sah’a kadar raziyiz, Hak da
razi olsun!” diye (i¢c kez seslenirse, Dede dualarini vererek onlari
dar’dan indirir. Talibin gortlmesi sistemden (tank altindan)
gecirilerek tamamlanir. Boyverme ya da GoOrgu Dari’ndan
indirilen musahib ciftleri Dede, sirtlarina vurdugu erkdn ¢ubugu
veya penge altindan gegirir. Talibin dar’da gektiklerini, verdigi
sozleri unutmamasi igin bir gesit sistemdir bu, kutsanmig
simgesel cezadir.

Yukarida o6zetlemeye c¢ahlstigimiz Gorgi Cemi kurulsa,
gorillip sorulacak talip kaldi mi(?) dersiniz. Hangimiz -eger varsa-
musahibimizi yanimiza alarak Pir huzurunda, Hak meydaninda
O0zimuizlu dar'a ceker, yaptigimiz yanhslarin, kabahatlarin,
yalanlarin, kavga ve kotiliklerin hesabini verebiliriz? Yolumuzun
erkanina gore, cidden “diskin” olmadigini séyleyebilecek biri
varsa dile gelsin! Ama atalarimiz-dedelerimiz, Gorgii Cemlerini
yaparlar ve kendi toplumunun meclislerinin karsisinda
Ozelestirilerini hep verirlerdi. Onun icindir ki inang ve felsefemiz
yasamaktadir.

Kirk yil oOncesine kadar-ozellikle kirsal kesimlerde-
ylritilen Gorgli Cemlerinin, kapitalizmin sosyo-ekonomik
kosullarinda uygulanmasi mimkin mudar? Elbette ki degil.
Burjuvalasmis, sinif atlamis bir “Alevi” patron, bir holding sahibi,
Pir huzurunda ve cem erenleri canlarin huzurunda 6ziini dar’a
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cekip, malini-canini meydana koyarak hesap verir mi? “Ben bu
varhg,, bu bilyltk sermayeyi iscinin emegini somirerek,
mazlumlari ezerek elde ettim. Ali divaninda, Hak meydanindayim.
Ey erenler malim da sizin, canim da! Alin Ulesin aranizda! Pir
huzurunda boynum kildan incedir, hakki olan istesin hakkini,
vereceginiz cazaya da raziyim, allah eyvallah” mi diyecek? Demez.
(Tacini-tahtini, sultanhgini yol ugruna terkedip, bahgivanlik
yaparak emegiyle gecinmis bir ibrahim Edhem bir daha gelmez.
Ama gelirse onlinde egilmeye ve niyazbend olmaya haziriz!)
Boyle biri, Gorgli Cemi’nde Pir huzuruna ¢ikti mi; bunlar sorulur
ve hak sahipleri hakkini ister. Oysa devletin resmi dini Stnnilik:
“Bu serveti sana veren Cenab-i Allah’tir; daha sen dogmadan onu
levh-i kalemde alnina yazmisti!” diyor. Elbette ki bu kisiler
devletin yaninda olacaktir. Elbette ki bunlar, kapitalizmin -haydi
usaklari demeyelim- adamlari olacaktir!

Alevi burjuvasi onderleri ve kapitalistleri, “Kirklarin
Cemi'nde dar’a disemezler.” Dar'a dismek, nara(atese)
dismektir bunlarigin; yapamazlar. Kendilerini mirsid-i kamil ilan
edenler bile var ya! Bu kimseler yasamlarinda “Gorgl” yiza
gormemis, ne dergaha yiz sirmis ve ne Pir huzuruna
¢ikmislardir. Ama Alevi koplumunun yanindaymis gibi gosterirler
kendilerini. Hatta Aleviler adina Diyanet bltgesinden pay isterler;
orada bir makam isterler. Aleviligin tanri inancini, Stnnilerinkiyle
aynilastirarak; kendisi gibi diisinmeyen herkesi “Ateist”(!) ilan
ederler. Peki, bunlara nasil Alevi diyecegiz?

Gergcek cem, yani Gorglli Cemi ortami, Alevilerin yasam
diizeni ve bicimini belirlemistir. Aleviligin “Eline, beline ve diline
sahip ol” ahlak kuralindan daha 6nemli ilkesi: “Mali mala, cani
cana katmaktir.” Yani sevginin sonsuzlugunda biitlinleserek,
mali-mulkd birlestirip ortaklasa kullanmak ve esitlik icinde
yasamaktir. Cem toplu ibadeti bu ilkeleri hayata gecirmek icin
yapilir. Oznefsin, bencilligin éldiirilmesi demek olan “6lmeden
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once 6lmek” ilkesine uymadan, Gorgli Cemi yapilamaz. Haydi bir
Dede, malini-canini yola koyup cem yapsin bakalim! Yapamaz.
Ancak sosyo-ekonomik diizeyi esit toplumsal yapidaki birimlerde
(kapal kabile ve kdy toplumlarinda) olur. Sinifsiz toplumun
ibadetidir gercek cemler.

b) Muhabbet Cemleri (6gretici, temsili cemler)

Alevi inangh halklar, tarihi boyunca azinlik olarak seriat temelli
devletlerin egemenliginde inanglarindan 6turd baski ve zulum
altinda yasamis, toplu kiyimlara ugramislardir. Daha Once
belirttigimiz gibi cem diizenini uygulamis ve maddi diinyanin
kosullariyla bitlinlestirerek bir icydnetim olusturmuslar. Zulim
devletlerinin icinde, onlari tanimadan tam mubhalif olarak kendi
kendilerini yonetmislerdir.

Bu diizenlerini devlet yonetimlerine gecirmek ve diinyayi
degistirmek icin ylzlerce kez baskaldirmislardir. Ezilen cesitli
halklar ve toplumsal siniflarla ittifaklar kurup, Selcuklu ve
Osmanlh donemlerinde de ¢ok sayida silahli baskaldiri ve halk
hareketi ylkseltmislerdir. Hepsinde de toplu kiyimlar ve
sirglinler vyasadilar. Devleti, iktidari ele gecirmeye kilpayi
yaklastiklari oldu. Ebedi muhalefeti siirdirdiler. (Anadolu
Alevileri, Osmanli'nin Kurulus ve Yikselme ddnemlerinde
Bedreddinilik ve Kizilbashk gibi iki blydk ihtilalci siyaset
yukseltmis ve kisa dGmirli de olsa Kizilbas devletini kurmuslardi.)
Gizlendiler, takkiye yapmak zorunda kaldilar. Ve Osmanli
yonetimine Muaviye-Yezid-Mervan dizeni olarak bakti hep Alevi
toplumu.

Yalniz camilerine degil, mahkemelerine-kadilarina da,
mekteplerine-medreselerine de gitmediler. Giden Hizir'in nasil
Hinzir Pasa’ya donlistigind, Pir Sultan olayl géstermiyor mu?

Yeteri kadar kitap bulunmayinca hafizaya is distyor,
ezberlemek gerekiyordu. Dedeler, zakirler, yetenekli canlar-
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bacilar “Ayat” dedikleri ozanlarin nefeslerini ve duvaz-imamlari
ezberlediler. Cemlerde okunan dualari, terciimanlari kafalara
kaziyip, 6grendiler. Velilerin soylenceleri siirlestirildi. Oniki
imamlari, Cem erkanlarini Alevi ozanlar, asiklar nefeslere
dokerek didaktik (6gretici) tirler olusturdu ve glinimiize
ulastirdilar. Boylece yolu, erkani kusaklara aktarmanin, genclere
o6gretmenin; cocuklarina Alevi olduklarini anlatmanin yollarini
buldular. Boylece sadece Miisahib olanlarin alindigi Muhabbet
Cemleri kuruldu. Bunlar, gesitli bolgelerde Abdal Musa Cemi ya
da Kurbani, Hizir Cemi, Koldan Kopan Erkani, Oniki Hizmet
Gorme Cemi adlariyla yasamaktadir. Bunlar temsili ve 6gretici
cemlerdir. Alevilik toplu ibadetinin egitimi, glinimiizde ancak bu
Cemlerle yapilir ve yasatilir.

Cem dizeninin belirledigi Alevice yasam biciminin, hicbir
zaman dindar bir devletle birlikte olmadigini ve olamayacagini
gordik. Ayni sekilde Alevilik, kapitalizmin devletiyle de, 6ziindeki
toplumsal ilkeler geregi, taban tabana zittir.

Su ilkelere bakiniz! Tarikat kapisinda: “Girerken hem senin
hem benim; iceride benimki de senin, seninki de senin...”,
Hakikat kapisinda ise, “ne senin var ne benim, ciimle varhk
Hakk’indir!” diyor. Mali-varhgi Hakk (Tanri) kullanamayacagina
gore her sey toplumundur, halkindir.

17. Yazyilda yasamis, Zeynelabidin oglu Zeyd’in soyundan
gelen Veli Baba, Menakibname’sinde tasavvuf ehlinin bu konuda
cok onemli su aciklamasini vermektedir: “El-Halk-u Hiv-el Hakk
v-el-Hakk-u Huv-el Halk = Halk Hakk’tir, Hakk Halk’tir.” (Enelhak
inancinda insanla tanriyi, tanriyla halki-toplumu 0zlestiren
Alevilikteki insancil, esitlik¢i, paylasimc  disince ve
uygulamalarin  politik yorumunu, kendinizi sorgulayarak
kafanizda yapabilirsiniz.)

Elbette ki Aleviligin dogal baglasigi (muttefigi) bilimsel
sosyalizmdir. Yeri gelmisken soyleyelim: Alevi halklar, 9.
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ylzyildan -daha dncesine girmiyoruz- beri baskici, seriat temelli
Sinni yonetimlere karsi, inancglarin belirledigi cok sayida
devrimci siyasetler yaratmis ve egemenlerin zulmiine karsi kanli
miucadeleler vermislerdir. 9. Yizyilin ilk yarisinda Babek-
Hurremilik, 9. yizyilin son yarisinda Karmatilik (ki bu siyasete
batili yazar ve arastirmacilar “islam bolsevigi” adini takmislardir.
O doénemlerde siyasetin adiyla, Karmatiler olarak anilan Aleviler
Irak, Suriye ve Bahreyn’de olmak (zere 150 yil siiren koministik,
yani ortaklasaci-bolisiimcu ve herkesin guinliik gereksinimlerinin
bile hazineden karsilandigl, 6zel miulkiyetle birlikte, seriat
tapinmalari ve tapinaklarinin  bulunmadigl yénetim birimleri -
devletgikler- kurmusglardir.) 13. yizyilin ortalarinda Babailik, 15.
Ylizyihn baslarinda Bedreddinilik, 15. ylzyilin sonlarindan 16.
Ylzyihn ortalarina kadar suiren Kizilbaslik, énemli siyasetlerinden
sadece birkagidir. Alevi halklarinin sosyal micadeleler tarihi
heniiz yazilmamistir. Alevilerin bugln izleyecekleri siyaset de,
ezilen halklar ve emekgi siniflar yaninda olmaktir; bilimsel
sosyalizmdir!

Dlnya yasaminin diizenlenmesi ve gereklerine uyum olan
Alevi Cemlerinde, dogmatik bicimlenmeler yoktur. Bunlar,
¢aglarin yasam kosullari iginde toplumsal gereksinmelere gore
kollektif biling tarafindan olusturulmus ve akilci, ileriye dénuik
bireysel katkilar her zaman benimsenerek yenilenmistir.

Oyleyse bu torenler, toplumsal temelleri gdzardi
edilmeden, cagimizin bilimsel, sanatsal dlisiince ve anlayisi
icerisinde folklorik vyapilanmasi ve geleneksel karakteri
bozulmadan, cevresinde oriilecek cagdas bilgilerle yeniden
bicimlendirmeye gidilebilir. Bu baglamda son vyillarda Alevi
derneklerinin  “Oniki Hizmet Gorme” adiyla dizenledikleri
Cemlere, Muhabbet ya da Abdal Musa Cemlerinin yerine
gecmesi ve 6gretici olmasi bakimindan olumlu bakiyoruz ... Ama
bunlari hi¢ Gercek Cem, yani Gorgli Cemi’ymis gibi sergilemeye
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calismasin.

Abdal Musa Cemleri, Dede veya vekilinin yonettigi, Cuma
aksamlari ortaklasa en az bir kurban kesilip yapilan cemlerdir. Bu
Cemlerde Oniki Hizmet yerine getirilerek, hizmet sahiplerinin
egitimi yapilip, yetismesi saglanir. Muhabbeten dar’a cekmeler
ve semahlar yapilir. Halkalar olusturulup tevhid cekilir. Misahib
adaylarina, musahibligin ve talip olmanin, birbirine ve
toplumuna karsi sorumluluklari 6gretilir. Miisahib olurken dar'da
nasil davranacaklarina dair uygulamalar yapilir. Toplumun
sorunlari  konusulur, tartisiip c¢ozimler Uretilir. Darginlar,
kisltler var ise davalari gorilerek baristirilir.

Bu Cemler Gorgl Cemi’ne hazirliktir. Ayni zamanda yeni
asiklarin, zakirlerin yetistigi; saz caldirip, deyisler soyletilerek
denendikleri toplantilardir. Sonunda etli aslar, lokmalar yenir.
Dedenin Cem Birleme duasi ve Gozcli Baba’'nin rizasiyla Abdal
Musa Cemi son bulur. Oniki Hizmet sahipleri Cemlerdeki
gorevlilerdir.

Cem’de dlzenlenmis her isholimine Hizmet adi verilir.
Hizmet sahipleri sirasiyla sunlardir:

1) Dede-Pir veya Miirsid,
2) Rehber,

3) Gozcd,

4) Ceragci-Delilci, ,

5) Zakir-Asik,

6) Supirgeci,

7) Sakka-ibriktar-Saki,

8) Kurbanci-Sofraci-Nakib,
9) Pervane-Semahgi,

10) Peyik,

11) iznikgi-Ayakgl,

12) Bekgi-Kapicl.
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c) Dar ve Cemlerdeki islevleri, Cesitleri

Alevi-Bektasi inancinda “Dar”, toplumsal boyutlar iceren bir
kavramdir. Gorgli Cemlerinde uygulanan erkanlar geregi Pir
huzurunda, meydana ¢ikip durmaya (ayakta durmak, egilme,
yere kapanma ve diz lizerinde edep-erkan oturma dahil) “Dar’a
durma” denir. Bir diger adi da, “Peymangeye durmak”tir.

Yalinayak, basacik ve bele Allah-Muhammed-Ali Ggleminin
simgesi olan Ug¢ diglimli belbagl (kemerbest) baglanarak Dar’a
durulur. Ayaktayken, ayaklar birlestirilip, sag ayagin basparmagi
solunki Gzerine konulur. Bu,”ayak muhirlemek”tir.

“Dar'a c¢ekilme, dar'a ¢ekme veya dar'a dikme”
soylemlerinde Dede’nin talibe bir yaptirimi sézkonusudur. Bir de
talibin kendi 6ziine yonelik Dar meydanina ¢ikma olgusu vardir.
Buna “6zint dar'a ¢ekmek” denir. Kusurlu oldugundan
kuskulanilan bir talip, Dede tarafindan dar’a g¢ekilmesi ya da
kendisinden razi olmayan canin sikayet etmesi Uzerine, dar
meydanina ¢ikmasina firsat vermeden, kendiliginden dar’a
durabilir. Yani 6zinld dar’a ceker. Kendi kusurlarini aciklar.
Dedikodu ve kuskulardan vyakinabilir, kendisine yonelik
sucglamalari reddeder ya da kabul eder. Dar meydaninda
kesinlikle yalan olmadigina inanmistir. Dar meydani sadece
Dede’nin degil, toplumun huzurudur. Dar’a duran kisi, icinde
yasadigl toplumun insanlariyla ylizylze, karsi karsiyadir.

Dar’in, Cem’lerdeki kullanilisina gore: “Hizmetlere baslama
veya Oniki hizmet sahipleri toplu dar”, “Misahib tutma dan”,
“Gorglidan”, “Dava gérme ve duskinlik dan”, “Muhabbet dari”,
“Yasam sonu dari ya da dar’'dan indirme” olmak tizere 6 cesidini
saptayabiliyoruz. Ama bunlar kalin c¢izgilerle birbirinden
ayrilmazlar. Cem’lerde icicedirler.

Sadece Alevilige 6zgii olan dar, gdksel islevlerde bulunmaz;
diinyasal yasami diizenleyen toplumsal ve maddi yaptirimlari
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agir basan bir tapinma ogesi olarak degerlendirilmelidir. Her
Alevi-Bektasi o6mriniin sonuna degin dar’a durur, dar’'a cekilir,
0zUinU dar’'a c¢eker. Kendi kendisiyle, toplumuyla hesaplasir ve
surekli 6zelestiri icerisinde yasar. Amaci toplumuna yararli olmak
ve insan-1 kamillige yliikselmektir. Diger bir deyimle dar olgusu,
her Alevi cani yasam boyu adim adim izleyen ve onun dortbasi
mamur bir kisilik kazanmasi icin kutsallik kiligina blrtindarilmus
kacinilmaz toplumsal uygulanimdir.

“Vilayetname”ye gore, Haci Bektas Veli’'nin meclislerinde
“Peymanceye durmak, dar cekmek” vardi. Ancak bir tesbitimiz,
daha 6nce, Haci Bektas Veli’'nin mensup oldugu “Babai Cevresi”
Alevi Turkmenlerde, Cem olayinin toplu tapinma bigiminde
gelistigini ve “Paymacan” (Farsga ‘dervis cezalandirma vyeri,
papugluk’ anlaminda) adiyla da olsa dar'in yargillama ve
toplumsal kararlar alma sirasinda islev  yUrattigiana
gostermektedir. Baba ilyas’in torununun oglu Elvan Celebi
tarafindan yazilmis, “Baba llyas Menakibnamesi”’nde (Menakib-
(il Kudsiyye)” olay agik belirtilmistir:

Bliyik Tirkmen seyhi Dede Garkin, 1220’lerin basinda
Elbistan ovasinda 400 Turkmen halifesini, buyik seyh (Mirsid)
olarak topluyor. Kirk gin cem sirdlriyor ve paymagan
verdiriyor, yani hepsini dar’a gekiyor. Yol iginde eksiklikleri
olanlar, dar’da bunlari dile getirip, mirriivet diliyor; “Striinerek
huzuruna geldik, sucluyuz sucumuzu kabul etttik.” Diyorlar.
Elvan Celebi’'nin o glinin diliyle bunlari aciklayan birkac beyitini
gecelim:

“Dede Garkin kerametin goérun bir
Dort yuzin bir nefeste cem kilur
Yiz urub seyhe geldiler cimle
Onii son kirk giin icre Cem oldu
Paymacgan yerinde hep durdu
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Yol icinde kemine enginler
Ol sebepten surindik us geldik
Sucluyuz sugumuz kamu bildik”

Bu Cem’in sonunda Baba ilyas bas halife segilerek
Turkmenlerin blyuk seyhi oluyor.

Alevi-Bektasi edebiyatinda Dar sozclglini, aciklamaya
calistigtmiz anlamda, ilk kez Abdal Musa’nin halifesi (ardil)
Kaygusuz Abdal kullanmistir:

Meydaninda dar ‘a durmus kogekler (erler, gergekler)
Galinir kog kurbanlara bigaklar

Dogullr kurbanlar agilir sancaklar

Tuglar gelir sahim Abdal Musa’ya

Dar durusundaki hareket ve bigimlere gore dort tirli dar
vardir. Bunu agiklayan bir alintiyla konuyu sonlandiralim. imam
Cafer Sadik Buyrugu’nda su belirlemeler vardir.

“ ... Evvela dar -1 Mansur: dara (daragacina) asilir gibi,
dogru Pir nazarina dogru durup, ellerini sallandirip berdar
olmaktir. Ve dahi sorsalar ki dar kagtir? Cevap verkim dorttir:
Evvelki dar-1 Mansur, ikinci dar-1 Fazli, (¢lnci dar-1 Nesimi,
dordiincu dar-1 Fatima. Bir talip hangi dar’a dursa, o dar’in piri
ol miimine sefaat eder...

“Amma nazarda durmakta dort erkan vardir: Birincisi,
talip dar’a cikip durdukta Mansur olur. ikincisi, Talip dar’a
gecip oturdukta Nesimi olur. Uglinciisii, tarik altindan
gectikte ve ziilfikar calinip (erkdn degnegi kastediliyor)
kalktikta Fazh olur. Dordiinci erkan, talip giilbenk alip gidince,
ginahindan azad olur ve masum pak olur...”

Fatima dari ise bir baska yerde “ayak muhirlemek” olarak
geciyor.
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Egemen ve baskici din dayatmalarina karsi cikarak,
yasamlari insanlk icin, micadele icinde gecen ve inanglari
ugruna canlarini vermis bu bilyik insanlarin, Alevi toplu
ibadetinin bir 6gesi olan dar’lari simgelemesi ve onlarin sirekli
anilmasi oldukg¢a 6nemlidir.

Burada, her Alevi canin onlar gibi erdemli, micadaleci,
onlar gibi canini meydana koyup zalimlere ve haksizliklara karsi
cikma Kkisiligine sahip olma arzusu yatmaktadir. Fatima dahil
olmak Uzere Hallaci Mansur, Fazlullah, Seyid Nesimi, dordi de
seriatcl bagnazlarin kurbani olmustur. islam Peygamberinin kizi
ve Ali'nin esi olan Fatima, iktidar icin Omer ve ¢evresi tarafindan
feci sekilde dovilmesi sonucu 6lmus. Hallag, Fazlullah ve Nesimi
tanriyi insanla eslestirip, “Enelhak (tanri benim)” diyerek Seriata
karsi giktiklari igin asilmis, hangerlenip pargalatiimis ve derisi
yuzilmustur!

d) Bir toplu tapinma kurumu olarak Miisahiblik

Sah Hatayi’nin birkac beyitiyle Miisahiblige gecelim:

“Dinim icinde imandir musahib
Gonll tahtinda sultandir musahib

Yolumuz incedir varabilene
Sefil génliinde mihmandir musahib

Yola egri giden menzile varmaz
Sulik icinde erkandir musahib

Musahib yol varandir ey Hatayi
Muhib-i hanedanimdir musahib”

Hatayi, goruldugi gibi, “ince yolumuzda, sapmadan
diimdiiz giderek menzile, yani kurtulus konagina varmak, yola
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musahible girmek erkan”dir diyor.

Once imam Cafer Sadik Buyrugu’ndan (sozciik anlami
‘sohbet arkadasi’) misahib tutmanin 6nemi ve kosullarina iliskin
bazi alintilara bir bakalhm.

“Sufi misahib olmak erkani kadimdir... Her can
musahib ola. Ne maldan, ne candan ve ne de haldan
birbirinden gizlisi sakhsi olmaya ki, iki cihanda yuzleri ak,
sozleri saf ola... Bir talih, musahibinden malini men
eylesemunafiktir, hayirlari kabul olmaz! Musahibin evine
musahib teklif ile varmak ve malin teklif ile yimek erkan
degildir. Musahib musahibin kardesidir. Ve musahib
musahibe teslim olmazsa musahib degildir. Musahib ehli
arasinda birlik gerek, ikilik gerekmez. Ben-sen demeyi
ortadan kaldirip, bir dilden 6tlp ve dort kapida kamil olur.
Tarikat ve Hakikat yolunda bir olmasalar musahib olamazlar
ve ikrarlari caiz olmaz...”

Buyruk’taki bu kurallari Pir Sultan’in nefesinden de
izleyebiliriz:

“Musahib musahibe demezse beli
Ona sefaat etmezse Muhammed Ali
Diinyada ahrette egridir yolu
Soyleyen Muhammed dinleyen Ali

Musahib musahible nice bozula
Sakin, defterine lanet yazila

Bali sonmus ari gibi sizila
Soyleyen Muhammed dinleyen Ali

Musahib musahibden malin ayira
Sahi Merdan duragina duyura
Yedi tamu narin ona buyura
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Soyleyen Muhammed dinleyen Ali

Musahibine kim sdylese kem s6zii
Cehennem kelpinden karadir yiizii
Diinyada ahrette egridir ylizii

Soyle yen Muhammed dinleyen Ali

(...)

ikrar verip musahib tutanlari hangi gérev ve sorumluluklar-
yaptirimlar bekliyor? Onlarin da bazilarini okuyalm:

“Olmeden 6nce 6liinliz. Mahser olmadan hesabinizi
goriniz. Ama nasil olmali dersen; yani sizler hirsinizi,
nefsinizi o6ldlrin. Yani musahib tutup, onunla sirat-i
mustakim (hak yolu, dogru yol) lzere yola gidip MALI MALA
CANI CANA katip, birbirine teslim olup vyilda bir kez
Peygamber vekili, Cebrail hak vekili Pir'in yamacina
gectiginde kabirde-mahserde olacak sualleri Pir ona sual ede!
Ol talip, fiili her ne ise Pir’e ilam ede, bildire!”

Kimler kimlerle musahib olamaz? Bunlar dahi nedenleriyle
birlikte Buyruk’ta belirtilmistir:

“Imdi malum oldur ki, her kisi kendi akran ve emsali
ve miinasibiyle musahib olmak erkandir... Ve alim cahil ile
musahib olmak erkan degildir; alim sahindir, cahil kargadir!
Zalim ile mazlum musahib olmak da... imdi zalim kurttur,
mazlum koyundur... Sipahi (timar arazisi sahibi) ile rengber
(yari giftci) musahib tutmak erkan degildir. Zira sipahi kurt,
rencber koyundur... imdi yine malum oldur ki, her kisi kendi
akran ve emsaliyle musahib olmazsa tuttuklar ikrar fasihtir
{bozulmus, feshedilmis) ve hayirlari kabul degildir...”

ikrar verip musahib tutma farkli bir toplum yaratma
destanidir. inanc¢ ve tapinmayla atilan temel lizerinde yiikselen
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yapisiyla, soyuttan somuta giden yol izlenerek hersey havadan
yere indirilmis; ahiretten diinyaya tasinarak nesnellestirilmistir.
Bu alintilarda sizce, Alevi toplumunun bin vyildir varligini
sirdirebilmis olmanin gizi yatmiyor mu? Dislininiz ki, kanbagi
kardeslikten daha Ustiin tutulan “Yol kardesligi, musahiblik” ile
bir yerlesim biriminin tim bireyleri birbirine baglanmistir.
Musahiblik kurumunun inan¢ yaptirimlari, toplumun maddi
yapisina uyarlanarak, esitlikci-ortakci-paylasimci bir diizenin
yaratilmasinda ilk énemli adimi olusturmaktadir. Musahibler
arasinda mal-can-sevgi birligi, bélinmezligi ve uyusum vardir. Bu
Omurboyu uyusum sirekliliginin temeli, her bakimdan esit
dizeyde bir akranla misahib olunarak ilk ikrar verildiginde
atiliyor. Yas-bas, meslek ve yetenek esitligiyle birlikte, ayni
yerde-bolgede yasama kosulu da konuluyor. Ancak sonuncusu
kesin yaptirim degil. Bireyin baska yerde yasama 06zgrligiine
dokunulmuyor.  Sorun  “mugkil  musahibi”  kavramiyla
¢O6zimleniyor. Asil musahibinden ayri dlserse, bir Cem’e
katilmak isterse “mugkll musahibi” tutsa erkandir.

Bu 6zetlemeye galistigimiz bilgiler, gérev ve sorumluluklar,
yaptirimlar musahib adaylari evli giftlere — daha 6nce anlatmis
oldugumuz - Abdal Musa Cemleri‘'nde ayrintilariyla Rehber
tarafindan 0Ogretilir; hatta musahiblik toreninin bir iki kez
denemesi bile yapilir. Gorgli Cemi’inde de asli uygulanarak ikrar
alinip-ikrar verilir. Ve musahip ciftler ikrar verdigi Dede’nin talibi
olur.

Imam Cafer Buyrugu’nda Misahibligin kékenine dolayli
gondermeler vardir. Kirklar Meclisi'ne iliskin anlatilanlar, yani
Muhammed’in Mirac doénisinde bu meclise kabul edilisi
sirasinda yapilan Kirklar Cemi; hem Gorgii Cemi, hem de ikrar
verme toreniyle yapilan Musahibligin kokenini olusturdugu
gorusl -ayrica Semah’in cikisi da buraya dayandirilir- mitolojik
anlatim bicimiyle rasyonel (akilci) kabul edilemez.
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Ayni sekilde Kirklar Meclisi'ni goksel bir meclis gibi
gosterme gorisine de kesinlikle katilmiyoruz. Ayrica yine
Buyruk'taki, “... Ve musahip olup iki gonli bir etmek ve bir
gomlekten bas gostermek Muhammed Ali’den kaldi” s6zlerinin
gonderme yaptigl olay ise, Musahibligin kdkenini aciklamaktan
uzaktir. Muhammed’in Veda Haccl sirasinda, Gadirhum’da Ali'yi
kendisine ardil olarak gosterdigi olay, Peygamberin vefatindan
yaklasik bir yil 6nce gecmistir.

Kirklar Meclisi’'ne akilci ve o gunin sosyo-ekonomik
kosullari iginde yaklastigimizda, birinci gorliste bazi dogrular
bulabiliyoruz.

Muhammed’in Miraci, islam arastirmaci ve tarihgilerine
gore, 618 ile 620 arasina tarihlenebiliyor. Bu yillar Peygamberin
en sikintili, en ¢ok baski gordigu yillardir. Peygamberliginin 10.
yili olmasina ragmen bazi kdleler ve birkag akraba aileler disinda
islamhg yayamamisti. Amcasi Ebu Talip (Ali’nin babasi) kabile
yasalari geregince yegenini koruyordu, misliman olmamisti. Bu
tarihlerde Ebu Talip ve arkasindan varlikli esi Hatice 6lmusta.
Boylece sosyal ve ekonomik desteksiz kalan Muhammed ve ilk
islam inananlari ekonomik abluka altina alindi. Mekke’de yine
kabile geleneklerine gore, talep ettigi “Aman hakki”ni higbir
aileden alamayinca, Taif’e go¢ etme girisiminde buiunmus ve tas
ve sopalarla karsilanmis. Sonra Yesriplilerle (Medine) tg¢ il
boyunca yaptigi gizli “3 Akaba Biati” sonunda 622 yilinda
Medine’ye go¢ etmisti.

iste Kirklar Meclisi’'nin bu baski ve c¢ok gizlilik gerektiren
yillarda gorev yaptigi anlasiliyor. Baslarinda 22 yasindaki Ali'nin
bulundugu, hem Peygamberi koruyan, hem cesitli yollarla
Mislimanlara yiyecek bulan ve Yesriplilerle iliskileri gelistiren bir
gizli meclisti. Bunlar arasinda 12 kisinin Medine’ye gonderilerek
onlara islami 6grettigi ve bir Mislimanlar kolonisi kurduklari
biliniyor.
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Mekke gibi bir zengin ticaret toplumunun inang ve tiim
degerler sistemini altlist eden bir dinin bu ilk mensuplari,
elbetteki gizli 6rgit gibi calisacakti. Bu gizli meclis, Mekke ticaret
aristokrasisinin disindaki bedevileri ve vyerli-yabanci koleleri
islam’a cekebilmek icin yeni ve esitlikci paylasimc sistemi
ongeren toplu tapinma kurumlari yaratmis.

Obiir yandan tarimla ugrasan kabileler toplumu olan
Yesripliler de topragi ortak kullaniyorlardi. Siginma durumunda
kalacaklari bu topluma uygun degerleri gelistirmeliydiler.
Boylece bir Giziim danesini kirka bélmek veya ezip sarap yaparak
kirk kisinin tatmasini saglayacak bir bolisimcilik ve birine
nester vurulunca hepsinde ayni aciyl duyuracak, kan ¢ikartacak
kardeslik ortamini yaratti bu meclis.

Ayni zamanda Peygamberin, miracini anlatacag ve
Uzerinde tartisma yapilacagl bir danisma meclisiydi Kirklar.
iclerinde  Salman-1  Farisi gibi Zerdistligii, Mazdekizmi
Manicheizm, Musevilik ve Hristiyanhgi ¢ok iyi bilen, bu dinlere
girip ¢cikmis bir filozof 6gretmen ve annesi Bizansli bir kdle olan
Musab bin Umeyr gibi bir baska tebligci 6gretmen vardi. Bu
sonuncusu Peygamberden dnce Medine’ye gidip orada islam
cemaati kurarak ortami hazirlayanlarin basinda geliyordu.

S6zUinl ettigimiz Mekke ortami igerisinde, Mirac olayiyla
birlikte gizlice degerler gelistirmis olan bu meclis, disiince ve
denemelerini Medine’de Muhammed’in yénetiminde uyguladi.
Bu Meclisin Mekke denemelerinden hi¢ s6z etmeyen -zaten
Sinni islam arastiricilar Kirklar Meclisi’ni kabul etmiyorlar!-
Muhammed Hamidullah ve Ali Asghar Engineer bu uygulamayi
soyle anlatiyorlar:

“Mekkeli muhacirler icin Hz. Peygamber bir genel
toplanti tertipledi. Bu toplantida her bir calisan ve eli is tutan
Medine’li Muslimanin (Enser), bir Mekke’li Musliimani
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Muhacir) ‘kardes edinmesi’ teklifinde bulundu (Muahat
Anlasmasi). Buna gore, ‘iki tarafin aile mensuplari, bu suretle
ortaklasa calisacak, kazanacaklar ve hatta 6z kardesler,
yegenler ve baska akrabalari bertaraf etmek suretiyle
birbirlerinin mirascisi olacaklardi” Herkes gonil rizasiyla
teklifi kabul etti. Peygamber, cesitli yeteneklerin dengeli bir
bicimde eslestirilmesi icin, bu ‘kardeslestirme’ hareketini
bizzat idare etmistir. Bulunan bu care, bu usul senelerce
devam etmis...” Bu bir ¢esit, mal ve can ortakligi icerisinde
kurumlastinilmis  bir kardesliktir. Mekkeli ticaret adami
Abdurrahman ibn Avf’a, Medine’li kardesi tarafindan yapilan
ve glnimiize ulasmis teklif bunu acik¢a gostermektedir:
“Benim arazim sudur: Yarisi benim, yarisi senin. iki zevcem
var birini se¢, bosayayim sen olunla nikahlan!” (Prof. Dr. M.
Hamidullah, Resullullah Muhammed, istanbul-1992, s.112-3;
A.Asghar Engineer, The Origine And Development of islam,
New Delhi-1980, s.97, 99-105)

iste Alevilik toplu tapinmasi kurumlarindan ve 6zii “mali
mala cani cana katmak” olan Musahibligin gergek kokenini
burada aramak yerinde olacaktir.

e) Tapinma kurumu olarak Semah

Biz burada Semah’i Alevilik’te toplu tapinmanin cosku ve eglence
kurumu olarak ele alacagiz. Onun igin konumuzun ikinci baghgi
degil, bir alt bashgi olarak sunuyoruz. Semah’i bir halkbilimci-
muzisyen ya da halk danslari aragtirmacisinin anlatmasi ¢ok farkl
olacakti. Semahlarin ritmi, figlrleri, melodisi ve figlrlerin
anlamini agiklayacak ve yorumlar getirerek genis bilgiler
sunacakt kuskusuz.

Arastirmacilara gore “Semah” s6zcUgl, Arapga “sima,
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sama, seme” biciminde okunan ve “isitmek, duymak, sarki
dinlemek, inlemek vb.” anlamlari olan bir fiilden bozularak
Turkgeye girmis. Hatta bu Arapca s6zctiglin; “sarki, nagme, raks,
vecd” gibi mecazi anlamlari da varmis. Bu mecazi anlamlar
dolayisiyla, bir cosku-vecd dansinin adi semah olmus degil.
Arapcadan, Farscadan gecmis o kadar sozclik var ki, Tirkcelesmis
ve anlam degistirmis. Turkiye’'nin cesitli bolgelerinde “Samah,
Semah, Zemak, Zamak, Semak” biciminde soylendigi gibi “Pervaz
ve pervane dénmek” de denir.

Temsili Cemlerde ve gosterilerde doniilen semabhlar,
folklorik oyun niteligi tasir. Oysa semah, Cem toplu tapinmasinin,
ibadetin bir pargasidir. Cosku hali, vecd halidir semah; doruga
ylikselme ve evrene hilkkmetmeyi, tanriyla bulusup-birlesmeyi
simgeler. Butin Cem’lerin  vazgegilmez o6gesidir. Cem
Birleme’den 6nce ve miraglama’nin sonunda doénilen Semahlar
tamamiyla ibadet cogskusunun son noktaya ylkselmesidir.

Dar-didar gormis, Pir meydaninda niyazbend olmus ve
cem erenlerinden razilik alip, kusurlarindan arinmis-durulmus
talipler semaha durur. Zakirlerin sazlarindan dokilen nagmeler,
yanik sesleriyle okudugu nefesler sanki yergekimini yokedip,
agirliksiz bir ortam yaratmistir. Semah dénen canlar ya birer alh
turna olmus, miraca yikselen Muhammed’e ugmakta, ya kirata
binmis Ali'yle ve duldiliyle yarisa ¢cikmaktadir. Bir baska can,
turnanin yesil kanatlarina tutunmus ucarken, Allah-Muhammed-
Ali’ye rastlayip, onlarla kolkola semah donmektedir.

Bu canlar Pir'in sohbetinde duymustur ki, Muhammed
mirac donisiinde, hepsi bir can-bir viicut olan Kirklar Cemine
girmis. imamesini basindan almislar, kirk pare edip, kemerbest
olmus ve hep birlikte uryan buryan Semah dénmisler! Simdi
gokylzinde onlarla bitiinlesmis; Allah-Muhammed-Ali olmus
semah doniyor. Ve kendinden gegmis, arinmisligin sonsuz
mutlulugunu yasiyordur. Derken Zakirler: “Alli da turnam, telli de
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turnam sallan duur!” diyerek ‘agirlama’ya gectiginde, yere inmis
ve o Ucll birlik kendisi olmus, dinginlenmistir.

Genellikle 4, 6, 8, 12’ler halinde kadin erkek birlikte semah
dondlar. Daha once belirttigimiz gibi Semahlar, Muhabbet
cemlerinde, yani Abdal Musa Cemlerinde ise birer eglence ve
hosca vakit gecirme aracidir, oyundur. En iyi semah doénenler
secilir, ovilir. Gorgl Cemi’nde de, genellikle lokmalar yenilirken
muhabbet-eglence semahlari yapilir. Ama semahlarin iki tirlisi
de edep-erkaniyla yapilir: Once Dede’ye niyaz edilerek “destur”
alinir. Sonra Zakirlere niyaz edilir. Arkasindan Semahgilar
birbirleriyle goriiserek Semaha dururlar.

Semahlar bolgelere gore ¢ok gesitlilik gosterir. Elli gesit
semahtan soézedilmektedir. En taninmiglari “Kirat, Erzincan-
Turnalar semahi, Turhal, Hacibektas, Ege ve Trakya semahlari vb.”
Her bdlgenin semahlari o bdlgenin halk oyunlariyla ritm ve
melodik yakinlhk géstermektedir. Ege ve Trakya semahlarinda bu
Ozellikle daha fazla belirgindir.

Semahlar bitlin bolgelerde ¢ok cesitlilik gdstermesine
ragmen, ortak degismez Ozellikleri vardir. Bunlar baslangigtaki
niyazlar-gortismeler, bitiminde dua alma ve niyaz. Semah duasi
genellikle; “Semahlar saf ola, giinahlar af ola, ¢arki pervaz halk
icin ola! Dil bizden, nutuk pirimizden ola! Hizmetiniz kabul
yliziiniiz ag ola! Gergegin demine hiiii” biciminde yapilir.

Semahlar, vecd haliyle birlikte, nesnel cosku-eglenti
islevleri de Ustlenmis olsa, figirlerde farklilik olmasina ragmen,
“baslama, agirlama ve ucar gibi donme (yeldirme) evreleri” de
Semahlarda ortak 6zelliklerdir.

Semabhlarda turna motifi, cok hizli ve cok yiikseklere ugusu
simgeler. En vyikseklere c¢ikmak; tanriyla butinlesmek,
tanrilasmaktir. Kirat yeryizindeki hizhligin simgesidir. Ve kirata
binen muradina ¢abuk erer. istegi ve istedigine cabuk kavusur.

Semahlar, vecd haliyle birlikte, nesnel cosku-eglenti
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islevleri de Ustlenmis olsa, dinsel danslar tirine girmektedir.
Samanlar’da da, Animistler’de de dinsel raks vardir. Bliyiciler de
dans ederek yiice varlikla bulusur! Bir ¢esit ekstaz halini yasarlar;
transandantal yikselistir. Antik doénemlerde Anadolu ve
Trakya’da Dyonizos ve Orpheos adina dionisyak ve orfik ¢ilginhk
senliklerindeki toplu danslar da dinseldi. Alevi semahlarina
koken olarak bu cok uzak ornekler verilebilecegi gibi; Kirklar
Meclisinde Muhammed ile Ali’'nin dond{gi semaha ek olarak, biz
tasavvuf raksi’ni da kuvvetle vurgulayacagiz.

Bu, mutasavviflarin, Kur’an-in Ali imran suresi 191,
“Tapinmanin bigimi yoktur. Tanriyi ayakta iken, isterseniz
yanistd aniniz!” ayetinin yorumundan kaynaklanmaktadir;
Tanriya her durumda tapinabilirsiniz, demektir. Raks da bu
durumun iginde degerlendirilmelidir. Ve Peygamberin “kendinizi
kime benzetirseniz ondansiniz” anlamindaki hadis geregi de raks
etmek, goklerde ucan meleklere benzemektir. (Alevi
semahlarinda ise turnalara benzemek istenmektedir ve daha
gercekgil)

Konuyu, istanbul Mimar Sinan Universitesi Bale Ana Sanat
Dali 6gretim Uyesi Prof. Editha Alniagik’in su sozleriyle baglamak
istiyoruz:

“Hangi halk danslarini  seyrederseniz seyredin,
mutlaka begenirsiniz, seversiniz. Ancak bu danslari rahat
koltugunuzdan seyredersiniz. Ama bir semahi oyle degil.
Daha ilk anda mizik sizi, kendi i¢ ritmi ile bayiliyor ve
giderek oturdugunuz yerden semaha katiliyorsunuz. Aslinda
yerinizdesiniz, ama degilsiniz. Semahin duslincesindesiniz.
Ayaginiz kollariniz semahgilarla es, yireginiz onlarla ayni
coskuda ve semaha katilip gitmissiniz.”

Cok yerinde ve dogru bir gbzlem: Alevi semahindaki cosku,
sevgi ve seyredenin bile birlikte uctugu hicbir dans yoktur. Bunu



149 |i. KAYGUSUZ 2.CILT ALEVILIKVE MATERYALIZM

bitlin ylregiyle hissetmis bir sanat otoritesi ancak Alevi
semahlarini, evrensel bale kaliplari icerisinde diinya spotlari

altina cikarabilir. Bekliyoruz.
KERVAN Sayi 65 Agustos 1997

=&
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BOLUMII: ALEVILIGIN iSLAM ONCESI
KAYNAKLARI - PROTO-ALEVILIK
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ALEVILIGIN TOPLUMSAL VE SIYASAL TARIHINDEN KESITLER

Proto-Alevilik ve Aleviler

_1-

Giris: Baslangigtan 9. ylizyil baglarina kadar

islam Peygamberi Muhammed’in diinyadan gd¢mesiyle (632),
Kureys’in bir kolu olan Hasimi’lerin elinden ¢ikan iktidar, Gglinci
Halife Osman’la birlikte (644) Emevi (Umeyye) siilalesine
gecmisti. Muaviye ise babasi Abu Sufyan’dan miras aldigi sahte
muslimanlik ve Hasimi digmanhgini émir boyu siirdiirecek ve
bu miras kusaktan kusaga devredilecekti. Ebubekir ve Omer’in 12
yillik halifelik déneminin sonunda islam devleti’nin sinirlari Arap
yarimadasini asarak doguda iran’in iglerine; kuzeyde Dogu
Anadolu’dan Azerbaycan’a; batida Misir’dan gecip Kibris’a
ulasmis, bir islam imparatorlugundan sézedilir hale gelmisti.
Kur’an buyrugu Cihad adina fetihgi yayilmacilikla yabanci
topraklarin talani ve insanlarin kolelestirmesi ile sémiri
cikabildigi en yuksek yere ulasmisti. Varlik birikimi ve genis
topraklar belirli kisilerin ellerinde toplaniyor; refahi yikselen
yonetici-askeri aristokrasi, bir sinif olarak belirginlesiyordu.

Kendisinden 6nceki iki halifenin stiresince iktidarda kalmis
olan Osman (644-656) déneminde iyice ortaya cikan sinifsal
farklilasma, c¢ikar c¢atismalari, hosnutsuzluklar ve baskinin
artirilmasi halk ayaklanmalarina giden yolu agmisti.

Osman’in  halifelik doneminin  toplumsal krizlerini
gosterirken, obir yandan Basra’dan K{fe'ye ve Misir'a uzanan
ayaklanma hareketlerini yéneten ve yonlendiren Abdullah ibn
Saba’yi ve arkasina almis oldugu kitlelerle Ali'nin halifelik
makamina oturtulmasinin sosyo-ekonomik ¢ozimlemelerini
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yapma zorunlulugu ile karsi karsiyayiz.

Al-Balazuri'nin (6. 982) anlattiklarina gore; silah gilicliyle
alinan topraklar, “Ard al-Usr” (Onluk topraklar) diye
adlandiriimis ve halife tarafindan askeri komutanlar arasinda
paylastiriimis, sakinleri ise kole (rakik) ilan edilmistir. Halife bazi
durumlarda topraklari fatihler arasinda paylastirmamis; onlari
Mdisliman toplumun mali saymis ve dolayisiyla sakinleri
kolelestirilmemis, buna karsilik bas ve toprak vergisi alinmistir.
Silah zoruyla ele gegirilen topragin sakinlerine islami kabul
ettikleri takdirde, toprak vergisi ve “Zekat” verme kosuluyla
topragin geri verildigi gorilmektedir. Ancak “Ard al-Haraciya”
(Toprak Haraci) yilda bir kez toprak vergisi olarak alinirken, vergi
mukelleflerinin topladiklari Urlinlerden de aliniyordu. Yine
bilinen odur ki, silah zoruyla alinan topraklar, kentler ve koyler
Musliman topluma ait (ganimet) olmus ve bu topraklar,
oturanlari islami kabul ettikten sonra da ganimet sayilmistir.

Topragin paylasimi, daha dnce oldugu gibi, bolge feodalleri
ya da ruhban sinifi arasinda yapilmistir. Bu politika halifelik igin
¢ok kazangliydi. Clinkl feodal iliskilerin gelisiminin genelde erken
asamasinda bulunan fethedilmis Ulkelerin halki, kuskusuz
Araplar’dan daha vyiksek kiltiir diizeyinde ve topragin
islenmesinde deneyimliydi. Ayrica Araplar fethedilen ulkelerin
halkint “Ahl az-Zimm” (Borglular, himaye altinda bulunanlar) diye
adlandirmislardir. Buna, hara¢ 6deme zorunlugu neden olmustur.
Ancak harag, savas gorevinin disinda sayildigl icin tazminat
sayllmisti, ciinki Cihada katihm Misliman icin zorunluydu. Bu
verginin alinmasi himaye, yabanci din mensuplarinin kisi ve mal
dokunulmazligini saglama (creti olarak gorilmdistir. Zaten
Araplar Harac ve Cizye'yi (toprak ve bas vergisi) iran’da hazir
bulmus; halkin Sasani hilkiimdarlarina 6dedikleri Harag ve Gezit'i
(toprak ve adam basi alinan vergi) Arapcalastirip, yonini
halifeye cevirmislerdir. (Al-Balazuri, Der Asat fi’n-Nazim Al-
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Arabiya, Kahire-1977, s.123-125; Istoriya Irana s.90-91 ve Hatib
Al-Bagdadi, Tarih-i Bagdad. 1.cild, Kahire 1931. s.453’ten aktaran
Arsak Poladyan, Cev. Mehmet Demir, VII.-X. Yiizyilllarda Kiirtler,
Ankara-1991. s.53-55)

Muhammed Peygamber'in zamaninda gelir kaynaginin
Zekat, Cizye, Harac Khum (Ganimet, savasla ele gecirilen
topraklar) ve Fay (Tac¢ (krallik?) Glkelerinden gelen) gibi bes
kalemle sinirli oldugu bilinmektedir. Gelirlerin birikmesi icin
dizenli bir sistem gelismemisti. Kiglk gelir kaynaklarindan
gelecek olanlar, o zaman ve oradaki halkin arasinda paylastirilirdi.
Zaten Peygamberin saghginda Bayt al-Mal’a yani bir devlet
hazinesine gereksinim yoktu. Cesitli kaynaklardan biriktirilmis
bltldn miktarlar ve toplanmis bitln varlik, alindiklari gibi hemen
halka dlestirilirdi... Omer'den &nce, Bayt al-Mal bir mali
kurumdan ziyade sadece devlet gelirini paylastirma eyleminin
adiydu.

Fakat devletin gelirinin artmasiyla Omer, resmi devlet
memurlarinin gézetimi altindaki bir dairede parayr saklama
gereksinmesini duydu. 636 yilinda Medine’de, hazine dairesi sefi
olarak Abdullah bin al-Argam ‘in yonetiminde bir Devlet Hazinesi
kurdu. Daha sonra, bultin eyalet garnizonlarinda devlet
hazineleri agildi. Her eyalette Halife kontrolundan bagimsiz olan
bir ayri hazine goérevlisi bulundurulmaya gegildi.

Kuskusuz eyalet hazine gorevlileri, islerinden dolayl 6nce
valilere karsi sorumluydu. Fakat bir vali hikiimet parasini kotiye
kullaninca-zimmetine gecirince (disappropriated), Osman bitiin
hazine gorevlilerini dogrudan halifeye karsi sorumlu kildi. Artik
eyalet yonetim ve halk isleri icin yapilan harcamalardan sonra
artan paralar, Medine’deki Merkez devlet hazinesine
gonderiliyordu. (Prof. K. Ali, M.A., A Study of Islamic History,
Delhi (India). 2nci basim, 1980, s.140-143)

3. Halife Osman tarafindan izlenen toprak miibadelesi
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siyasetiyle Medine’de ve eyaletlerde de devlet siyasetini
etkileyecek kadar zengin, glcli bir toprak sahipleri sinifi ortaya
cikmisti. Blyuk toprak sahipleri iktidar gruplarinin bicimlenmesi
ve varlik akimi, kesin olarak Arap toplumunun kabile temelli
siniflarinin sonunu getirmisti.

Arabistan disindaki eyaletlerin bolgelerin fethi bu gelisimin
baslangiciydi. Bu dénemi Omer baslatmis, yarattigi kuvvet
dengesiyle bir slire duruma hakim olmustu. Oysa diger yandan,
kendi kabilesine mensup kazang sahibi genis ¢ikar gruplarinin
baskisiyla izledigi siyasetler Osman’i felakete gotlirmustu.
(Asghar Ali Engineer, The Islamic State, Delhi (India)-1994, s.58)

Bu buyuk ¢ikar gruplarinin ortaya ¢ikmasinda en biyik pay
Osman’indi ve basi da kendisiydi aslinda. lbni Haldun’un (1334-
1406), 10. yuzyilda yasamis Arap tarihgisi Masudi’den (6. 956)
aktardig bilgilere goézatarsak, bu varlik birikimini ve kimlerin
elinde toplandigini rahatlikla gorebiliriz:

“Osman doneminde, peygamberin arkadaslari, taginir
tasinmaz o denli servet elde ettiler ki, Osman 6lduruldugu
glin, hazine yetkilisinin elinde 150 bin dinar (altin para) ve bir
milyon dirhem (giimiis para) vardi. Vadiu ul-Kura’'da,
Huneyn’de ve baska yerlerde bulunan arsa ve giftliklerinin
degeri 200 bin dinardi. Ayrica 6ldugiinde pek ¢ok deve ve at
birakmisti arkasinda. Zibeyr 6ldigiinde, miras olarak
biraktiklarindan sadece birinin degeri 50 bin dinari buluyordu.
Zibeyr ayrica, bin at ve bin cariye birakmisti arkasinda.
Talha'nin Irak’tan her giin sagladigi gelir bin dinar, ‘Serat’
cevrelerinden sagladigi gelir bundan da c¢oktu. Avf oglu
Abdurrahman’in ahirlarinda bin ati, bin devesi ve agillarinda
10 bin koyunu bulunuyordu. Oldigi zaman, arkasinda
biraktigr mirasin dortte biri 84 bin (tamami 366 bin) dinardi.
Sabit oglu Zeyd'in miras biraktigi altin ve gimis o kadar coktu
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ki, ancak, baltalarla kirilip bolinebiliyordu... Ziibeyr Basra’da
ev vyaptirdi. Bununla vyetinmedi. Misirda, Kife ve
iskenderiye’de de kendine binalar aldi. Talha da Kife’de ev
yaptirdi. Ama yetinmeyip, Medine’de de gorkemli bir kosk
yaptirdi. Yapilarini kirecten, kiremitten ve ‘sac’ adi verilen
agactan yaptirmisti. Ebu Vakkas oglu Sad da ‘Akik’ vadisinde
yiksek ve genis bir konak yaptirmis ve (st katina balkonlar
koydurmustu...”

Mesudi’'nin bu agiklamalarindan sonra ibn Haldun su
yorumda bulunuyor:

“Araplarin ellerinde bunca gelir, bunca diinyalik vardi
ve dinleri, bunlari elde etmelerine engel olmamisti. Ne ki
bunlar helaldi. Clinkii savag ganimetleriydi. Bunlardan
olaganlsti vyararlaniliyordu. Boyle dunyaliklara sahip
olmalari onlar igin kinanasi bir durum olusturmuyordu. Cok
dinyalk elde etmek kinanmigsa da, sadece, bunlari savrukga
kullanmaya yonelikti.” (ibni Haldun, Cev. Turan Dursun,
Mukaddime 2, Ankara-1989, s. 64-65)

Prenslerin ve Sultanlarin sinirsiz zenginlikteki sofralarinda
bulunmus ve ihsanlarindan yararlanmis Ortagagin bu buylk
gezgini ve tarihgisinden ancak bdyle bir takdir edici yorum
beklenir. Bu g¢ok blyuk varlk birikimini ezilen, kolelestirilen
(cariyelestirilen) topluluklarin aleyhine olarak Osman, Talha,
Zibeyr, Abdurrahman, Zeyd, Vakkas oglu Sad ve Muaviye,
Mervan, As oglu Amr gibi bir avug¢ askeri-kabile soylusu
yoneticinin elinde bulundurmasini dine uygun ve ‘helal’ buluyor,
ibn Haldun.

Oysa ayni sayfalarda: “Halife Omer’in giysisine deriden
yamalar vurdugunu, Ali'nin ‘ey sarilar (altinlar), ey beyazlar
(glimisler) benden uzak durun, gidip baskalarini aldatin’ diyerek
reddettigini” soylerken, onlarin dine aykiri davrandigini mi
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saniyordu? Hayir. Sadece ‘kaba yasam icindeki Araplar’ olarak (!)
niteliyor.
Asghar Ali Engineer’in de belirttigi gibi:

“Ibni Haldun her ne sdylerse sdylesin, bu biyik
servet birikimi, islam icin gercek buyik felaket oldu. Cok
bayik gerilim yaratti ve iktidar icin miicadelede birlestirilince
erken islam toplumu i¢ savasin icine siriiklendi.” (A. Ali
Engineer, The Origin and Development of Jslam, Yeni Delhi-
1980, s. 164)

Bu servet birikiminin birka¢ elde toplanmasi, adilane
bolusilmemesi ve blylk toprak sahipleri sinifinin ortaya
cikmaya baslamasinin getirecegi felaketin ilk farkina varan ve
yoneticilere baskaldiran Abu-Zer Gaffari olmustu. Peygamberin
onde gelen sahabelerinden olan Gaffari, Ali'nin en yakin dostu ve
destekleyicilerindendi. Anadolu Aleviliginin kutsal saydigi Kirklar
Meclisi Gyeleri olan Onyedi Kemerbest’lerden biridir. Osman’in
halifeliginin ilk yillarinda strgiinde 6lmustur.

“Abu-Zer Gaffari, yabanci ulke fetihlerinden akan
zenginlikten ¢ok biytk miktar biriktiren, liiks ve (¢alismadan)
kolay yasama gegenleri siddetle elestirmekteydi. islam
Ulkelerindeki sosyalist ve koministler onu Sosyalizmin
énciisii olarak goériirler. Onun, islamla bagdasmayan diisiince
ve eylemleri (durumul) ile, sosyalistik idealleri denedigi agikca
gorilmektedir. Radikal gorlslerinden  otirli, dizen
tarafindan sirekli kovusturmaya ugramis, bir yerden baska
bir yere siirlilmustar.” (A. Ali Engineer, agy, s.165 vd.)

Maxim Rodinson Abu-Zer Gaffari hakkinda 6zetle su bilgiyi
vermektedir:

“Ona atif yapilan hikiimlere gére: Ornegin, her kisi
zorunlu ihtiyaclari (icin en azini ayirdiktan sonra) otesindeki
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varhg ve gelirlerinin tlimlnd, sadaka olarak Tanrinin
hizmetinde harcamalidir. Peygamberin 6limiinden itibaren
on yil boyunca, hahamlar ve rahipler 6rnek gosterilerek,
sadaka ve zekat vermeye isteksiz zenginler hakkindaki Kur’'an
ayetlerinin? isletilmesini siirekli konustugu ve halki sarsarak
harekete gecirmis oldugu soylenir.”

“Orta Cag tarihci ve din bilginlerinin yari efsanevi
Abu-Zer Gaffari’si, herhangi bir dinsel unsurdan ekonomik
olani ayirir. Ornegin giicliiniin ve zenginin baskisi ve liiksiiyle
kendileri Uzerine zorla dayatilmis engellemelere karsi
mirastan mahrum etme protestosu dizenlemisti. Bu
egilimde, hem sosyal dlizene zarar vermeyen hem de eylemci
ve devrimcilige yonlendiren bicimlenmeler vardi (kanalize
edilen formlar mevcuttu). “(M. Rodinson, Islam and
Capitalism, Eng. Transl. By Brian Pearce, London- 1974, s.25
vd.)

Yukarida agiklanan durumuyla Abu-Zer Gaffari'yi, islam’da
Sosyalizmin ©Onclsiu olarak degerlendirirlerken, komunistik
idealleri gagristiran asagidaki sozleri séylemis; yasamini ve
eylemlerini bu dogrultuda siirdiirmis olan Ali'yi gormezlikten
gelmek, haksizlik oldugu kadar bilimsellikten de uzaktir.

Hazreti Ali  Divani’ndan alinmis ve yorum bile
gerektirmeyen su sozlere bir gbz atalim:

“77. Mali yalnizca kendin icin kazanilmis olarak

29 Yazarin dipnotu: Kur'an 9, 34: Ey inananlar! Hahamlardan ve rahiplerden bircogu
insanlarin mallarini haksiz yollardan yerler ve Allah yolundan engellerler. Altin ve
glimiist yigip da Allah yolunda harcamiyanlar yok mu, iste onlara elem verici bir azabi
miijdele!

Kur'an 9, 35: Bu paralar cehennem atesinde kizdirilip, bunlarla alinlari, yanlari ve
sirtlari daglanacadi giin: 'Iste kendiniz icin biriktirdiginiz servettir. Artik yigmakta
oldugunuz seylerin azabini tadin' denilecektir onlara.
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distinme, (...) Allah’tan kork ve malini paylas.

“677-678. Utanctir insana, evinde serilip yatarken
komsusunun Ustsiiz bassiz, bikilerek achktan yatmasi.
Utanctir yoksulu ezmek, ona zulmetmek...

“467. Nasil bir hastaliktir, sen evinde tok yatarsin
etrafinda deriyi kemirmeye hasret duyan yirekler varken.

“1187-1188. Benim evim, gelen herkesin kendi
ortamidir, kilerimiz yiyecek alana agiktir. Bitiin varimizi
sunariz, sadece ekmek ve sirke olsa da.

“26-27. Cok kimse galigip ¢abaladigi halde zenginlige
ulagamazken, bir digeri hic emek harcamadan zengin oldu. Ve
mal Gstline mal topladilar...

“366. (Oysa) kisiyi ev barindirir, hirkasi Gstln, ayibini
orter; 6lmeyecek, yani ihtiyaci kadar yemek yetmez miinsana?

“149. Gegimini serefsizlikle elde etmeyi isteme...”
(Emir Ali ibni Abu Talib. Hazreti Ali Divani, Arapgadan ceviri
Vedat Atila, istanbul-1990)

Hi¢ kuskusuz Ali'nin bu soézleri, ne kendisinden 6nceki
halifelerin ve ne de galisip emek harcamadan mal Ustiine mal
yigan, serefsizce gecim saglayan; yoksulu ezen ve onlara
zulmeden buyuk toprak sahipleri sinifinin hosuna gitmemisti.
Ustelik bu siniftan yénetici kisileri de elestirdigini gériiyoruz.

“1325. Gin wuzadi Talha ile Zibeyr'in yaptig
kotuluklerden.”

Suriye valisi Muaviye icin ise sunlari soyliyordu:

“1327. Suhre (Sufyan) oglu Muaviye'yi uyardim, ne
var ki ise yaramadi uyarilarim.
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“1331. Sen ve baban istemiyerek, ikiytzlilikle
katildiniz islama, ¢iinkii cehaletin yoluydu sizin yolunuz.

“1332. Peygamberin vefatiyla eskiye dondiniz...”

Ebu Bekir'e de: “766. Peygamberin vekili (benim) ile, o
kiicik gozli beter kisiyi mukayese mi ediyorsunuz?” (agy)
demekten ¢cekinmemisti.

Gerek Ali ve yandaslarindan (siasindan) Gaffari ve Abdullah
ibn Saba gibi 6nde gelenlerin muhalefet miicadelesi, gerekse
Muhammed doénemi siyasetine sadik kalan bazi sahabelerin
cesitli uyarilari, 20 yil icinde yeni siniflarin ortaya g¢ikmasini
saglayan sosyal ve ekonomik degisimleri 6nleyemedi. Kisaca bir
daha bir daha gozatalim:

“Omer déneminde Hicaz’da ve baska bdlgelerde
agllan su kuyulari ve kazilan kanallarla topragin verimi
arttinlmig. Bu buyik tarimsal galismalarda ¢ok bilyik sayida
kdle kullanilmis. Ornegin Makrizi'nin anlattigina gére:
‘Misir'da biliylk sulama kanallari sisteminde yil boyunca her
gun kullanilan kole-is¢i sayisi 20 bin idi.” Yine bu dénemde
6zel Sulama isleri (departmani-kurumu) vardi. Hicaz’'da da
artan biyuk Uretim fazlasiyla ylksek siniflar daha da
zenginlesti. Kife valisi Said, kentteki toplumsal karisikhigin
onlenmesi igin Halife Osman’a mektup yazar. O da Kife gibi
diger bazi kentlerde niifus baskisini azaltmak icin ekonomik
bir karar alir. Bu karar Hicaz'daki Araplarin ellerinde tuttuklari
topraklarla, fethedilmis eyaletlerdeki arazilerin degis-tokus
edilmesi uygulamasiydi. Ornegin Talha Hicaz'daki biitiin
topraklarini satip, arazi degistirme izniyle, Irak’ta cok biyik
geliri olan genis bir arazi ele gecirdi. Bu arazilerde ¢ok sayida
koleler ve hizmetkarlar calisiyordu. Pekgoklari boyle biyik
toprak sahibi oldu ve yeni bir sinif belirgin bir bicimde ortaya
cikmistl.” (A.Ali Engineer, agy, s. 171)
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Boylece Mekke, Taif ve Medine’de de hig calismayan, isci
ve kolelerin emek glicleriyle yasayan zengin bir toprak sahipleri
sinifi olustu. Eski islam ahlaki temelinden degistirildi. Yayilmaci
fetihlerden. savaslardan elde edilen varlik, kéleler ve ganimet bu
kentlere doluyor ve bazi ellerde toplaniyordu. Osman’in olgileri
nedeniyle blyilik toprak sahipleri artmaya devam ediyordu.
Aldigi kararlar, sorunlari cozmekten cok agirlastirmisti.

Asghar Ali Engineer, “Osman dénemi, belki islam’da
Feodalizmin (s6zcligiin gevsek anlamiyla) baslangici sayilabilir”
diyor.

“Yayilmaci  fetihler gergekten blylk sorunlar
yaratmisti. Birincisi, ganimetin beste doérdliniin, bu savaslara
dogrudan ya da dolayh olarak katilmig olan fatihler arasinda
dagitiimasiydi. Kentlerde yasayan bu kisiler, dort yilda bir
kere sinir bolgelerine gidecek, orada alti ay kalacak ve
yabanci kékenli kdleler dahil ganimetlerini Gizerlerine gegirtip
doéneceklerdi. islam’da ele gegirilmis 6zel miilk, her yeni
fetihle artmasi siiren varlik yogunlagmasi lzerinde kontrol
yoktur. Araplar, islam diinyasina biiyiik onur kadar, onlara
zengin ganimet getiren yeni eyalet fetihlerinde birbirleriyle
yarisma halindeydiler. ikincisi, islam imparatorluguna daha
fazla eyaletlerin katilmasi, nifus dizenini degistirdi ve kdle
sayisini artirdi. Soylemek gereksizdir ki, bunlar niifusun en
gayrimemnun-mutsuz bolimind olusturuyordu ve bu
yuzden herhangi bir baskaldiri ve karsi-koyum hareketinde
rol almaya daima hazirdilar. Osman’in 651 yilinda yukarida
sozii edilen olcilerini uygulamaya koymasi ve aradan bes yil
gecmeden oldiritlmesi dikkat ¢ekicidir. Yasaminin son iki yih
esnasinda hersey cok kotu gitti ve gercekten biyilk bir
baskaldiri baslamisti. Bu ayaklanma hareketi ve Osman’i
oldirme olaylarinda rol alan halkin en ¢ogu, Kife ve Basra
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gibi fethedilmis eyaletlerden idi. Yabanci fetihler, cesitli
eyaletleri islam imparatorlugunun kontrolu altina getirmekle,
uluslararasi ticaret firsatlarini artirdi. Dogrusu bu bolgede
muslimanlar simdi ticaret tekelini ele gecirmisler, bu
firsatlari kullanip kazanglarini sisirmislerdi. Boylece halife
Uzerinde buyik baski uygulayan glicli bir ‘olygarkhoslar’ sinifi
(oligarsi) ortaya ¢ikmisti. Osman’in toprak degistirme fermani,
bu degisimden biyik kazang¢ saglayan giclii oligarsinin
baskisiyla gergeklesmisti.” (A.Ali Engineer, agy, s.173)

“islam imparatorlugunun baskenti Medine, Osman’in
éldiiriilmesinden sonra isyancilarin kontroliine gecti. isteksiz
gorgnen Ali’yi, yonetimin iplerini eline almaya zorladilar.
Talha, Zlbeyr gibi birgok gugli oligarhlardan isyanin
¢tkmasina alet olanlar da yansiz kalanlar da Osman’in
kurtarilmasi igin higcbirsey yapmamislardi. Olasidir ki bu,
gelecek halife lizerinde baski ve ve kontrol kurmak, ya da
durum uygun oldugu takdirde halifeligi ele gegirme
isteginden geliyordu. Ancak onlarin bu tutkulari, isyancilarin
agirliklarini Ali'nin arkasina koymasiyla havada kalmigti.”
(A.Ali Engineer, agy, s.174)

Asghar Ali Engineer, 1994’te yayinladigi The Islamic State
adl yapitinda ise soyle demektedir:

“Osman’in oldiriilmesinden sonra halife segilen Alj,
bu yeni siniflar ve gruplarin yarattigi bicimlenmeyle basibos
birakilmis  glgleri  kontrol altinda tutamadi. Onun
namuslulugu, ahlaki dirdstligi ve davasina baglilig
tartisilmaz tutumuyla, bu glicleri buyruguna almasi olasi
degildi. Ali, islam 6gretilerini, 6zellikle esitlik ruhunu
koruyarak, siyasetinde bicimlendirmek istedi. Ancak birey
olarak insanin irade ve karakteri ne denli giicli olursa olsun,
tarihsel glic dalgalari kendisine karsi oldugu zaman tarihin
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seyrini degistiremez. Bilyilk toprak sahipleri, glcli iktidar
gruplarinin bicimlenmesi ve biyik varlik akiminin, Arap
toplumunun kabile temelli siniflarini tamamiyla yok etmesi
cok vyakindi. Oysa Ali, siniflara ayrilmamis halk arasinda
kolayca kabul gdrmiis ve erken islam tarafindan &nerilen
esitlik yolunu ciddi bir bicimde izlemeye koyuldu. Oysa
predominant gercek bu degildi. Bu sekilde yeni milkiyet
iliskilerinin ortaya cikmasi, Ali'nin izlemek istedigi erken
islami yol ile uyumlu degildi.?°. Ali halife oldugunda bu giicler
¢ok saglamlastiriimis ve Arap toplumunun esitlik ¢atisi hemen
hemen pargalanmisti. islamin tanrisal demokrasisini (theo-
democracy) destekleyen kosullar artik isletilemezdi. Qamar-
ud-din Khan’in (Al-Mawardi, al-Ahkam as-Sultaniyah)
deyimiyle islam demokrasisi ruhu, 4. Halife Ali’nin tabutuyla
topraga verildi.” (Asghar Ali Engineer, The islamic State,
Delhi-1994, s.58 vd.)

KERVAN Sayi 66 Mart 1998

=&

22

Baslangicindan 9.ylizyilin baglarina kadar

Abdullah ibn Saba ve Sabailer

Alevilerin gercek islami atalarinin Sabailer oldugu gercegini
vurgulayarak konuya girmek istiyoruz. Taraftarlik deniyorsa,
taraftariz. Haksizlarin zalimlerin karsisinda; ezilen halklarin,

30 Orijinal metin: “Thus the emerging property relations were not in keeping with the
early islamic course Ali wanted to follow.”
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zulim goren toplumlarin yanindayiz ve giciimiiz ¢ercevesinde
onlarin miicadelelerini yaziyoruz. iste bu baglamda Abdullah ibn
Saba, imparatorluga déniismekte olan islam devletinin yayilmaci,
talanci-somiiriicii ve baskici oligarhlar yonetimine karsi halki
ayaklandiran ilk toplumsal 6nder olma onurunu tasir. Stnni ve Sii
islam tarihci yazarlan ve idealist burjuva tarihcileri, ya onun
inangsizligi-sapkinhgl ve islama ilk béliculigli soktugunu
ballandirarak anlatir ya da yasamadigini yazarlar.3?

Halife Osman’t 6vmekle bitiremiyen ve {zerine toz
kondurmayan Hintli islam tarihgisi Prof K. Ali bile, onun politik
onderligini ve halki Osman’a karsi kiskirttigini séyle yazmak
zorunlugunu duymustur:

“Cikar igin misliiman olmus (Ne tiirden ¢ikar igin?
Herhangi bir agiklama yoktur.-I.K.) Yemen'li bir Yahudi olan
Abdullah ibn Saba, Osman’a karsi kigkirtma olaylarinda
onderlik rolini Ustlendi. Basariyla eylem tohumlarini ektigi
Basra, Kife ve Suriye’den sirgiin edilince, Misira gitti. Orada
da Osman’in aleyhinde vaazlar vermeye basladi. Onun
konusmalariyla ¢oklari etkilendi ve bdylece isyancilarin giici
giderek artti. Zaten birgok milliyetler kiligla boyun egmisler ve
sonug olarak muslimanhgl zorla kabul etmislerdi. Ve hala
muslimanlara karsi kesin kin ve nefret besliyorlardi.
Karisikhg firsat bilerek, simdi onlar da isyancilarin yaninda

31 Yazarin dipnotu: Misirli bir seriatginin (Murtaza el-Askeri) yazdiklarina dayanarak,
onun yasamadigini, efsanevi bir kisi oldugunu ispatlamak gayretkesligiyle, A.
Golpinarl’nin kaleme aldig Bir Yalancinin Diizmeleri: Abdullah ibn Saba, istanbul,
1974) kitabinin bilimsel ve tarihsel, higbir degeri yoktur. Mevlevilikten Siilige gectikten
sonra, boyle bir misyon yiiklenerek bu kitabi gevirip yorumladigi anlasiliyor. Gerek
kitabin 6nsoziinde ve gerekse kitabi tanitan yazilardaki ‘yizyillar boyunca Siiligi
Abdullah ibn Saba diye bir yahudi dénmesinin kurduguna inanilmisti. Eser béyle bir
adamin olmadigini ortaya koymasi bakimindan pek 6nemlidir’ ifadeleri bunu
gosteriyor. Tek yanli, subjektif tarihsel yaklasimla tarihsel gergegi ortadan kaldirma
¢abasindan baska birsey degildir.
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yer almisti.” (Prof. K.Ali. M.A., agy, s.118)

ibn Saba’nin yasami hakkinda kesin ve doyurucu bilgi
yoktur. Yasadigi cagdan beri onun eylem ve inanclarina karsi olan
yazar, siyasetci ve tarihciler tarafindan cogu aleyhte yazilmis
bilgiler glinimiize gelmistir. Herseyden 6nce, Ali partisinin (Sia)
kurucularindan, ama asil en biiyiik propagandacisi olarak taninir.
Ayrica ibn Saba’dan baska ibn al-Sawda, ibn Wahb, ibn Harb gibi
adlarla anilmasindan bile, bize gére nominal evidence olarak,
kisiligi Gzerinde yorumlar yapmak olasidir. ibn Saba, yani “Saba
Oglu” namiyla, Ethiopia’nin, tarihi Saba Melikesi Belkis iligkisiyle
Siileyman Peygamber’e ulasan (i.0. 10.yy.?), ¢cok eski yahudi
(Falaslar) yerlesmelerinden Saba kokenli (Yemenli) oldugu
anlasiliyor. ibn al-Sawda, yani “Sevda Oglu” unvaniyla,
taparcasina sevdigi, sevdalandig Ali sevgisinin yandasi ve
yayicisidir. ibn Wahb, yani “veren, ihsan eden, dagitan, bagis
sunan kisi” anlami g¢ergevesinde “Vahab Oglu” adiyla, halkin
arasinda herkese yardimci, comert ve zalimden alip mazlumlara
dagitan sevilen bir halk 6nderidir. Ayrica onun yigitligi,
korkusuzlugu, dovismesini iyi bildigi ve savasgiligini
vurguladigini diistindiigiimiiz ibn Harb, yani “Savas Oglu” adi da
o derece dikkat cekici degil midir?

Abdullah ibn Saba’nin kiskirticihgr ve sapkinhgi(!) tizerine,
ozellikle al-Tabari’den (9.yy’in sonlari 10.yy’in baslari) sonra,
Sanni tarihciler tarafindan c¢ok cesitli tanimlamalar yapildi.
Bunlardan al-Makrizi’nin (Khitat 1, 334) “ibn Saba olayi,
Muhammed’in sahabeleri arasinda mikemmel uyumdaki ilk
bozulmadir”  tanimlamasi, onun  sahabelerden, vyani
Peygamberin yakin arkadaslarindan oldugunu belirliyor. Bazilari
kabul etmese de, Peygamberin zamaninda Musevilikten
islamiyete gecmis ve onun yakinlarindan olacak kadar beceri ve
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yeteneklidir. 32 Ayrica Ali'yi tapacak kadar sevmesi, onun
sayesinde musliman oldugu ve onun Ustlin bilgi ve erdemleriyle
bu dini 6grendiginin kanitidir.

ibn Saba’nin kendisine verilmis (invanlardan da ortaya
cikan karakteri, onun yeni bir 6greti ve eylemlerdeki 6nderliginin
temellerini fazla bilinmeyen gecmisinde aramak gerektigine
isaret edebilir. Ona, islamda ilk ayrilik tohumlarini atan, birligi
bozan fesat¢l “Yahudi donmesi” goziiyle bakarak kiifretmek,
inang-dlstince ve eylemlerini asagilamaz ve kigultemez de. Bu,
Peygamberin amcasinin oglu, damadi ve ayni zamanda varisi
olarak onun soyunu surdiren Ali'nin kendisine kuflirdiir. Cliinkl
ibn Saba tam tersine, yukarida érneklemelerle agiklanmaya
¢ahisilmis olan sosyo-ekonomik degisimlerle yaratilan toplumsal
esitsizligi, 6zel miulkiyet hirsi icindeki ¢ikar gruplari ve genis
toprak sahiplerinin olusturdugu siniflarla bozulmus toplumsal
birligi, islam’in temellerinin saglamlastirilmaya calisildig
Muhammed’in  Medine doneminde (Alevilikte Musahiplik
kurumunun somut baslangici olan) Muhacir-Ensar (simdi Arap-
Mevali) Akdi Kardeslik temelindeki “ortak kazanip ortaklasa
yeme ve herseyin esit Ulesimi ilkesi” icinde yasamayi yeniden
saglamak icin miicadeleye atilmistir. inaniyoruz ki, Abdullah ibn
Saba’ya 1sik ve yol gosterici olmus, asagida yineledigimiz s6zlerini
Ali, Omer ile Osman’in halifelik dénemlerinde (634-656)
soylemistir:

“Mal  yalmizca kendin icin kazanilmis olarak
distinme... Allah’tan kork ve malini paylas.

“Ey ¢ogun c¢ogunu isteyen saskin, bunca mali
toplamakta amacin nedir? Cok mali olanin 6mri mi uzuyor?

32 |bn Saba hakkinda cesitli gdriisler igin bkz. M.G.S. Hodgson, The Encyclopaedia of
Islam, Vol. Il, Leiden. E.J. BRILL, 1986, s. 51
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Uianctir insana, evinde serilip yatarken komsusunun Ustsiiz
bassiz, bikiilerek agliktan yatmasi. Utanctir yoksulu ezmek,
ona zulmetmek... Nasil bir hastaliktir, sen evinde tok yatarsin
etrafinda deriyi kemirmeye hasret duyan yirekler varken.
Benim evim, gelen herkesin kendi ortamidir, kilerimiz yiyecek
alana aciktir. Bltln varimizi sunariz, sadece ekmek ve sirke
olsa da. Cok kimse calisip cabaladigi halde zenginlige
ulasamazken, bir digeri hic emek harcamadan zengin oldu. Ve
mal Ustliine mal topladilar. (Oysa) kisiyi ev barindirir; hirkasi
Ustuni, ayibini orter, 6lmeyecek, yani ihtiyaci kadar yemek
yetmez miinsana’”

Goriltyor ki, Abdullah ibn Saba’nin, Arap ve zorla
musliman olmus halklari (mevali) ardina alip Misir’dan
Medine’ye uzun yirlylsinin teorik temeli Ali'nin  bu
goruslerinde yatmaktadir.

Yukarida oOrnekledigimiz Abu Zar Gaffari’'nin goris ve
eylemlerinin temelinde de kuskusuz bunlar yatiyordu. Osman’in
halifeliginin basindan itibaren, Ali’nin Siasi (Partisi), ondan
pasifist siyaseti birakmasini istemistir. Ciinkii Omer’in izledigi
yayllmaci fetihgi siyaset nedeniyle, cevrelerindeki “lstsiiz bassiz,
achktan bikulip yatan yoksula zulmederek, mal Ustiine mal
yigmis olan” (burjuva tarihgilerinin hi¢ sikilmadan demokratik
secim yapan bir meclis gibi gosterdikleri) Kabile Sefleri Hakemler
Kurulu dogal olarak Osman’i segmisti. Muhammed zamaninda
uygulanan ve Kur’anin bircok ayetlerinde vurgulanan esitlik ve
paylasim ilkeleri coktan unutulmus, “Cihad, Talan, Ganimet” gibi
cikarlarina uygun gelenler ise, harfiyyen uygulaniyordu.

Ali'nin, Osman’in halife secilmesi lizerine ona soyledigi su
sozler, aktif siyasete baslamaya karar verdigini gosteriyor:

“353 Eger hakemlerin atamasiyla bu (halifelik) gorevi
devraldim diyorsan, senin hakemlerini atayan (Omer) nerede?
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“354, Peygambere yakinligini 6ne siirlip. bunu
hakettigini soyliiyorsan hasimlarina karsi, ona senden daha
yakin ve evla (6ncelikli) olan da var.”

Burada Ali'nin “Oncelikli” diye soOzettigi, elbette ki
kendisidir. Bunlara daha agir sozler ekleyerek acik acik israrini
slrdariyor:

“1756 Gorevi devralacak bir seref sahibi olacaksa,
onun en yakini benim. O, ilmiyle bly{tti beni ve onun ilminin
bilgini oldum.

“1765. Ey bu hakka sahiplerin hakkina tecaviiz etmek
isteyen, sen ne kadar da cahil ve aptalsin!” (agy)

Elbette ki, ne aptal ne de cahildi, Osman. Ozcikarc
bezirganhgini, kabilesi ve yakinlarina ¢ikar alanlarini peskes
cekerek, Muhammed’in Medine dini diye birsey birakmadi;
islami toplumsal esitligi ve birligini parcalayarak, dinin
kurucusuna da dine de en blyik kétuligu yapti. Ali bunlarin geg
farkina vardi. Kisisel faziletin hersey oldugu yanilgisina dustu
gecikerek. iste Abdullah ibn Saba bu gecikmeyi kendi 6z
yontemleriyle, Sabai’'lik 6gretisiyle unutturdu ve son hizla
oncellestirdi.

Abdullah ibn Saba ile Abu Zar Gaffari ayni siyasi amacin
militanlariydi. Amaglari Ali Siasini (partisini) iktidara getirmek ve
ilk dénem Medine islamhg’'nin “esitlik¢i, Ulesimci” sinifsiz
toplumuna geri donmekti.

Ancak her ikisinin de hitap ettikleri toplumsal kesimler
farkli oldugu gibi, yontemleri de farkhydi. islam Peygamberinin
“Ben bilimin sehriyim, Ali kapisidir: Ena Medinet-iil ilmi Aliy-iin
babuha” diye nitelendirdigi Ali ibn Abu Talib, “Ben zamanin
bilginiyim” derken kendini o6vmiis olmuyordu, gercegi
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séyliyordu.33

Ali Divanr’'ndan kullandigimiz alintilarin nasil diyalektik
materyalist yorumlara acik oldugu ortadadir. Ali'nin bu siirsel
siyasi ve felsefi soylemlerine yansiyan goruslerini temel alan Abu
Zar Gaffari, basta halife Osman olmak (izere tim yoneticilere;
kabile baskanlari, yeni olusmus buyik toprak sahipleri ve askeri
oligarsiye, kisacasi sesleniyor, “Herkes zorunlu ihtiyaglari igcin en
azini ayirdiktan sonra) 6tesindeki varligi ve gelirlerinin tiimini.
sadaka olarak Tanrinin hizmetinde harcamalidir” derken,
ayetlerden o6rnekler okuyarak, onlari  Kuran’a uymaya
gagiriyordu. Onlari Allah’la ve Cehennem atesiyle korkutmaya
calisarak ilk Medine islamligina geri cagiriyordu. Bir bakima,
Malik el Ester, Saad ibn Vakkas, Ebu Mus’el Esar gibi Kurra ehli
(Kuran’t ilk okuyanlar) militanlarindandi. Daha once de
belirttigimiz gibi, halife Osman onu, sehirden sehire sirgiln
ederek oldurtta.

Buna karsiik Abdullah ibn Saba farkli bir toplumsal
dizlemde hareket ediyor ve halki ayaklandiriyor, sik sik olaylar
¢ikartiyordu. Ama, yonetim tarafindan cezalandirilmak soyle
dursun, yakalanamiyordu bile. Basra’da goriliyor, Kafe'de
cikardigi olaylarin arkasindan Suriye’den sesi geliyordu. Kisacasi
her kiskirtma hareketinde parmagi vardi.

Bu sirada Misir valisi, Osman’in mali ve vyayllmaci
siyasetinin bas sampiyonu ve has komutanlarindan, Abdullah bin
Sa’d, kiskirtmalari bastirmak ve Halifeyi desteklemek icin, yerine

33 Yazarin Dipnotu: Kuran'in ilk blyiuk ve 6nemli yorumcusu olan Ali, ‘1451. Cebrail
evlerimizde bizi ziyaret ederek, islamin farzlari ve hiikiimlerini getirmektedir’ diyecek
kadar Kitaba asinadir. Ama bugiin Ali Kuran’t mevcut degildir, yok edilmistir. Arap dili
grameri Uzerinde ¢alismalari bulunan Ali'nin 'Glzel s6z sdyleme yontemi’ anlamina
gelen Nehcet-iil Belaga’si ve 1044'de Ebu'l Kasim Ali bin Tahir tarafindan derlenmis
siirlerinin toplandigi Ali Divani glinimiize ulagmistir. Celiskili soylemlerden dolayi
bazilarina kuskuyla yaklagilabilir. Bizce igindeki bazi seriatgi séylemler, dénemin
Nakip’lerinden olan yazarin kendisi tarafindan takiyye olarak sokulmustur.
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bir adamini koyarak Misir’'dan ayrilmisti. 645-6 yilindan beri Misir
ve Kuzey Afrika halklari Gzerinde Amr ibn-iil As’la birlikte zuliim
ve baski uygulayan bu Vali ayrilir ayrilmaz, Misir’'daki muhalif
isyanci gruplarin basinda bulunan Muliammed b. Hudhayfa, ibn
Saba’nin etkili propagandasiyla eyalet yonetimini ele gecirdi.
Sa’d’in vekili Al-Sahih bin Hisam’i Misir’dan kovdu. (E/ Vol. I,
Leiden-E.J.Brill, 1986, s.51)

Boylece Misirda tam basariya ulasmis olan ibn Saba
isyancilarin basinda Medine’ye giriyor ve Halife’nin evi kusatma
altina aliniyor. Once, hakkini gasbetmis rakibini korumak icin
ogullarini  gonderecek kadar erdemlilik gosteren Ali'nin
Onerisiyle, valilerin degistirilmesi isteniyor. Tarihgiler burada
agizbirligi etmislercesine, dindar, yumusak huylu ve biraz zayif
karakterli olarak nitelendirdikleri Halife Osman’t temize
¢ikarmak igin, akrabasi ve bas danismani Mervan’in vali atama
yazili buyrugunu, degistirerek génderdigini yazmaktadirlar.

Zaten diger eyaletlerden gelen isyancilar da Medine
sokaklarini doldurmus, ufak bir kivilcim bekliyorlardi. Valilerin
degisimi gibi gegici bir ¢ozim degildi onlarin dertleri: Halkin
¢ogunlugunun yararina bir yénetim ve birkag biylk toprak sahibi
ve askeri oligarhlarin ellerindeki biyuk varlik birikiminin esit
paylasimini istiyorlardi.

Boyle olunca, basa gecirmek istedikleri pasifist (bariscil)
Ali'nin de araciligiyla isyancilari ikna ederek zaman kazanmak
varken, Mervan’in Halife’nin vali atama yazisini “bu mektubu
getiren kisiyi oldiiriin” biciminde degistirmesi akla uygun bir
siyaset degil. Muaviye’'nin Medine’deki ayagi, onun kadar
muhteris ve kurnaz olan Mervan’in bunu yapacagini biz
sanmiyoruz.3*

34 Yazarin Dipnotu: Eger kesin belgelendirilemiyorsa, biz tersini yapardi diye
diisiiniiyoruz. Ciinkii islam devleti ydnetiminde Osman’la birlikte Umeydogullari
(Emevi) hegemonyasinin temelleri atilmis, tam glic kazanma asamasindaydilar.
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Ali'nin araciligiyla isyancilarla yonetim arasinda valileri
degistirme yonlindeki uzlasma geregince, yeni atanan valilerin
birer heyetle yola ciktiklarini gorllyoruz. “Basra, Kiife ve Misir
gibi farkl yonlerde giden ve Halife’nin mektubunu gotiiren bu
heyetlerin ayni glin ayni saatte baskent Medine’ye dénmeleri
fiziksel olarak olanaksizdir. Sahte mektubu onlar uydurmus ve
Medine halkini gafil avlamayi planlamislardi. Halife boyle bir
mektuptan tamamiyla habersizdi. Bunu ¢ok ciddi bir yeminle
bildirdi, fakat ona inanmadilar.”

A Study of Islamic History (islam Tarihi Arastirmasi) isimli
kitabinda (s. 120) Prof K. Ali, M.A.’nin bu aciklamalarina farkli
nedenlerden katiliyoruz. Hintli Prof. K. Ali, Halife Osman’i masum,
yonetimini adil kabul ettigi igin, baskadiran halka disman
gozlyle bakmakta ve olayl bu gézle yorumlamaktadir. Yukarida
ve dipnotta acikladigimiz nedenlerden o6tird Osman’in vali
atama buyrugunu degistiren Mervan degil, Prof. K. Ali'nin de
isaret ettigi gibi, ayaklanmayi yonetenlerdi. Bu degisikligin, yani
oraya varir varmaz, buyrugu getiren kisiyi 6ldiriin emrinin,
Misir’a atanan yeni vali Muhammed bin Ebubekir igin verilmis
olmasi dogrudan ibn-i Saba cevresine baglanabilir. Medine
sokaklarini doldurmus olan isyancilar gergin beklemektedirler.
Baskilar, yoksulluk ve sikintilarinin valilerin degismesiyle
giderilecegine inandirilmaya calisiimaktadir. Basta Ali olmak

Valilerin usulen degistiriimesiyle birkag yil kazanarak daha da giigleneceklerdi. Zaten
Omer déneminde Suriye valiligini ele gegirip, evlilik yoluyla Sam’da Gassanid kralliginin
mirasina konmus ve guglenmis olan Muaviye, bolgede neredeyse bir vasal krallik
yapiyor, merkezden alabildigine bagimsiz davraniyor, Bizans'la ticari ve kaltitiel iliskiler
icinde hanedanhginin temelini hazirliyordu. Vali degistirme olayini da rahatlikla kendi
lehine gevirmenin kolayini bulurdu. Nitekim Osman’in dldiridlmesinin soumlulgunu da
Ali'ye yikleyerek, yeni siniflari ve c¢ikarlarini ardina alip tarihin seyrini kendi lehine
cevirmisti. Oysa olaylar yatistirlmis olsaydi, Medine'de halifeligi ele gegirmek daha
kolay olacakti Muaviye igin. Bii nedenlerden 6tiiri diyoruz ki, bu mektup degistirme
olayina kuskuyla bakiyoruz.
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Uzere aracilar, halifelik makaminin zarar goérmemesini,
dokunulmaz olmasini istemis olmalilar. Ayaklananlarin uzak
eyaletlerden Medine’ye kadar gelmis olmalarinin bir nedeni Ali
degil miydi? ibni Saba halkin arasinda asil onun tanrisal giiciiniin
ve islam toplumu icin tek kurtarici oldugunun propagandasini
yapmamis miydi? Bundan dolayidir ki, isyancilarin 6fkesini Ali’'nin
bariscil tavri dindirmis, uzlasmaya razi etmisti. Ama iyi bir siyasi
onder oldugu anlasilan Abdullah ibn Saba, bundan hi¢c memnun
olmamusti. Birkag yildir Basra’dan Suriye’den Misir’a kadar halkin
arasinda durup dinlenmeden Ali’'nin adina yaptigI propaganda ve
verdigi vaazlar sonunda binlerce insani pesine takip uzun bir
yuriyulsle Medine’ye ulagsmis, Halife’yi alasagi edecekken, Ali’nin
bariscil siyasetine takilmisti. iste bu gergin bekleyis icinde.
yaratilan bu mektup olayiyla birlikte, eyaletlerden ayni anda
getirtilen yeni birliklerle halk galeyana getirildi. “intikam,
intikam” sesleri arasinda dogrudan Halife’nin konagina
saldirdilar. Ali’nin ogullarinin kapida beklemesi de ise yaramamis,
pencerelerden girerek Osman’t odasinda 6ldirmdislerdi. Yine
Hintli Prof. K. Ali’'nin satirlarindan Abdullah ibn Saba’nin buradaki
roliini okuyalim:

“Osman’in 6limiyle hersey gigirindan gikti. Medine
kentinde anarsi ve kargasalik egemen oldu. Ug¢ isyanc
takimdan en gliclGsi Misir birligiydi. Misirliisyancilann énderi
Abdullah |bn Saba, bes gin siiren anarsinin ardindan,
Peygamberin onun adina vasiyet ettigi Halifeligin Ali’nin hakki
oldugu temeli Gzerinde Ali davasini destekledi. 23 Haziran
656’da Ali, isyancilar tarafindan Halife olarak selamlandi ve
halk tek tek ona biat yemini etti. Ali'nin Halife secilmesiyle
islam tarihinde yeni bir dénem aciliyordu.” (agy, s.125)

Gorildiga gibi Ali'nin halife secilisi, kendisinden 6nceki
halifeler gibi olmamistir. Onu diger ¢ halifeden ayri tutmak
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tarihsel zorunluktur. Onlari yonetime getiren kabile sefleri ve son
ceyrek ylzyil icerisinde ortaya cikmis genis topraklari ve varlik
birikimini ellerinde tutan kiicik bir azinligin temsilcileriydi. Oysa
Ali, ezilen, baski gbren Arap ve Arap olmayan halklar tarafindan
bir ihtilal sonucu secilmisti.

Kimdi bunlar? KGfe ve Basra’dakiler gettolara yigiimis,
blyik cogunlugu topraklarindan koparilip, zorla Musliman
edilerek kolelestiriimis iranli  olan vyabancilar ve fetih
ganimetlerinden pay alamayan, giderek yoksullasmis yerli kiigtik
ticaret sahibi esnaflar, yabanci liks mallarla rekabet edemeyen
artizanlar, yani sehirli Araplardi. Yine Basra tuzlalarinda ve
Misir'da, Medine’deki su kanallarinda calistirilan ve sayilari
ylizbinleri bulan emek¢i Nubiali zenci kéleler... iste, yillardir
Abdullah ibn Saba bu insanlarin arasinda Ali’nin propagandasini
yapiyor; onun Muhammed’in Medine islamligindaki esitligi,
adaleti getirecegini ve ancak Peygamberin halefi olarak Ali’'nin
kendilerini kurtaracagini yayiyordu.

ibn Saba’nin inan¢ ve goriisleri

Abdullah ibn Saba’nin Ali’de somutlasan tanrisal 6z inanci,
nereden kaynaklanmaktadir? Hangi siyasi amag igin kullandigini
ve sonucunu kisaca agiklamayi denedik.

Yukarida bir yerde ibn Saba’nin, Kuran ayetleriyle
propagandasini yapan Abu Zer Gaffari‘den farkli yontem
uyguladigini ve hitap ettikleri siniflarin  farkhh oldugunu
soylemistik. Gaffari yoneticilere ve varliklilara sesleniyor; onlara
Kuran’daki esitlik ve kardeslik ilkelerini animsatiyor ve varliklarini
Allah yolunda yoksullara dagitmalarini séyliyordu.

ibn Saba ise, seslendigi yoksul ve ezilen siniflarin, onlardan
merhamet dileyerek yardim almalarini degil, baskaldirip-sahip
olduklarini zorla ele gecirerek aralarinda paylasmalarini istiyordu.
Bunu da kafalari almayacak kadar soyut, gériinmez tanrinin
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sozleri olarak sunulan Kur’an ayetleriyle yapmadi. Zorla ya da
cizyeden (basvergisi) kurtulmak icin kabul ettikleri islamligi tam
benimsememis iranli, Misirli yabanci halklar, zenci ve beyaz
koleler, ilkel bedeviler arasinda Ali’nin bazi 6rneklerini verdigimiz
toplumsal disilnce ve gorislerini yansitan sozlerini temel alarak,
vaazlanyla kiskirtip isyan ettirdi.

Kuskusuz Ali'nin, “ben gérmedigim tanriya tapmam”
dedigini biliyor ve icinde sir olarak sakliyordu. Onun so6zleri,
ogutleri, siirleri maddi diinyaya déniktl; Arap ve Arap olmayan
halklar, kéleler ve azathlar, herkes igin esitlik, paylasim, sevgi ve
mutluluk istiyordu. ibn Saba Ali’'nin ¢ok yakininda bulunmus,
gerek savaslarda (0zellikle Hayber kalesini alisinda) ve gerekse
elini Zulfikar’'a surmedigi 24 yilik savassiz dénemde onun
olaganiistii giic, yeti, bilgi ve yaraticihgina tanik olmustu. (ibn
Saba-Ed.) Yasaminin islam &éncesi doneminde, Musa’nin
mirasinin  kendisine gectigini soyleyecek kadar dindar bir
Yahudiydi. Belli ki dinlerin hepsini iyi incelemisti. ibn Saba
propagandasini yaparken, Sabailigin devami olan sonraki
Kaysanilik, Albailik, Bayanilik, Mansurilik, vb. bazi akimlarda da
acikca belli oldugu gibi, ayaklandirdigi asagi tabakadan siniflarin
ve halklarin eski dinleri Zerdlist-Mazdeklik, Manilik, Sabinlik-
Hermetizm, eski Misir ve Grek inancglarindan kalintilardan ve eski
dini Musevilik'ten aldig1 6geleri Kur'an ve Hadis yorumlariyla
islama karistirip, onlara anthropomorphism (sifatiyye, insan
bicimli tanr inanci) olarak Ali tanrnisalligini sunmustu. Ali
oldukten sonra da, onun 6lmedigini, gdge cekildigini ve bir giin
geri doniip diinyayi adaletiyle dolduracagini séyliyordu.

Shahristani, Kitab al-Milal’da (Fransizca c¢ev. s.292),
Abdullah ibn Saba ve Sabailer hakkinda sunlari yazmaktadir:

“Sabailer ibn Saba’nin yandaslaridir. Bu kisi Ali’ye bir
gin, ‘Tann sensin’ dedi. Bu nedenle hemen Medain (Eski
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Parthlara ve 3.yy.da Sasanid’lere baskentlik yapmis Suriye-
iran sinirnda Ktesiphon) kentine siirgiine génderildi.
Kendisinin Judaizmden islama gectigi séylenir. Yahudi oldugu
donemde, Nun oglu Josue oldugu ve Musa’'nin mirasinin
kendisine gectigini iddia etmisti. Ayni sekilde Muhammed
Peygamberin, onu mirasc¢i atamasiyla imamhgi Ali’nin aldigini
ilk soyleyen de o idi. (Gulat ya da Mufritun diye adlandirilan -
I.K.) Asiri Sii mezhepleri ondan, onun disiincelerinden
dogmustur...”

“O, Ali'nin gercekte 6lmedigini ileri slirmekteydi.
Gunku Ali’'nin, kendisinde, olimiin ona karsi higbirsey
yapamayacagl tanrisal parga tasidigina inaniyordu. Bulut
biciminde gelen, yildinm gérintisiinde seslenen 3> simsek
Isiginda gllen Ali"dir. Bir gin gokyuziinden inecek ve
adaletiyle yerylizini  dolduracak ve haksizliklari yok
edecektir.”36

Julius Wellhausen, ibn Saba’nin Ali hakkindaki inang,
disince ve iddialarini  onun Yahudi kdkenli olusuna
baglamaktadir. Yani erken Aleviligin (ilk Ali yandashgi, Proto
Alevilik), heterodoks islam olarak, erken Siilik olarak Yahudi
kdkenli izlenimi uyandirdigini séyliyor. Yeterli olmasa da, bunda
yukstinecek higbirsey yok! Kuran’in igerigi Tevrat’tan gegme
israilogullarinin  dykileriyle dolu degil mi? Hristiyanlik da,
Mislimanlik da kaynagini Yahudilikten almiyor mu? Ancak Siinni
ve Sii tarihgilerin, yazarlarin hala Abdullah ibn Saba’yi, islamdailk

35 Yazarin Dipnotu: Alevi kdylerinde 30-40 yil 6ncesine kadar gok girlediginde “Ali
nagra atiyor!” deniliyordu. Demek ki ayni inancin kalintilari hala yasamaktadir.

36 Yazarin Dipnotu: 940’larda Bagrag¢ Turkleri arasinda dolasan Abu Dulaf, onlarin
‘tanrisalligin Ali'de cisimledigine inandiklarini yazmakta, Alevi Tirkler’in Ali’nin indigi
ve tekrar geri dondigiint distndikleri gokytziine dogru avuglarini agip dua ettiklerini’
sdylemektedir. Bakiniz. ismail Kaygusuz, Alevilik inang Kiiltiir Siyaset Tarihi ve Ululari |,
istanbul-1995, 5.97)
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bollinmeye sebep olan kisi olarak suclarken, asagilayici bir
bicimde “Yahudi donmesi” olusuna baglamalarina, ya ne demeli?

“Tanri’'nin diinya Gzerinde mesru vekili olarak monarsik bir
peygamber diisiincesi Yahudilerden islama ge¢mistir” ciimlesiyle
baslayan uzun paragrafta J. Wellhausen, konu Uzerine kisaca
sunlari séylemektedir:

“Muhammed’den 6nce bir sira birbirine haleflik eden
peygamberler mevcut olmustur. Musa’'nin da ayni tiirden bir
halefi higbir zaman eksik olmamistir. Bu sira Muhammed’den
sonra da son bulmamis. Her peygamberin, daha yasadig
zamanlarda yaninda bir halefi mevcut olmustur. Musa’nin
Josua’si gibi, Muhammed’in de Ali’si vardir ve peygamberlik
gorevi bunun yoluyla devam eder. Gergi Peygamber
benzetmesi Ali ve ogullari igin kullanilmamistir. Kendilerine
vasi veya mehdi ve genellikle imam deniyordu. Ama bunlar
tanrisal hikimdarlik yetkisinin cisimlesmis (tecessud,
maddelesmesi) olmasi nedeniyle, aslinda peygamberdirler...”
(J. Wellhausen, cev. Prof.Dr.Fikret Isiltan, islamiyet’in ilk
Devrinde Dini-Siyasi Muhalefet Partileri, Ankara-1989, S.150-
151)

Bunlari Muhammed aynisiyla uygulamis ve 632’de Veda
Hacci donlisinde Gadirhum’da kendisinden sonraki vasisini de
atadigl bilinmektedir. Ama Siinni islam, akrabasi Ali’yi
Muhammed’in halefi kabul etmemekte, buna karsilik Osman’la
baslayan kabile sultasinin, Muaviye ile ogluna gecip (Emevi soylu)
hanedanhiga donlserek, Peygambere vekillik (Hilafet)
olusturmasini hos karsilamakta ve hakli gérmektedir. Oysa
Muhammed Ali'ye tipki Musa’nin Harun’a (Josua) baktigi gibi
bakmistir. Onun bunu belirleyen birka¢ hadisi oldugu gibi, Ali
Divanr'ndan su sOzlerini saptayabiliyoruz:

“1318- Amcamin oglu sorunca, arabozucularin ileri
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surdikleri savlari soyledim.

“1319- Dedi ki sen kardesimsin. Onlarsa degiller. Biz
seninle Harun’la Musa gibiyiz...

“1442- Nasil ki Musa ile Harun kardeslerse, ben de
oylesine kardesim Peygambere. Adim ona kardestir.

“1443- Kuran da (mislimanlarin) benim vilayetime
bagliliklarini ve itaatlarini gerekli kild.

“1444- Ve beni onlara imam kildi, ve bunu
Gadirhum’da bildirdi.” (agy, s. 156, 172)

M.G.S. Hodgson-a gére: “ibn Saba Sia icin, bazan Cafer
tarafindan reddedilmis olan gali (gulatlar, yani azginlar,
coskunlar, asirilar-i.K.) tip olarak gésterilir. (Kashshi, Marifat
Akhbar al Ridial, 70) O, hem asiri Sia’yl savunurken hem de ona
saldirirken kullanilan Peygamber hadislerine konu oldu. Ali’nin,
onu ve yandaslarini. kendisini Tanri ilan ettikleri igin atege
attirdigi séylenmektedir. Bir ismaili kaynagi ise, onun gériiniiste
aci cektigini iddia eden ibn Saba’nin lehinde, tesadiifi olaydan
sozeder.” (Haft Bab-1 Baba Sayyid-na, ed. Ivanow, in Two Early
Ismaili Treatises, Bombay, 1933, s.15). (Yazarin notu: Bu esere
bakilip olay saptanacak!)3’

Hodgson, oOnceki paragrafta Tabari ve al-Makrizi'nin
sdylemlerine yer vererek; ibn Saba’nin Ali'nin &zel haklari
temelinde Misirhilari Osman’a karsi ayaklandirdigini zikretmekte
ve daha sonra Ali ile Talha ve Ziibeyr arasindaki kanli savasin,
Osman’i éldiren ayni Sabaiyya (Sabailer) tarafindan yapildigini
kabul etmektedir.

37 Yazarin Dipnotu: W. Ivanow, Aleviligin ilk yazili kaynagi, 760'l yillarda Abu'l Khattab
tarafindan yazildigi anlasilan ve Khattabileri islerken genisge yer verecegimiz Ummu’l-
Kitab'in basinda anlatilan bir olayin Abdullah ibn Saba’nin adina bagli oldugunu
ispatlamistir. (“Ummu'l-Kitab”, ed. W.lvanow, Der Islam, Berlin-1933)
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Buna ragmen bir sonraki paragrafta, “bu figtiriin (asiri ibn
Saba tiplemesinin) arkasinda hangi tarihsel sahis ve sahislarin
yattigi acik degildir” diyerek, tarihe bakis acisini ortaya
koymaktadir. (E/ Vol. II, ibidem) idealist tarihgiler icin bu
donemin tarihsel kisileri Osman’dir, Talha ve Zibeyr'dir. Ali’dir,
Muaviye vb.dir. ibn Saba’yi hic yasamamis olarak kavramak,
hatta bunu ispat etmek icin seferber olmak, basarilarinin
tamamlanmasina nesnel kosullar engel olmus halk dnderlerinin
tarihsel rollerini gérmezlikten gelmek ve hige saymaktir.

Obiir yandan Ali”nin, ibn Saba ve yandaslarini atese
attirdigini ciddi ciddi yazmak kadar ciddiyetsizlik olamaz. Kendi
Ozhaklari igin canlarini ortaya koyup micadele etmis, iktidara
tasimis, dismanlariyla kanli garpismalara girismis ve kendisini
tapacak kadar seven bu insanlari atese attirmasi igin Ali’nin akli-
mantigl bulunmayan bir canavar olmasi gerekirdi. Bunlar Ali
dismanlari tarafindan gikarilan iftiralarin 6tesinde bir anlam
ifade etmez. Ali Divani’nda karsilastigimiz su sézler, anlaml
oldugu kadar, bu iftiralara karsi savunma niteligi tagimaktadir:

“762- Beni destekleyenleri oldirtmisim, gliya
kavmimi kirdirmigim; basimdan burnumu kestirir miyim?

“763- Aci bircok olaya, istemeye istemeye ve
igrenerek sabir gdsterdim...

“1325- insanlara zuliim etmenin bana ait bir davranis
olmadigi bilinir iken, boyle bir soylentiyle bana haksizlik
ettiler.

“764- Hayret! Allahin dinini inkar etmek icin dylesine
yalan soyleniyor ki, insanin saskinlik ve Gzlntiden saglari
agarir.

“765- insanin kulagina calinan ve goziine kara vuran
seyleri Peygamber duysaydi, asla riza gostermezdi.” (agy, s.
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97, 156)

Yine Shahristani’'ye goére, Iibn Saba’nin cevresinde
kiimelenen yandaslari, fikrini (inancini) gergcek imam Uzerinde
toplama gerekliligine, ayni imamin gizliligine ve Ali’de yasayan
tanrisal parcanin bedenden bedene gecisi (reincarnation)
biciminde gelecek yuzyillar icindeki varligina inanan ilk mezhebi
olusturdular. O, Peygamberin sahabelerinin, Ali hakkindaki bu
gercegi, sonucgta etkilendikleri halde anlamazliktan gelmis
olduklarintileri stiriiyordu. Burada bir olay tanik gésterilmektedir:
Ali, Mekke’nin yasakli kutsal alanina girmis olan birinin (miminin)
bir gozinu cikarmis. Orada (kisasa) kisas davasi gorulirken,
Hattab oglu Omer: “Tanr’ya adanmis kutsal toprak iizerinde
bulunan bir kimsenin tek géziini Tanrinin eli oymusgsa ona kim
karsi gelebilir?”“ diye bagirmis. “Bu olay ¢ok iyi tanindigi igin”,
diyor Shahristani, “ibn Saba Ali’'ye bu sekilde tanrisal nitelik
yakistirtyordu.” (Shahristani, agy, s.292)

Abdullah ibn Saba hakkinda konusan, Emevi ve Abbasi
doénemlerinin halife veya vezir beslemesi tarihgi, fikihgi ve hadis
toplayici yazarlarin, onu asagilamak, yermek ve Ali’den uzak
tutmak ugruna verdikleri bilgiler alabildigine geligkilidir. Kimisi
Ali'nin onu daha ilk donemlerde Medain’e slrgin ettigini
soyluyor. Oysa bu surglin degil; Ali'nin agik¢a oraya
propagandaya Suriye’den baslamasi icin génderdigi anlasiliyor.

Bazilari da onun, seriat hiikiimleri geregince, ibn Saba ve
Sabaileri, Allaha sirk getirdikleri icin atese attigini anlatiyor.
Bugiin bile F.Bulut gibi kendisini akademik diizeyde arastimaci
gorip, herkese meydan okuyan megaloman da Ali’nin zalimligini
ve bagnaz bir seriat¢l oldugunu -neye ve kime hizmetse bu?-
ispatlamak icin bu yanlis bilgiyi kullanmaktan ar etmiyor.

Obiir yandan Abdullah ibn Saba hakkinda ortak kani:

O, tanrisal 6ziin Ali’de sakli olduguna, Ali’de cisimlendigine
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inanan ilk islam anthropomorphistidir (insan bicimli tanriya
inanant). Ona gore Ali 6lmemistir, ¢cinki sahip oldugu tanrisal
0zU 6lum etkileyemez. Bu 6z Ali soyundan gelenlere gegmektedir
(reincarnation, hulul), her birinde Ali, dolayisiyla Tanri tecelli
etmekte, kendini gorinim alanina, nesnel varlik alanina
cikarmaktadir (Epiphaneion). Ozellikle onun ileri siirdiigiinden
kimsenin kusku duymadigi Ali'nin 6lmedigi, gokte bulutlarla
ortulendigi, gokglirlemesiyle seslendigi ve simsek cakmasiyla
gilimsedigi dilemmasi, Abdullah ibn Saba’nin Ali'nin 661’de ibn
Mulcem tarafindan katledilmesinden sonra o6ldigi ve bu
dilemmayi propaganda araci olarak kullandig1 da anlasiimaktadir.
Bu da acikca gosteriyor ki, ibn Saba ve arkadaslarinin Ali

tarafindan atese atildigi tamamiyla yalan ve iftiradir.
KERVAN Sayi 67 Nisan-Mayis 1998

=&

_3-

Heterodoks islamin Ali ve evlatlarina bagh olarak
degisik bicimlerde geligip yayilmasi

Sabailik inan¢ ve Ogretisine felsefi acinimlar getiren, genisletip
gelistiren ve ¢ogu kurucularinin adlariyla anilan Alevi hareketleri,
Shahristani’yi temel alarak sirasiyla incelemeyi siirdlirecegiz.
Bunlardan bazilari toplumsal ve siyasi hareketler biciminde
orgltlenmis ve kitleleri pesine takarak egemenlere karsi
ayaklanmis. Zalimlere baskaldirmis, direnmis, cokca kirilmislar;
yeniden toparlanmislar. Bazilari ise marjinal gruplar olarak
toplumu ve yonetimleri sarsmis, inancglari ugruna canlarini seve
seve vermekten c¢ekinmemislerdir. Ancak bunlar tek tek
incelemeye gecmeden oOnce, elbette ki Ali sonrasi tarihsel
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olaylari, gelismeleri ve ozellikle Kerbela olayini da gbzden
gecirmekte yarar var.

Once J. Wellhausen’in Ali sonrasi siyasi analizine kisaca goz
attiktan sonra donem hakkinda gorislerimizi sirdiirelim.

“Ali, Osman’a karsi yapilan ihtilal hareketindeki grup
baskanlarinin 6nemli dayanagini olusturan Irakhlari yaninda
tutmayl basarmis, yonetim merkezini Kife'ye tasiyarak,
donek rakipleriyle (Talha, Zibeyr, Ayse ve Cemal savasi
kastediliyor.-/.K.) kanli bir cekismeden sonra da olsa Basra’yi
da kendi tarafina kazanmisti. Muaviye’'nin arkasinda, uzun
zamandan beri yonetmekte bulundugu Suriye duruyordu.
Onunla Ali arasindaki micadele bir Suriye-Irak savagsina
donusta.

“Bu micadele Ali’'nin o&ldirilmesiyle lraklilarin
aleyhine sonuglandi. Ancak bunlar Muaviye’nin kurdugu
devlet igindeki birlige zorla ve goruniste katildilar. Ali,
6liminden sonra Suriye boyunduruguna karsi muhaliflerin
bayragi oldu. Lraklilar, Kiife’nin islamin merkezi oldugu ve
devletin merkez hazinesinin sahip bulundugu kisa devreyi,
idealleri olarak anilarinda korudular. Boylece Irak’a yerlesen
Sia Onceleri parti degil, bitiin eyaletin siyasi diisiincesinin
ifadesiydi. Hemen hemen bitin Iraklilar ve 6zellikle Kife'liler,
tek tek degil bagh bulunduklari kabile baskanlariyla birlikte
Sii'ydiler. Aralarinda derece farki olmakla birlikte Ali bunlar
icin, yurtlarinin kaybedilmis ihtisami, vyitirilmis bayaklaga
anlamina geliyordu. Yasadigi yillarda sahip olmadig, sahsina
ve ailesine karsi bliylik hiirmet ve itibar, iste bu dislinceden
dogmustur. Ancak Ali'nin adina baglh gercek kilt, karanlik bir
tarikatin ~ kucaginda ¢ok daha Onceden faaliyet
gostermekteydi. Muaviye, Irak’i itaati altina alir almaz.
Mugira bin Sube’yi Kife'ye vali olarak atadi. Ondan her Cuma
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namazinda minberden Ali'ye lanet okumasini, kiifretmesini
istedi...”(J. Wellhausen, agy, s. 90 vd.)

J.Wellhausen, bu siyaset analizinde kuvvetle altini
cizmemis olsa da, aslinda ¢cok 6nemli olan Ali’'nin adina bagh ikili
muhalefet gercegini ortaya koyuyor.

Birincisi, basta Kafe'liler olmak Uzere Irak eyalet
kentlerinde yasayan biyik toprak sahipleri, kabile baskanlari ve
bes yillik hilafet doneminde Ali'nin yonetim cevresini olusturan
askeri aristokrasisi gibi siniflarin Sii inuhalefetiydi. Bu ayricalikli
yuksek siniflar “kaybetmis olduklari ihtisamlarina” kavusmak,
“merkezi devlet hazinesini”‘ ellerine gegirmek icin Ali’yi bayrak

yaparak partilesmis Sia idi.

Bunlar gikarlarinin dogrultusunda Ali yandasi, Sia idiler.
Yasadigl muhalefet yillarinda ona itibar etmeyen bu kesimlerin
amacl. simdi Ali’nin anisini ve evlatlarini kendilerine bayrak yapip,
kitleleri peslerinden sirikleyerek -sadece Sam’in vurdugu
boyunduruga muhalefet etmek igin degil- iktidari onlarin adina
elde etmek ve kendileri kullanmakti. iktidari hem zor kullanarak
hem de siyasi hilelerle ele gegirmis olan, Sam yodnetimini
olusturan siniflardan farklari yoktu. Ancak Sam’dakiler daha
glclt, baskin ve zorbaydilar. Kife’deki bu ylksek muhalif
siniflarin dini de -adinin Sii olmasi hi¢ farketmiyor- ortodoks
islamdi. Birisi, yani Emeviler Ali’den nefret ederek, onu
lanetleyerek islam imparatorlugunun basinda oturmaktaydi.
Digeri ise, yani lrakli Siiler, Ali sevgisi gosterisi icinde, onun
adindan ve aile bireylerinden yararlanarak iktidari yakalamak
umuduyla muhalefet oldular. Ama savasim gerektiginde, g6gus
gogise vurusmak gerektiginde saf degistirmekte tereddiit
etmediler.

Ornegin Kafe’li Siiler bunu ¢ok sever goriindiikleri Ali'ye de
vaptilar, oglu Hiiseyin’e de, Hiiseyin’in torunu Zeyd’e de... Uglinii



184 | I. KAYGUSUZ 2.CILT ALEVILIK VE MATERYALIZM

de kandirip katledilmelerine neden oldular. Cunki Gst siniflar
olarak kesimsel celiskileri sadece toprak, ganimet ve kole
paylasimindan az veya ¢ok kazancli cikmakti. Celiskileri, yasamda
kalip kalmama, can pahasi miicadele degildi. Bu siniflarin (havas,
cogulu has, hassa) iktidar ve muhalefetler olarak yasamasi, avam
(cogulu amme) diyerek asagiladiklari halkin, yani yoksul
cogunlugun ve emekgi kélelerin somiriilmesine, onlarin tam bir
baski altinda tutulmasina baglyd:.

O donemde muhalif halk g¢ogunlugu da, Ali’'ye ve onun
soyundan, Peygamberin soyundan gelenlere, yani Ehlibeyt
soylulara karsi nefret ve sevgi temelinde bolinmusliga
yasiyordu. Sinifsal ¢ikarlari gelistigi icin Sam iktidari, ne Ali hilafeti
yonetim c¢evresi taratindan Nehrivan’da kirilan Haricilere
yardimci olmus, ne de onu katlettikten sonra, bu biylk
nefretlerinden dolayr onlara sahip ¢ikmistir. Tam tersine,
657’den 749’lara, yani Emevi hanedani yok oluncaya dek Harici
hareketlerini her yerde ezmistir. Uzun donemli bir halk hareketi
olan Haricilik, ddnemin nesnel kosullarinda yanhs yonlendirilmis.
daha fazla Kuran’a bagh ve daha iyi Misliman oldugunu iddia
eden Ortodoks karakterli baskaldirilar olarak stirdi. Gelecekte
de Abbasiler zamaninda ortaya ¢ikan Alevi halk hareketleriyle
bitinlesip kaybolacaktir...

Wellhausen’in Ali sonrasi siyasi analizinde belirttigi ve
“Ali'nin adina bagh gercek kilt, karanlik bir tarikatin kucaginda
¢cok daha o©nceden faaliyet gosterinekteydi...” climlesiyle
gecistirdigi ikinci muhalefeti, kuskusuz Sabailer olusturuyordu.

Yukarida acgikladigimiz gibi, Ali'nin 661’de katledilmesinden
sonra Abdullah ibn Saba, onun 6lmedigini, gékytiziinde bulutlara
blrindGgini ve baska bir donda soyundan gelenlerle diinyaya
inip kendilerini kurtaracagini yayiyordu. Ali’'nin Halife olmasinda
cok onemli rol oynamis Sabailerin, K(ife merkez yapildiktan sonra
Ali'nin Kafe'li Sii hilafet cevresi tarafindan geri plana itilmis
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oldugu kesindir.

Oliimiinden sonra da Irakli Sii muhalefet, Ali’yi tanrilastiran
bu muhalefet grubunu yanina almamis, tam tersine gulat (asiri)
saylp dislamis ve haklarinda ayni seyi dislinen dismanlari
Emeviler karsisinda onlari yalniz birakmaktan ¢cekinmemislerdir.
Cok buiyiik olasilikla, Ali'ye isnat edilen “Abdullah ibn Saba ve
bazi yandaslarini atese atan” bizzat Emevi yonetimiydi. Ama
onlari, sadece ortodoks islam adina, Ali’nin tanriligina inandiklar
icin degil, daha ¢ok Osman’in katilleri olarak ategle cezalandirmis
olmallar. Boyle yaparak, yeni baskaldiri hareketlerine gézdagi
vermis oluyorlardi.

Boylece 6nderleri 6ldirulen Sabailer yeraltina itilmisler, J.
Wellhausen’in dedigi gibi “Ali’ye bagli gergek kiilt (inang) karanlik
tarikatin kucaginda” yoksul halkin, kélelerin-azatlilarin (mevla)
gelisip biyliyordu. Muaviye ile uzlasmak zorunda kalmis imam
Hasan’a, ne de Kerbela oncesi Huseyin’e yaklasamadiklari
anlasiliyor. Ama Ali'nin 6liminden 20 yil sonra Kerbela’nin
oclind almak igin Kaysaniler (Hanafiyya-Muhtariyya) olarak
ortaya cikmalari, onlarin Muhammed ibn al-Hanafi (Hasan’la
Hiseyin’in Givey kardegsleri) cevresinde giiglendiklerini gosteriyor.
Bu vyillar iginde Hasan ve Huiseyin’in Emevi yonetimiyle
mucadeleleri ve Irak’li Siilere karsi tutum ve davraniglarina bir
g0z atip, Kerbela olayina girelim.

1.Hasan, Ali gibi pasifist siyaset izlerken, Hiiseyin
baskaldirinin ve éliimiine direnmenin simgesi oldu

a) Hasan ve Muaviye Anlasmasi Uzerine
Ali olduruldiginde ikinci imam Hasan otuz yedi yasinda
bulunuyordu. Al muctaba, “seckin, segilmis” sifatini tasiyan
Hasan’in Muaviye’ye boyun egmesi ve onu islam halifesi olarak
kabullenmesi iki tiirli degerlendirilmektedir.
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Birinci degerlendirmede Hasan acimasizca elestirilir:
Halifeligi savassiz Muaviye'ye teslim ettigi icin Batili ve tarafsiz (!)
gorunen tarihgiler tarafindan, onunla alay edilmis, kadinlara asiri
duskan, akilsiz, iktidarsiz liks ve rahat yasam isteyen biri olarak
betimlenmistir. Hatta, J. Wellhausen, “Hasan. hak ve hukukunu
serefsizce satmistir...” diyerek, elestiriyi hakarete kadar
vardirmistir. (agy, s. 157)

Batili idealist tarihgiler, Hasan’i alcaklik ve korkaklikla
suglamis, Emevi ve Harici yandaslarinin, daha sonralari Abbasi
donemi Sinni tarihgi yazar ve sairlerin anlattiklarini temel
almiglardir. Sii tarihgi ve yazarlar bu degerlendirmeyi asla kabul
etmezler. Onlar, Kafeli Siiler ve orada bulunan ordunun
bagindaki Ali’nin Medine’li ensar ve Mekkeli muhacir arkadaslari
tarafindan segilen Hasan’in halifelikten gekilmesini, algakga bir
zayiflik ve korkaklik degil, tersine gercekgi ve sefkat-merhamet
dolu bir olay olarak gosteriyorlar.

Clnkd, ordunun basinda, babasinin 6clini almak igin
Haricileri takibeden Hasan, Muaviye’nin basinda bulundugu
Suriye ordusuyla karsilasti. Kendisine haber godnderip
muzakereyi siirdiren Muaviye, 6bir yandan Kifeliler arasina
soktugu gizli adamlariyla yaydigi yalan haberler ve dagittig
risvetle Hasan’in ordusunu pargaladi. Cesitli kabilelerden olugsan
birlikler uyusmazliga diistii ve Hasan’1 yuzusti biraktilar. Bir kismi
ona baskaldirdi, bir kismi Muaviye ordusuna katildi. Hatta
Hasan’in c¢adirini yagmalamaya giristiler. Dolayisiyla Hasan,
yaninda kalan bir avug yandasi ve yakinlarinin kani dékiilmesin
diye halifelikten vazgecip Medine’ye cekildi. (Moojan Momen,
An Introduction to Shi’i Islam, Yale University Press-1985, s.26-
27)

Elbette ki Hasan, ne bir korkak ve alcakti ve ne de
onursuzca hukukunu satmistir. Siffin savasinda oldugu gibi,
kaybetmek lizere oldugu anda durumu lehine ¢evirebilen kurnaz
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bir politikaci, hem silah hem de ekonomik zenginligi elinde
bulunduran egemen siniflarin temsilcisi olan Muaviye tarafindan
aninda tuzaga disurilecek kadar zayif ve deneyimsizdi Hasan. Ali,
Muaviye ve Amr ibn Gl As'in hileleriyle, yendigi halde yenilmis
sayilldigi so6zii edilen savasin hemen arkasindan fazla
toparlanmadan Muaviye'nin  {izerine gitmeyip, arkadan
vurmamalari icin kendisini terkeden Haricilere yiklenmis ve
onlann biyik bir kismini Nehrivan’da kiligtan gecirmisti. Birkag
yil bekledikten, yani Kife'yi halifelik merkezi olarak hazirladiktan
sonra bunu yapmasi, Muaviye’yi daha da glglendirmis, hatta bu
arada ayni hilekar siyasetiyle Misir eyaletini de ele gegirmisti.

Hasan’in da durum degerlendirmesi yapmadan, gliclinii ve
ordusunun sadakatini tam anlamadan, asil diismanini gézden
kagirarak, salt babasinin 6clini almak igin Haricilerin Uzerine
gitmesi dogru degildi belki. Olasidir ki, Hasan’in kisa bir zamanda
toparlanip. yani halifelik giiciint yeterli hissettiginde Haricilere
saldirmasindan, Muaviye memnun bile olacakti. Cunki
dismanini dismanina kirdirmis olacakti.

Cevresinin etkisiyle Hasan’in bu aceleciligi, Muaviye’nin
¢ok isine vyaradi. Muaviye Kife’deki Halifelik yonetim
cevresindeki siniflarin tereddditlerini ve Hasan’in asil -bir
toplumsal ihtilalle babasini halife yapmis olan- asagi siniflardan
halkla, Sabailerle iliskilerinin kopuklugunu gordd. Cikar gruplarini
rahatlikla satin aldi. Miizakereler sirasinda Hasan’a, kendi
durumlarinin  tipki  Ebubekir ile Ali arasindaki halifelik
anlasmazhigina benzedigi haberini gondermisti. Ebubekir’i tutan
kabile seflerinin coklugu yaninda, yonetime daha layik olsa bile
Ali'nin zayif olusu, onu evine kapanmaya zorunlu kilmisti.
Hasan’in boyle yapmak zorunda oldugunu Muaviye acik agik
soylliyordu. Hasan da, Muaviye’'nin bu degerlendirmesinin
dogrulugunu gorerek babasi gibi evine ve inancina siginmak
zorunda kalmistir.
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17.yy.da yasamis, Senirkentli, 4. imam Zeynelabidin’in oglu
Zeyd soyundan gelen Veli Baba, Menakibname’sinde anlasmayi
donemin Turkgesiyle séyle anlatmaktadir:

“Hz. Murtaza’nin sehadetinden sonra bivefa Kfile.rin
(vefasiz KGfelilerin) tesvikiyle Sam (izerine ordu ¢cekmis ise de
Enbar nahiyesinde Sam askeri karsuladigindan ve zati alisi bu
yolda sefk-i dem (kan dokmek) istemediginden Muaviye ile
bes sart (izerine, Muaviye’'nin teklifi vecihle hicretin
kirkbirinci senesinde (M.662) hakk-1 hilafetini ana terketmis.
Ve ol sartlardan evvelkisi sart: Hz. Ali K.V.ye la’n ve setim
(lanet ve kiifiir) olunmaya. ikincisi: imam Hiiseyn Muaviye’ye
tebaiyyet itmeye ve biat teklifinden muaf tutula. Ugiincisi:
Sam valisi Muaviye yerine kimseyi kaimmekam kilmayub
(yerine kimseyi tayin etmeyip), andan sonra imam Hasan
Halife-i Resulullah ola. Hz. Ali taraflisi olan bazi rical (ileri
gelenler) incitilmeye ve hapishanede ise koyverile. Besincisi:
Her sene imam Hasan Basra’dan iki yiiz bin gurus ala (Kurus,
giimiis dirhem karsihdi olabilir.-I.K) Zira Sah-1 vilayet (Hz.Ali)
sehid oldu. Yirmi iki evlad ve dort nisa’ye (kadina) sekizyliz
gurusluk mali kaldi. Bu sebebten Evlad-1 Ali ciimlesi fakiyr
idiler. Lakin Muaviye beg sartin dérdiinu kabul ittim. Begincisi
La’ni Ali ve sebbi Ali (Ali'ye lanet ve kiifiir) olmamak kabil
degildir. Meger ki imam Hasan kangi camide bulunur ise, o
camide sebb ve la’ni Ali olunmasin, baska olmak mimkin
degildiri, didi. Hah-1 nahah (ister istemez) tarafeynden kabu
ittiler. Badehu (bunun Uzerine) dairesi halkiyla (Hasan)
Medine-i Minevvera’ye giderek kuse-i inzivaya ¢ekilmis idi.”
(Veli Baba Menakibnamesi, Haz. Dog¢. Dr. Bedri Noyan,
istanbul-1993. s. 82)

Hasan’in ne denli yalniz kalmis oldugu bu kosullarin ileri
siriilmesi ve kabuliinden anlasiimaktadir. Sorumlulugunu
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yiklendigi ailesini acliga tutsak kilmamak icin, babasina cami
minberlerinden kiifredilmesini bile sineye c¢ekmistir Hasan.
Kuskusuz sadece Hasan tarafindan degil, ailecek kabul edilmistir
bu onur kirici kosullar. Clinkii Ali ailesinin baska kurtulus yolu
yoktu. Ancak Hasan ailede secilmis ikinci imam olarak bariscil
(pasifist) siyasetini 6limiine sirdiirmek zorunda degildi. Eger
Hasan Muaviye ile savasa girseydi, Kerbela olayiyla Hiiseyin’in
tasidigl blyik onur onun olurdu. Ama Alisoyu, ehlibeyt soyu
timuyle yokolurdu. Yezit’'ten daha hirsh ve kindar bir disman
olan Sufyan oglu Muaviye, Hasan ve yanindakileri éldirmekle
kalmaz, Medine’ye ve Mekke’ye de saldirir, tim Hagimi
sulalesinin sonunu getirirdi. Ali Muaviye igin, “sen ve baban
istemiyerek ikiyizlilikle islam’a katildiniz... Peygamberin
vefatiyla da eskiye dondiiniz cehaletiniz bitimsiz” dememis
miydi? Cehalet devrinin blyuk kin ve dismanligi bitimsiz siirlip
gidecektir.

Muaviye’nin yapilan anlasmada Hasan’a, halifelikten
vazgecmesi kosuluyla, cok comert davrandigi goriliyor. Hasan
ve yandaslari igin genel af dahil. Medine’de yasamasi igin yikla
bir mali kaynak saglamisti. Bazi kayitlara gore ise, daha ileride
Muaviye’nin 6limua Uzerine halifeligin Hasan’a devredilecegi
kosulu bile vardi. (M. Momen, agy, s.27) Yapilacak olan bir
savasin kendisine daha pahaliya malolacagini bilen Muaviye
bunlara seve seve razi gorinecekti. Halifelige iliskin madde
anlasmada gergekten varolmaliydi ki, Hasan buna inanmis ve 8
yil boyunca Medine’de kendisine gelen Muaviye’ye baskaldirdigi
takdirde destekleyeceklerini sdyleyen heyetlerin onerilerini
reddetmistir. Hic kuskusuz Hasan’t ve kardesi Hiseyin’i
ayaklanmaya zorlayan, Ali'nin Olmedigini ve onun tanrisal
0ziinin simdi kendilerinde tecelli ettigini inandiklari icin boliik
boliik onlara kosan Sabailerdi. Sii olduklari icin Muaviye’nin
valileri araciligiyla Ali'ye kifrettirerek agir baski altinda tuttugu



190 | i. KAYGUSUZ 2.CILT ALEVILIKVE MATERYALIZM

Kafe kayniyordu.

M. Momen, “Muaviye imparatorluk {zerinde &yle bir
kuvvetli pence gecirmisti ki, herhangi bir baskaldiri basarisizliga
ugrardi. Ustelik Hasan sz vermis ve bir anlasma imzalamisti”
diyerek, Hasan’in ayaklanmamasina gerekceler siraliyor. (agy,
s.28) Bizce Hasan bir isyani yonetmeye kendini yetkin
goremedigi icin bariscil siyaset izlemek zorunlugu hissetmisti.
Zaten yapamazdi. Medine’de, anlasma uyarinca Basra’dan gelen
ekonomik yardimi kabul ettigi icin bir gesit gozalti yasiyordu. 661
ile 680 tarihleri arasindaki bu dénem, politikaya karigsmamak
kosuluyla verilen bu yardim, onlar igin dogrusu bir zil idi.

Ali ailesi bir ekonomik gozalti olan bu ayibi 19 yil yasadi.
Hasan hep Muaviye’nin de anlasmaya uyacagina inanmak
istiyordu. Elbette ki uymadi ve 669 yilinda heniz kirkalti yasinda
bulunan Hasan’i éldirttid. Buyldk olasilikla Muaviye, Hasan’in
artik isyancilardan etkilenmeye basladigi ve harekete
gececeginden kuskulandigi icin onu zehirleterek ortadan kaldirdi.

Hasan’dan sonra imam olarak Ali ailesinin basina getirilen
Hiseyin’in on yillik Medine yasami da farkli gegmedi. Hasan’in
oldirilmesi Ali ailesini iyice sindirmisti. Muaviye, yasadigi siirece
onlari bu anlagmaya uymaya zorladi ve gozalti sirdd. Oysa
Kife’de Hasan’in élimiinden iki yil sonra (671) Hucr ibn Adi al
Kindi isyani patlak vermisti.

Muaviye. camilerde minberden Ali'yi lanetlemeyi bir
siyaset kurumu haline getirmisti.3® Bu siyasete bilinen ilk tepki
Hucr ibn Adi baskanliginda bir avug Kifeli Sii’den geldi. Al Kindi

38 Emevilerin bu siyasetlerini fethettikleri, yayildiklari tlkelerin en kigik birimlerine
kadar gétiirdiiklerini, 10.yy. Arap gezgini ibn Fadlan’dan dgreniyoruz: (Fransizca geviri:
Marius Canard, Vovage Chez Les Bulgares de la Volga (Volga Bulgarlari Arasinda Gezi),
Paris-1983. s. 14) “Kharizm ulkesinde Ardakuva adinda bir kdy var. Burada oturanlara
Kardaliya denilmektedir. Dilleri tipki kurbaga viyaklamasina benzemekte. Her namazin
sonunda inananlarin emiri Ali bin Abi Talib’e lanet etmektedirler.”
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kabilesine mensup Hucr ibn Adi, Siffin savasi dahil diger bircok
siyasi olaylarda Ali’'nin yaninda bulunmus ve onun tarafindan
yetistirilmisti. 671'de Muaviye yonetimine karsi baskaldirdi. J.
Wellhausen, Ebu Mihnef ve Taberi’"den kaynaklanarak olayi ¢ok
genis bicimde ayrintilamaktadir (agy, s. 91-98). isyan kolayca
bastirildi ve Hucr, alti arkadasiyla birlikte Sam’a gotirilerek
Muaviye tarafindan idam edildi. Bu “yediler”, Siiler tarafindan ilk

sehitler olarak kutsanir ve saygi gorirler. (M.Momen, agy, s.28)
KERVAN Sayi 68 Temmuz 1998

i
-4 -

b) Hiiseyin ve Kerbela Olayi: Siilik Ortodoks Islam olarak sinifsal
yerini aliyor

Bize gbre bu Hucr ve arkadaslari (Yediler) Ortodoks Sii degil,
Sabai’ydiler. Clink{ Ali’yi, ugrunda canlarini cekinmeden verecek
kadar, taparcasina seviyordular ve ona bagliydilar. Kutsadiklari
varligin lanetlenmesine dayanamamis isyan etmislerdi. Muaviye
onlara, Ali'yi inkar ettikleri takdirde canlarinin bagislanacagini
soyledigi halde, sevgi ve baghliklarindan asla 6diin vermediler.
Muaviye’'nin yandasi olan Ayse’nin bile kizip karsi tavir aldigi bu
olaya Hiseyin ve Ali ailesinin davranisi yahut haberli olup
olmadiktan hakkinda bir bilgi yoktur.

Uc ceyrek yiizyil sonra, Hucr’'un mensup oldugu Al Kinda
kabilesinden Banu Kinda’nin gli¢li partisi, Sabailigin devami ve
daha gelismis kolu olan Mansuriler’le birlikte halife Abdiilmelik’e
baskaldirmistir. Baslarda Hucr’un arkasindan gitmekten c¢ekinen
kabile Gyeleri, Sikun’lu Malik bin Hiibeyre'nin, hapse atilmis
diger bazi isyancilari parayla da olsa kurtarmasindan sonra,
birlikte harekete katildilar. Ziyad tarafindan Sam’a goturiimis
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olan Hucr ve arkadaslarini kurtarmak icin silaha sarilarak
ylriyise gectiler. Malik’in basinda bulundugu kuvvet Sam’a
yaklastiginda, Hucr ve arkadaslarinin idam edildikleri haberi
gelmisti. Onlar serbest birakmasi icin Muaviye’'ye ricaci
gondermis olan Malik bin Hibeyre cok 6fkelenmis ve saldiriya
hazirlaniyordu. Siyaset kurnazi  Muaviye onlari silahla
karsilayarak, isyanin blylyip genislemesinin 6niine gecti. Onlari
parayla karsiladi. Muaviye’'nin 100 bin dirhem (gimdis)
gondererek Malik’in 6fkesini yatistirdigi ve kendisinin hakhligina
onu inandirdigini 6greniyoruz. Agikg¢a goruldigl gibi, Muaviye
Stukun kabilesi baskani Malik bin Hubeyre’yi 100 bin dirheme
satin almig ve isyani bastirmisti.

Bu olay, kabile aristokrasisinin inang¢ degil c¢ikarlar
dogrultusunda hareket ettiginin en belirgin érnegidir. Hiiseyin’i
Kafe'ye cagirip. halife olarak baslarina gegirmek isteyenler
toplumun bu kesimiydi.

Muaviye 680 yilinda 6ldii. S6zde 6lim doéseginde aci bir
vicdan azabiyla kivranip durmus. Yaptiklarindan dolayi ufak bir
vicdan azabi duyan adam, 6lmeden 6nce oglu Yezid’i halef olarak
atayip zorba bir hanedan yaratmazdi. Medine Valisi Velid bin
Akab Hiseyin’i Yezid’e biat etmege zorlayinca Mekke'ye gog
etmisti. M. Momen séyle yaziyor:

“Islam yasalariyla alay eden bir sarhos olan Yezid’in
halifelik makamina oturmasi namussuzca bir tecaviiz, bir
gasipti. KGfe’de halk bir kere daha kaynasmaya basladi. Artik
Medine’ye, Hiiseyin’i Kiife'ye gelmeye ve kendilerine liderlik
yapmaya zorlayan mektuplar ve haberler geliyordu.” (agy,
5.28)

Cagiran, KGfe’'nin niifus cogunlugunu olusturan kozmopolit
halki miydi? J.Wellhausen’in acikladigi gibi, Kafe'liler ondan
yanlarina gelmesini ve baslarina gecerek Emevi egemenligine
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karsi ayaklanmasini istediler. Hiseyin’e mektup yazanlar her
kabileden niifuz ve itibar sahibi kimselerdi. Ayrica, sayica ve
nifuzca 6nde gelen Yemenliler de aralarinda bulunmaktaydi.
Kisacasi kentin yerli zenginleriyle, KGfe'ye yerlesip varlik sahibi
olmus yabanci kabilelerin baslariydi.

Hiseyin, KGfe’den gelen cagrilari degerlendirmek istedi.
Yezid'in valileri, hangi sehirde oturursa otursun onu boyun
egmege zorlayacaklardi. Onun icin Kife'ye gitmeye ve orada
sansinl denemeye karar verdi. Baska c¢ikar yolu da yoktu.
Ondokuz yildan beri Medine’de yasadigi ekonomik gozalti Ali
ailesini giderek yozlagmaya itmisti. Zaten Medine, zevk, eglence
ve mizah merkezi halini almis; buradaki Hagimiler siyasetten ve
savaslardan uzak, Peygamberin kabilesinden olma ayricaliginin
zevkini gikariyorlardi.

Hiseyin bu vyozlasmayr ve kendi ailesinin prestijinin
azaldigini goriyor, Gziliyordu. Olasidir ki Hiseyin, Kdfe’'de
istediklerini bulamazsa, Yezdicerd’in kizi olan karisi Sehriban’in
tilkesi iran’a gecip, oraya yerlesmeyi diisiiniiyordu.

Hiseyin, Mekke’den hareket etmeden Once amcasinin
oglu Muslim Akil'i gizlice KGfe’ye gonderdi ve ondan haber
beklemeye basladi. Anlastiklari Uzere Miuslim oOnce Sakif
kabilesinden, bes yil sonra Hiiseyin ve Ali ailesinin 6clinl almak
icin Kaysaniya adiyla blyik Sabai Alevi hareketini baslatacak
olan Muhtar bin Ubeyd’in evine indi. Bu gosteriyor ki, Hiseyin
Kafe'li Ortodoks Siilerden cok Ehlibeyti kutsallastiran Sabai akimi
yandaslarina giveniyordu. Ancak Kdfeli soylular Muslim Akil’i
oradan alip, Murad kabilesinin 6nde gelen zenginlerinden Hani
bin Urve’'nin evine yerlestirdiler.

Cok dikkatli ve gizli propaganda toplantilariyla, bir ay icinde
yirmi bine yakin KGfe’li Sii Hiseyin’e biad yeminiyle ihtilal
ordusuna kayit yaptirdi. Elbette Sam’daki halife Yezid’in kulagina
ulastirdi casuslari. Yezid’in ilk isi, bu duruma goz yuman Kdafe
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valisi Numan bin Besir’i gorevden alip, Basra valisi Ubeydullah
bin Ziyad’i onun yerine gecirmek oldu.

Ubeydullah daha Basra’dayken Hiiseyin’in hedefi hakkinda
genis bilgi edinmis, dyle geliyordu. Buna karsilik, “evinde yabanci
saklayan ya da yabanci goérip de haber vermeyen carmiha
gerilecektir” tehdidi ise yaramamis, Muslim Akil’in saklandigi ev
ihbar edilmemisti. Sonunda Yezid, Makil adinda bir azatliya 3000
dirhem vererek, onu Partiye bagislamak kandirmacasiyla
taninmig bir Siinin evine sokmayi basardi. Boylece Miuslim’e
ulasan Makil, Hiseyin’e biad ederek onun glivenini kazanip
aralarina girdi. Boylece Hani bin Urve’nin evinde olup biten
herseyi glinl glinline Ubeydullah’a bildirdi. Herseyi 6grenen vali
Hani bin Urve’yi Ubeydullah bin Ziyad’i vali konagina ¢agirip, Sii
esrafin 6nlinde dovdu, hakaret etti. Sonra idam edip, Kasaplar
pazarinda meydana astirdi. Ne kendi kabilesi ve ne de diger Siiler
onu kurtarma girisiminde bulunmadilar. Ayrica gelisiglizel birkag
kisi daha yakalanip kendi kabilelerinin oturdugu mahallelerde
astirild.

Ertesi giin Muslim Akil, yaninda bulabildigi taraftarlariyla
pazar yerinde toplandi; sb6zde valiye baskaldiracak,
vurusacaklardi. Bunu duyan Ubeydullah yanlarina geldi.
Kendisiyle birlikte sadece otuz silahli muhafiz vardi. Buna karsilik,
ya korkularindan ya da satin alindiklarindan, en itibarl Kife
Siileri esrafindan yirmiden fazlasi yaninda bulunuyordu.
Ubeydullah’in yerine bunlar, isyancilari dagilmalariicin uyardilar.
Yanindakiler Mdaslim Akil'i tek basina birakip dagildilar.
Sokaklarda siginacak ev arayan Mislim’i, al Kinde kabilesinden
dul bir yash kadin iceri aldi. Ama kadinin oglu korkusundan kabile
baskanina, o da valiye bildirince, Mislim Akil yakalandi ve
Ubeydullah tarafindan idam edildi. Boylelikle Kifeli ortodoks
Siiler bir kere daha Ali ailesine ihanet ettiler. Bu kez
Ubeydullah’in biraz kilicinin korkusundan ama daha ¢ok parasina
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tamah ederek ihaneti gercgeklestirdiler.

Kayitlara goére imam Hiseyin Kife'ye gelmek (izere
Mekke’den ayrildigi glin Mislim Akil éldtarilmistld. Hiseyin’in
Mekke’den ayrilmasina en cok sevinen vali ibn Ziibeyr’di; cekip
basindan gittigi icin.

En yakin akrabalarindan Abdullah bin Cafer’in ogullari
kadinli-cocuklu, Hiseyin’le  yola  g¢iktilar.  Yanlarinda
Abbasogullarindan kimse yoktu. Sadece elli silahli vardi
Hlseyin’in yaninda, gerisi kadin ve g¢ocuklardan olusuyordu.
Hiseyin Tanim’de, Sam’a giden bir kervani ele gegirdi. Clnki
develere ihtiyaci vardi. Bundan sonra Kife yolunu tutarak Zat Irk,
Vadi Zlirrumme’de Hacir, Zemd ve Salebiye lizerinden Ziibale’ye
ulasti. Burada hacdan dénen birkag Kafeli de ona katildi. Cagri
mektuplari ve imzali biat yeminleri yaninda, duslerinde Kife’de
sadik Siilerle (!) ylkseltecegi buyilk isyan hareketini yasiyordu,
Hlseyin. Ama Salebiye’de Mislim’in acikl éykisiini 6grendi.
Kafeli Ebu Mihner’den kaynaklanan I.Welhausen sdyle yaziyor:

“Bu haber Uizerine, eger éldirilen Mislim’in ... erkek
kardesleri razi olsalardi, Hiiseyin seve seve geri donecekti.”
diyor. (agy, s.104)

Bizce Huseyin, yukarida agikladigimiz nedenlerden 6tiri
Medine’den de, Mekke’den de, bir daha geri donmemek lzere
ayrilmisti.

Kafe valisi Huseyin’in yola ciktigini coktan 6grenmis ve onu
Kafe'ye sokmadan ortadan kaldirmanin yollarini ariyordu. Bu,
Sam’daki halife Yezid'in kesin emriydi. Veli Baba
Menakibnamesi’'nde “Muaviye 6liirken oglu Yezid’e vasiyet idip
‘Ben Ali ile Hasan’in isini bitirdiim, climle memaliki sana biat
ittirdiim. imam Huseyin’in isini de sen bitiir’ diye vasiyyet eyledi”
demektedir. (Veli Baba, agy, s. 81) Yezid, halifeligini elinden
kacirmamak icin, acimasizca bu vasiyeti yerine getirmistir.
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Ubeydulah bin Ziyad, 6nce Kadisiye’den Tamimli Hirr bin
Yezid'in kumandasinda bin kisilik 6nci birlik génderdi. Ama asil,
basinda Muhammed’in sahabelerinden Sad bin Ebu Vakkas’in
oglu Omer’in bulundugu dort bin kisilik kuvvet, Kerbela
yakinlarinda bekliyordu. Bu sonuncuya Yezid, Rey valiligi sozi
vermisti. Huseyin’e boyun egdirdigi takdirde, hemen
gonderecekti. Hirr bin Yezid, Ubeydullah’tan, Hiseyin’e
dinlenme olanagi ve onun bir kalede veya su kenarinda
konaklamasina izin vermemesi buyrugunu almisti. Bu 6ncu birlik
ylizinden Hiseyin, ne Ninive ne de Gadiriye ve Sefiye’de
konaklayamadi. Huseyin’i bir dost gorliniisti altinda, herhangi bir
saldirida bulunmadan dylesine yakindan izliyorlardi ki, arkasinda
namaza duruyorlardi. Hatta Hlseyin’in susayan askerlere kendi
sularindan verdigi bile anlatiimaktadir.

Her firsatta Ali ailesini ve yandaslarini elestiren, sikga kusur
bulan, onlara karsi dismanca tavir koyan J. Wellhausen,
doénemin siyasi olaylarina, her nedense Emevi hayranhg iginde
bakmaktadir. Burada da ““Huseyin, Hirr'iin emrindeki birkag
athya saldirmasi igin yapilan teklife uymadi; savasi baslatan kisi
olmak istemiyordu’” diyor. (agy, s. 106) Oysa karsisinda olan bir
birlik, bir silahli mifrezeydi, birkag atli degildi! Hiseyin’in, kendi
birliginin Kife’ye yaklagsmasini dnlemek igin, bin kisilik bir askeri
mifrezenin gen¢ kumandani Tamimli Hiirr'e (M.Momen, agy, s.
29), elli kisilik silahli adamiyla saldirmasi bir kurtulus mu olacakti?
Tersine kurdugu dostluk ve gosterdigi sevgi, Hurr bin Yezid’in tek
basina da olsa, daha sonra Hiseyin’in yanina gegmesini
saglamistir. Onun ugruna sehit olmustur.

Hiseyin sonunda Firat’a uzak olmayan susuz bir alanda,
“kisir, corak” anlamina gelen Akr koyline yakin bir yerde
konaklamaya zorlandi. Omer bin Sad, Hazar Denizi kiyilarinda
ayaklanmis Daylemlileri bastirmak icin KGfeliler'den olusturdugu
4 bin kisilik ordusuyla, aldig1 emir Gizerine Hiiseyin ve adamlarini
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burada kusatti.

Gorildiga gibi, Huseyin’i cagirnp baslarina gecmesini
isteyen, biat yemini imzalayan K{fe’'nin saygin kisileri, simdi
Omer bin Sad’in kumandasinda diisman olarak karsisinda
bulunuyorlardi. Ali ailesini sevdiklerini ve onlarin Sia’s
olduklarini ileri sirenler, onlar ve inancglari ugrunda savasa
girmemisler, ama Omer bin Sad’la Cihad’a, yani fetih savaslarina
katilmaktan c¢ekinmemislerdi. Cinki bu savaslarin ardinda
ganimet vardi, mal, para, toprak kazanglari vardi. Yani korkuyla
ya da zorlanarak katilmis degillerdi bu orduya.

Omer bin Sad, Hiiseyin’e, buraya nicin geldigini sordurdugu
zaman, o da kendisinin yaninda bulunan Kdifelilerin davet
mektuplarini ¢ikarip gdstermisti. Simdi artik burada kalmasina
bir gerekce olmadigini, cekilip gitmesi igin izin verilmesini
istedi.3?

Omer bin Sad bunu Ubeydullah’a bildirmis, ondan
Hulseyin’in, Yezid'in halifeligini kabul etmedigi, ona biat etmedigi
takdirde oradan bir yere birakilmamasi ve zor kullanmasi
buyrugunu almisti. Ayrica, eger bunu yapamayacaksa, ordunun
kumandasini derhal, buyrugu getiren Kays kabilesinden Simr bin
Zi Cevsen’e devretmesini istiyordu Ubeydullah. Babasi Sad bin
Vakkas’in islam Peygamberinin sahabelerinden ve Ali’nin yakin
yandaslarindan olmasi dolayisiyla Omer’e fazla giivenmiyordu

39 Taberi 'nin Duhni 'den rivayetine gére Hiseyin, Medine’ye geri donmek ya da sinir
boylarinda kafirlere karsi savasmak veya Sam'da Yezid'in yanina gonderilmeyi istiyordu.
Yine Taberi 'de Abu Mihnef'in, Hiiseyin’in bunlardan higbirini istemedigi, yerinden
ayrilmak niyetinde olmadigi gériistine de yer verilir. (. Welhausen, agy, s. 107) Bizce
Omer bin Sad ile istisareleri sirasinda, gergekten sinir boylarina gitmek istegi géstermis
olabilir. Hiiseyin'in burada, iran’a gegmek ve oralarda giiclenerek ve herseyi talan
edilmis, topraklari ellerinden alinarak kendi topraklarinda kolelestirilmis Arap olmayan
halklarin basinda biyik bir ihtilalle Emevi Islam imparatorlugnnin yikma niyeti
sezilebilir. O topraklara gitmek igin de Omer bin Sad'in ordusuna katilarak olmasa bile,
korumasi altinda Irak’tan ¢ikmasi gerekiyor. Elbette, Omer icin bdyle bir durumda,
Kafe'lilerin bu kez Hiseyin 'e kaptirilacagi korkusu vardir.



198 |i. KAYGUSUZ 2.CILT ALEVILIKVE MATERYALIZM

Ubeydullah.

Omer bin Sad, basindaki ordusuna glivenip Hiiseyin’in
tarafina gegseydi tarihin seyri degisebilirdi. Hemen Kafe'yi alip,
Hiseyin adina yukseltecegi biylik bir Sii isyaniyla iktidara
ylriyebilirdi. (Bu denemeyi, 5 yil sonra yine Muhammed’in
sahabesi ve Ali’nin yakin dostlarindan Malik Ejder’in oglu ibrahim
el-Ejder, Muhtar’in Hiseyin el Seyyid es-Stiheda (Sehitler basi
Hiseyin) adina ylikselttigi Sabai-Kaysani baskaldirisina katilarak
yapacak ve iki yildan fazla miicadele verecektir.)

Omer bin Sad, Rey valiliginin elinden gidecegi telas
icerisinde ayni gunin gecesi boyunca saldiri hazirliklari yapti.
Firat tarafindan sarilarak, suyun 6niini kestiler. Hiseyin Yezid’e
biat etmeyecegini kesin bir dille sdylemisti. Daha sonra
kampinda bulunan yakinlarina, Yezid’'in istediginin kendisi
oldugunu, isteyen herkesin gidebilecegini ictenlikle agiklamasina
ragmen, kimse onu terketmedi. Tek basina da kalsa, sehit
oluncaya kadar savasacaktilar.

Diasmanlar cadirlarinin 6nlndeydi, karsilikli konusmalar
yapiliyordu. Hiseyin’le birlikte ailesinden 18 ve yandaslarindan
54 kisi olmak Uzere, savasabilecek toplam 72 kisi vardi. Gerisi
kadinlar ve ¢ocuklardan olusuyordu. Kampin suyu ve yiyecegi
tikenmisgti.

Ertesi giin, 10 Muharrem Carsamba gini (10 Ekim 680)
safakla birlikte saldiri basladi. Bu, karsilikli iki gliciin vurusmasi
degil, bir imha savasiydi, bir soyun kirimiydi. Bir yanda 5 bine
yakin halife Yezid’in ordusu, 6biir yanda 72 savasgli. Tarihin o ana
kadar esi gorilmemis nisbetsizlikte ve kural tanimayan bir
carpismasiydi. Ortacag savaslarinda mertlik ve vyigitlik bas
kuraldi. Kerbela’da ise tam anlamiyla kahpelik, doneklik,
satilmishk ve acimasizlik yasanmis, din, ahlak ve insanlik
kurallarinin tamamiyla disina c¢ikilmis, kisisel hirslar, bencillik ve
cikarlar 6nde tutulmustur.
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Hiseyin’in akrabalari ve sadik adamlarinin hepsi de yigitce
doviserek distiler. Bazilari omuzlarina kirbalari, tulumlari takip
Firat’tan su almak icin Omer bin Sad’in saflarini yararak, bazilari
tek basina 15-20 kisiyle birden carpisarak sehit oldular. Bu ¢ogu
Kafeli olan ortodoks Sii askerleri, éylesine mal ganimet ve para
hirsiyla donatilmislardi ki, bir an once bu bir avu¢ Kerbela
mazlumunu ezip, Desteba’da Daylemliler (izerine Cihad icin yola
¢ikma acelesi(ici)ndeydiler.

islam dini adina kutsal cihadi disiinenler, islam
Peygamberinin  torununu katletmenin inan¢ ve ahlaki
sorumlulugunu akillarindan bile gegirmediler. Askerlerden
kumandanlara ve valisine kadar hepsinin vicdanlari koérelmis,
insanliklarini unutmus, ¢ikar ve makamlarinin tutsagi olmuslardi.
iclerinde insanligini animsayan tek kisi, Tamim kabilesinden Hiirr
bin Yezid oldu. Yezid ordusunun dncii mufrezesi geng kumandani
Hirr, tek basina Hiseyin’in tarafina gegti ve yigitge vurusarak
sehit oldu.4°

40 Alevi Gorgli Cemleri sonunda, Hiseyin'i ve Kerbela sehitlerini anlatan nefesler
(Mersiye) okunup “onlarin askina” su icilerek Yezid'e lanet (teberra) ve Hiseyin'e
rahmet ve sevgi (tevella) gosterisinde bulunulur. Cem Birleme adi verilen bu térenlerde
Kerbela olayr anlatihr. Tamimli Hirr bin Yezid, isim benzerliginden dofayi genellikle
Emevi halifesi Yezid'in oglu olarak bilinir. Babasina karsi ¢ikmis, onu lanetlemis ve
Huseyin'in safina gegcmis bir ogul olarak adi, sehitler arasinda saygiyla anilir. Bliylk Alevi
ozani ve Kizilbas-Safevi Devletinin kurucusu Sah Ismail Hatayi de bu yanlisi yapmistir.
46 dortluk icinde anlathgl Kerbela olayinda 15-16 dortlikte Hurr'G anlatmaktadir.
Olasidir ki o bu yanhsi kasitl yapmistir. Yezid diye nitelendirilen Stinni Osmanli'dan biri,
yani bir Kizilbas digsmaninin oglu da babasina lanet edebilir. Ancak bu bilinci verecek
propaganda yapilmahdir:

Ol Yezid'in bir evladi var idi
Gayetden pehlivan ismi Har idi
Her ma'nada imamlari gérirda
Kimseler de irsat etmezdi ani

Babasi oglana gayet kakidi
Oglan babasina lanet okudu
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Hiseyin’in  Gvey kardeslerinden Abbas, su kirbasi
omuzunda, yalin kili¢ saflari yararak irmaga ulasan tek savasci
olmustu.*! Cadirdaki kadin ve ¢cocuklarin “su, su!” diye inlemeleri,
son kalan savasci erkek olarak onu Oylesini etkileyip
gliclendirmisti ki, yardigi saflardaki ylizlerce kisi engel olamamis,
suya ulasmisti. Kirbayl doldurup atti omuzuna ve yine daldi
saflarin  arasina. Vurusmaktan gicl kesilmek {zereydi.
Korkularindan yanina yaklasamayan Yezid askerlerinden birkagi
farkina varip, arkadan o6nden saldirarak iki kolunu birden
omuzlarindan budadilar. Kirbayr disleriyle tutarak ¢adira
yetistirmeye cabaliyordu. Uzerine oklar yagmaya basladi. Kirbayi
delip suyu topraga akittilar ve Abbas’in viicudunu delik desik
ettiler.

Buna ragmen sag kalan tek yetiskin erkek olan Huseyin,
¢adirda inleyen bir buguk yasindaki oglunu alip kollariyla havaya
kaldirarak, ona olsun acimalarini, bir damla su vermelerini istedi.
Bazi kayitlara gore, Hiseyin’in gocugunu havaya kaldirmasini Sad
ibn Vakkas'in oglu Omer goérdi. Yaninda duran keskin
nisancilarindan Harmele’ye, “Harmele, Hiiseyin’e bir cevap ver!”
demesiyle, Hiseyin’in herkesin gormesi igin elinde yikselttigi
masumun bogazina nisan alip bir ok goénderdi. Cocugunu,

Oglanin ervahii ezelden pak idi
Hidayet eristi buldu imani

Sigindi Stibhana oglan bindi ata
Cok ok ugurdular ermedi hata
Kerbela ¢oliinde eristi zata
Optii secd'eyledi tunu damani

Egildi destini bir bus eyledi

Atasinin elligini soyledi

ismi Har idi degisti Hurr oldu

Gayetten sevdiler ol pehlivani

()
4 Uvey kardeslerden, Muhammed Ibn-il' Hanefiye'nin de Kerbela'da bulunmadig
anlasiliyor. Annesinin mensubu oldugu Hanefi kabilesi arasinda yasiyordu.
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babasinin elinde sehit etti. (M. Tevfik Oytan, Bektasiligin igytizii
Cilt I, istanbul-1960, s.246)

Askerler giderek cemberi daraltmaya ve kadinlarin ve
cocuklarin bulundugu cadira dogru yaklasmaya baslamislardi.
Hiseyin kilic ve kalkanini alip son gliciiyle saldirdi. Birgogunu
tepeledikten sonra aldigi 33 kili¢ yarasi ve 34. darbeyle onu yere
yiktilar. Kimsenin kafasini kesmege cesaret edemedigini géren
Simr, hemen kilicini gekip Hiiseyin’in kafasini gévdesinden ayirdi.
Askerler gerek Hiseyin’in bagsiz bedenini ve gerekse ¢adirdaki
karisi, kizi ve yakinlarinin karilarini ve ¢ocuklanni soyup
yagmaladilar, cirilgiplak biraktilar. Hiseyin’in kesik basini alan
Simr, hasta oldugundan savasa katilamayan Hiseyin oglu Ali
(Zeynelabidin) ve kadinlarla gocuklari g¢iplak halde develere
bindirip, kafile halinde Sam’daki Yezid’e gotlrdi. Ayni Simr’in
656’daki Siffin savasinda Ali’nin siasi (yandasi) olarak Muaviye’ye

karsi carpistigi bilinmektedir. (I.Welhausen, agy, s. 114, dpnt.40)
KERVAN Sayi 69 Agustos 1998

=@~

_5-

c) Kerbela Olayi Uzerine Sii Gériisiiniin Elestirisi

Hiseyin, Irak’a yaklasirken Kife'de isyanin ¢okertildigi Gzerine bir
dolu uyari almisti. Dogrusu Sii tarihleri, yolculuk sirasinda
konaklama yerlerinden birinde (Salebiye’de) Kife’den korkung
haberi aldiktan sonra Hiseyin’in yanindaki yoldaslarini toplayip,
kendilerini 6lim ve yokolusun (felaketin) bekledigini onlara
anlattigini kaydetmektedir.

Hiseyin, bu noktada Medine’ye geri doner ya da kendisine
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yapiimis olan “Tayy kabilesinin daghk bodlgedeki kalelerine
siginmas”1 oOnerisini kabul edebilirdi. Bu hareket vyollarini
reddettigi gibi, Kife'ye ve bir felakete dogru gitmekte israrli
oldugu icin kendisini hemen terketmelerini bildirmisti. M.
Momen disincelerini belirttikten sonra (M.Momen, agy, s. 31-
32), ayni sayfalarda Kerbela olayi ve Hiseyin’in biylk direnci,
kendini kurban edisi Uzerinde ¢agdas Sii tarihcilerinden S.H.M.
Jafri'nin yorumundan, bazi ayrintilar gegmektedir. Jafri 6zetle
sunlari séyluyor:

“Aciktir ki Huseyin, karsilasacagl tehlikelerin
tamamiyla farkindaydi. Kafasinda islam toplumunun
bilincinde bir devrime neden olmayi kafasinda planlamis ve
bir stratejiye sahip bulunuyordu. Ayrica agik olan bir sey daha
vardi; Hiseyin Hicaz’'da kolay yapabilecegi bir askeri destegi
orgltleme ve harekete gegirmeye calismadi ve ne de mevcut
herhangi bir fiziksel glicti kendi gikari i¢in kullanmayi denedi...
Oyleyse Hiiseyin’in kafasinda ne vardi? Neden hala Kife
yoéniinde gidiyordu? Batili islam tarihciligi, bitiin dikkati
Kerbela olayinin hemen gbéze ¢arpan digsal gorinlsil
Uzerinde toplamig. Hiseyin’in kafasindaki ¢atismayi (ihtilafi)
tartisarak igsel tarihi ¢oziimlemeye asla ugrasmadigini
gostermek dogrusu cansikicidir... Oysa bir bitlin olarak,
Kerbela olaylarini dikkatli bir arastirma ve analiz, Hiiseyin’in
baslangictan  beri, Mdislimanlarin  dinsel biling ve
anlayislarinda tam bir devrim, bir ihtilal yaratmayi planladigi
gercegini aciga cikarir. Hiiseyin’in davranis ve eylemlerinin
hepsi gosteriyor ki, O, askeri glic ve kudret araciligiyla
kazanilan bir zaferin daima gecici oldugu gerceginin
farkindaydi. Clinkii daha giicli bir iktidar zaman icinde onu
cokertebilir. Fakat aci cekme ve kurban vermeyle kazaniimis
yengi ebedidir ve insan bilinci Gzerinde silinmez izler birakir...”
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Gergekte, Jafri'nin dislindGgu gibi, Hiseyin’in Mekke ve
Medine halkindan askeri bir orgitlemesini saglayacak somut
kosullar yoktu. Yezid’in valilerinin agir baskilari ve mensup
oldugu Hasimi kabilesinin de siyasetten uzak durmalari igin
verilen paralarla ekonomik rahatliga kavusmus olmalari, buna
engeldi. Ayrica Hiseyin’in aristokrat tavri da, bu kentlerdeki
koleler ve yabanci (mevali) azatlilarla, yani emegiyle gecinen
asagi siniflarla iliski kurmasina engel oluyordu. (Ya da yonetimin
baskisindan dolayi kuramamisti. Daha sonraki yillar, Gvey kardesi
Muhammed Hanefi bunu basaracakti.) Oysa Ali’nin ve Ehlibeyt’in
gercek destekleyicileri ve kendi ailesini kutsallastiran, bu ugurda
canlarini  vermekten ¢ekinmeyecek olanlar toplumun bu
kesimleriydi. Hepsi de amansiz kogusturmalar yuziinden yer
altina inmis Sabai oOrgutlenmelerine bagliydilar. Huseyin’in
siyasetini, Hicaz digindaki kabile baskanlarini kutsal aile
ayricaligiyla kendisine cekmeye baglamis oldugu goriiniyordu.
Bir de, daha once s6ziini ettigimiz iran ve islam
imparatorlugunun sinir boylari olabilirdi...

Jafri’nin idealist yorumu

Jafri idealist yorumunu tam bir Hegel diyalektigi icinde
sirdliirmektedir:

“Eylem ve karsi eylem (action and reaction)
arasindaki miicadele ve gatismanin dogal gelisimi simdi
giindemdeydi. Yani, Muhammed'in ilerici islamci eylemi
(progressive islamic action), Islamdncesi purperestlik
pratiginin diisiinme yontemleri igerisinde Arap tutuculugunu
bastirdi. Fakat, otuz yildan daha az bir zaman iginde bu Arap
tutuculugu, Muhammed’in aksiyonunu bir kere daha
degistirmek ve bozmak icin, glicli bir reaksiyon (karsi eylem)
olarak, Yezid’in karakterinde iktidar oldu. islam simdi,
Hiseyin’in dislincesinde, eski Arap reaksiyonuna Kkarsi
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Muhammed’in aksiyonunu (eylemini) yeniden etkin kilmanin
korkunc gereksinimi icindeydi ve bunun icin cam anlamiyla
bir sarsintiya muhtacti... Hiseyin’in, islama iliskin ilkelere
karsi acikca reaksiyon gosteren Yezid'i kabul etmesi, Muaviye
ile Hasan’in durumunda oldugu gibi sadece politik bir
dizenleme anlamina gelmeyecekti, ayni zamanda Yezid'in
karakteri ve yasam yolunu onaylamak olacakti... Hiseyin,
sadece silahli  gliciin  islam eylemi ve bilincini
kurtaramiyacagini anladi. Ona gore buyilk bir sarsintiya,
kalbleri ve duygulari sarsmaya gereksinim vardi. Bunun,
sadece aci ¢ekme ve kendini kurban verme sayesinde
basarilacagina karar verdi. Bunu anlamak, 6zellikle Sokrates
ve Joan of Arc (Jean d’Arc) gibi idealleri igin olimi
kucaklayanlarin kahramanca eylemleri ve fedakarliklarini iyi
degerlendirenler igin zor olmayacaktir. Bunlarin hepsinin
ustiinde, insanhgin kurtulusu icin isa’nin kendini feda etmesi
ornegi vardir...” (M.Momen, agy, s. 32)

Elbetteki onuru, diistince ve inanglari ve biyuk idealler igin
canini vermis kisilerden insanlik cok sey 6grenmis. Onlar ¢aglar
boyu, kendilerinden sonra gelenler igin, erdem, yigitlik,
korkusuzluk ve haksizliga direnme Ornekleri olusturmuslardir.
Hiiseyin de bu 6rneklerden biridir.

Hiseyin’in bayiklugl, Yezid’'in haksizhgr ve zalimligine
boyun egmemek icin, bir avuc yandasiyla 4-5 bin kisilik silahli
cikarci glice Kerbela ¢olinde olimine direnmesiydi. Ama
Hiseyin, Jafri'nin yazdigi gibi, ailesini yanina almis, cesitli
uyarilara ragmen, “kalplerde ve duygularda bliyik sarsinti
yaratmak ve Islam imparatorlugunu sarsmak icin” Mekke’den
kefene dolanip ctkmamisti. Olime degii, kurtulusa ve -dogrudur-
“Muhammed’in aksiyonunu” yeniden yikseltmeye gidiyordu.

Hatta, Jafri’da inan¢ duygulari iyiden agir basmis olmali ki,
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sonraki satirlarda Hiiseyin’in, babasinin kuzenlerinden ibn
Abbas’in ailesi ve cocuklarini gétiirmemesi uyarilarini tutmayisini
soyle acikliyor:

“Karsi giclerin  vahsi dogasinin  genislemekte
oldugunun farkina varan Hiseyin, kendisini oldurdiikten
sonra Umeyd ogullarinin (Emevi yonetiminin) kadinlari ve
cocuklarini esir alip Kife'den (Neredeyse Akr koyline yakin
Kerbela’dan, demesi kalmis. -I.K.) Damascus’a (Sam’a)
gotlrecegini biliyordu. Esir edilmis Muhammed’in ailesini
gotiren (iste) bu kervan, Hiseyin’in mesajini halka gotiirecek,
yayacak ve Mdislimanlarin kalplerini bu trajedi Uzerinde
dusindirmeye zorlayacakti. (...would publicise Husayn’s
message and would force the Muslims’ hearts to ponder on
the tragedy.)” (agy, s. 32)

Tarihsel sonuglari bilen ¢agdas Sii yazarin, Huseyin’in de,
bizzat kendi basina gelecekleri aynisiyla bilerek Mekke’den
ayrildigini, gergcekmis gibi anlatmasi onu ylceltmiyor. Tersine
kGguk dustriyor. Baslarda anlattig bazi nedenlere dayandirip
bir sonuca vardiran diyalektigi de ortadan kaldiriyor. Hiiseyin’in
kendi alin yazisini bildigi ve buna engel olacak her tirli yardim
ve kurtulus onerilerini reddettigine inanan Sii (ve bazi fanatik
Alevilerin) anlayisidir bu. Onlara gére, Muhammed, torunu
Hasan’in agzindan, Hiseyin’in ise boynundan 6per ve aglarmis.
Soruldugunda islam Peygamberi, Hasan’i agzindan zehir icirerek,
Hiseyin’i boynunu keserek sehit edeceklerini sdylermis. Dahasi
Kerbela’da melekler ve cinler, ordularina c¢ekip Hiseyin'e
yardima gelmisler ama, o kabul etmemis. Ornegin yukarida
sOzUnl ettigimiz Hatayi'nin  Kerbela siirinde su dizeleri
gorebiliyoruz:

imdadina geldi cafer-i cinni
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Basinda var idi yilizbin ecinni
Emreyle Hiseyin koymayak canini
Ne yaman kastetti kafir murani

Emredin adem donuna girelim
Gorlinerek karsisina duralim
Anlar bize biz anlara vuralim
Yolunda dokelim bir damla kani

Hiseyin’in  isa’ya benzetilerek, “diinya insanliginin
kurtulusu icin kendisini ve ailesini kurban ettigi” yargisi da fazlaca
idealist yaklagimdir.

Elbette ki, isa Peygamber de, insanligi kurtarmak amaciyla
carmihta 6lime gitmemistir. Ancak her ikisinin de hak bildigi,
dogruluguna inandigi yasam bicimini olusturan inancini
sirdiirememektense, 6lmeyi yegledikleri gercektir. isa’nin
direnci, carmihtaki dayanilmaz biyik 1zdirabidir. Hiiseyin ise en
yakinlarinin, gézleri 6ninde tek tek hunharca sehit edilmelerinin
verdigi blylik manevi aciyla birlikte, son nefesine kadar
vurusarak (fiziksel) da direnmistir.

Onun Kerbela'ya kadar yolculugunu uzatmasi, ailesini ve
kendisini 6lime gotiirmek icin degil, tersine kurtulus umudunu
yakalamasi icindi. Bu umut Hicaz ve Irak topraklarindan
uzaklasmaya baghydi.

Hiseyin’in bu yolla kurtulusu, Emevi yonetimi altinda
ezilen, her tirli maddi ve manevi baskiyla somirilen halklarin
da -zamana yayih (belirli bir zaman icinde)- kurtulusu olabilirdi.
Yoksa Huseyin, Tamimli Hirr bin Yezid’in basinda bulundugu
oncl kuvvetlere saldirsaydi, yine ayni felaket yasanacakti. Kifeli
askeri birligin basindaki Omer bin Sad’la, dolayisiyla Kife valisi
Ubeydullah ve Emevi Halifesi Yezid bin Muaviye ile
gorismelerinin tam sekiz giin stirmesi, kurtulus icin Hiseyin’in
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bir cesit gonillu sirginde israrindan olmalidir. Ancak yonetim,
onun gizli niyetlerinden kuskulandigindan, Kerbela’dan
uzaklasmasina izin vermemis ve “Yezid’e biat1” dayatmistir.
Oysa Huseyin, hangi hakli goriinimde gerekceler
gosterilirse gosterilsin, bunun nasil bir gurursuz ve asagilanmis
bir tutsak yasam oldugunu biliyordu. Kardesi Hasan’in,
halifeligini kabul ederek Muaviye ile yaptigi anlasmayla yasadigi
19 yilhk Medine esaretine, kesinlikle bir daha geri donemezdi.
Manevi 6limi degil, direnerek fiziksel 6lim, nesnel yokolusu
tercih etti. insanin, ezilenin yaninda yer alip, toplum yararina
yarattigl distince, inang¢ ve hakli dava ugruna maddi (nesnel)
0lim, onun manevi olarak sonsuza kadar yagamasini getirmistir.
Hilseyin, haksizliga karsi 6limune direncin simgesi olarak
hep yasamis, bayraklagsmistir. Ama onun yasamasi, Siilerin her
Muharrem ayinda “Kerbela Tragedias” olarak sunduklari,
karalara burinip, zincirler ve kesici aletlerle viicutlarina aci
verme toérenleriyle olmamis. Hiseyin’in 6clint almak adina ilk
isyan atesini yakarak, onun direnisi ve haksizliga bagkaldirisini
kendilerine bayrak yapan, 684’lerde Kaysanilerle baslayip 15., 16.
Ve 17. yuzyillardaki Kizilbas direnislerine kadar stren, ylize yakin
(belki daha fazla) ihtilalci Alevi siyasetleriyle gerceklesmistir.
Emevi yoOnetimleriyle isbirligi yaptiklari kadar, Abbasi
yonetimine biylk vezirler ve valiler vermis olan Ortodoks Siilik
ve Siilerin Ali evladina, Ehlibeyte sevgisi ve bagliligi hicbir zaman
Alevilerinki gibi olmamistir. Caglar boyu slirdirdikleri,
“Muharrem ayinda Kerbela Sehitlerine aglama, yas tutma ve
doviinmeler”, (KGfeli) Siilerin Hiseyin’e ihanetleri ve Yezid
ordusuna katilip onlara silah ¢cekme, giinahlarini bagislatmak
icindir. Deyim yerindeyse, tévbe etme ve Hiiseyin’den af dileme
torenleridir.
Bliyuk olasilikla bu toérenler, Kifeli ihanetci Siilerin,
Hiseyin’i sehit etmelerinden sonra kurduklari Tavvabin
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(Tovbeciler, tovbe edenler) geleneginin slrdlrilmesiydi.
Kerbela kirrmiyla, islam dininin ortadan kaldiramadigi, Mekkeli
Kureys oymagina bagh Umeyd (Emevi) ve Hasimi kabilesi
rekabeti Emeviler lehine kesinlik kazanmis. Yezid, Muhammed’e
yenilen dedesi Ebu Sufyan’in, babasi Muaviye’nin, Ali ve Hasan’i
ortadan kaldirarak baslattigi ¢ almayr hunharca tamamlamistir.
Hiseyin’in Kerbela’da katledilmesi ise, Ortodoks islam
baskicihigina karsi Heterodoks islamin (Aleviligin) cesidi adlarla,
“din ve inang ortlsu altinda” 6nculik yaptigi halk hareketlerinin,
toplumsal bagkaldirilarin asil baslangici olmustur.

Kerbela Sonrasi Heterodoks islamin (Proto-Aleviligin)
Yiikselisi

a) Kife’de Tavvabin (Tévbe edenler) Orgiitlenmesi ve Suglulugun
Bedelini Odeme Cabalari:

Hiseyin’in 6limunden kisa bir siire sonra, ihanetlerinin korkung
sonuglari karsisinda Kafelilerin vicdanlari rahatsiz oldu. Tanrinin,
yaptiklari bu ihaneti bagislamasi icin, “Tovbe Edenler” érgitini
kurarak, Hiseyin’in 6ciinl almaya ve kendilerini bu ugurda feda
etmeye and ictiler. Yaslari altmisin altinda olmayan kisilerden
olusan bu orgit, 100 kisiyle kurulmustu. Baslarinda Huzaa
kabilesine mensup, Peygamberin eski sahabelerinden Siileyman
bin Surad bulunuyordu. Bu kisi daha dnce de Hiseyin’i Kiife'ye
cagiran Siilerin basindaydi. Bunun vyanisira Tavvabin veya
Tevvabin (tovbe edenler) adi verilen Sii birliginin basinda Fezare,
Ezd, Bekr ve Becile kabilelerinden dort baskan daha vardi.
Yezid’'in Olimine kadar gizli kalan orgiit, Sileyman’in
toplantilarda sik sik yaptigi asagidaki konusmayla, giderek
genisliyordu:
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“Altindan buzagiyr yapip-ona taptiktan sonra, eski
israillilerin yaptig seyi yapin! Musa onlara ‘biyik giinaha
girdiniz, simdi bu giinahi 6liimle silin!’ dediginde bunlar,
ancak bu suretle suglarindan kurtulacaklarini anladiklari icin,
boyunlarini bigaga uzatmislardi. Su halde siz de éyle yapin.
Kendinizi 6lime adayin, kiliglarinizi ve mizraklarinizi bileyin;
kendinize savas araclari ve at hazirlayin! Allahin yaninda af
aramanin yegane ¢aresi, sonunda mahvolsak bile kendimizi,
miicadeleye atmaktir. Olilerin durumu, isledigimiz sug
yliziinden, iskence gbren biz yasayanlardan daha iyidir.”

Hepsi tam anlamiyla orgitin Uyesi olmamakla birlikte,
sdylentiye gore 16,000 kisi savasmak lizere yola ¢ikma sozi
vermiglerdi. Medain ve Basra kentleriyle de iliski kurulmus
bulunuyordu. (J. Wellhausen, agy, s. 116-118)

Amac¢ Hiseyin’in  6ciinii  almakti.  Gerek Islam
imparatorlugu ve gerekse K(ife’deki siyasi degisiklikler dolayisiyla
harekete gecme zamani gelmisti. ilk hedefin, énce Kife'yi ele
gecirmek ve Ubeydullah’a boyun egip, Omer bin Sad’in ordusuna
katkida bulunarak Hiseyin’in katli suguna ortak olan egrafi
kovmak olmasi isteniyordu. Ama Sileyman buna karsi ¢cikmis ve
asil hedefe, yani Emevi yonetimine ve simdi yeni Halife Mervan
adina Elcezire bolgesinde savas durumunda bulunan Ubeydullah
bin Ziyad’a karsi onlari yonlendirmisti. Boylelikle diger
kentlerdeki Siilerle birlikte, KGfe esrafinin da destegini
alacaklarini umuyordu.

15 Kasim 684’de, ibn Ziyad’a karsi savasmak tizere Kife
yakinlarinda Nuhayle’de toplanma karari alindi. Toplanma
gliniinde ancak 4000 kisi biraraya geldi. Birka¢ glin sonra, her
kabileden Araplar ve bazi Kurra (Kuran okuyanlar) ehlinden
olusan ath ve iyi donatilmis bu birlik Kerbela’ya vardi. Tevvabin
birliginde yabanci koleler ve azathlar (mevali) yoktu. Bu isyanci
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silahli birlik, tamamiyla Ortodoks Siilerden olusturulmustu.
Kerbela’da Huseyin’in mezarinin gevresinde, bir giin boyunca
geceli glinduzli aglayip sizlayarak, hem kendisine karsi suglu
olduklarini itiraf ettiler, hem de 6¢ almaya and igtiler. 19-20
Kasim 684, ilk Kerbela sehitlerini anma ve ilk matem toérenlerinin
yapildigi tarih olmalidir.

Buradaki kalabaligin, ayni donemde, Haci olmak igin
Kabe'yi tavaf edenlerden ¢ok daha fazla oldugu bildirilmektedir.
Buna dayanarak, J.Wellhausen’in iranhlarin degil, Kafeli
Tovbecilerin (Tevvabin) Kerbela Sehitleri kiltinu yarattiklarini
sdylemesi, bizce de dogrudur. (agy, s. 119) iranli Siiler, bu matem
gelenegini trajik bir bicimde yuzyillardir strdirirken, Kifelilerin
ihanet sugluluguna da ortak olduklarini hi¢ dislinmediler mi
acaba?

Suleyman’in basinda bulundugu Tevvabin Sii ordusu, Firat
kiyisi boyunca hareket ederek Karkisiye’ye vardi, oradan da
Habur irmagi Gzerinden Resulayn’de karargah kurdu. Burada
dinlenme halindeyken, Ubeydullah’in 30 bin kisilik bes Suriye
birliginden ikisi tarafindan, 4 Ocak 685’te, ansizin bir saldiriyla
kusatihp darmadagin edildi. Yigitce carpisan Tovbecilerin gok
blayik bir kismi o6ldurildi. Sag kalanlar geri gekilirken,
zamaninda kendilerine katilamayan Medain ve Basra’l Siilerle
karsilastilar. Ama artik is isten gecmisti. Toparlanip savasi
surdiremediler.

Bu kisileri harekete gecirmis olan sadece sucluluk
duygusuydu. Bu cabayi Kerbela’da Hiseyin’in tarafina gecerek
sirdurselerdi, tarihin seyri degisebilirdi. Artik yapip yapacaklari
tek sey, gozyasi dokmekti. Boylece, blyilk yas icinde karsilikh
aglasip dagildilar. Bu ugurda olenler ise ihanet suclulugunun
bedelini ddemis oldular.
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b) Kaysaniler (Sabai — Kaysaniyya - Muhtariyye) Hiiseyin’in
Ociinii Aliyor

Yezid'in 6limiuyle (683) birlikte, KGfe'de farkl kabile partilerinin
baskanlari, yani ylksek Kife esrafi (kabileler aristokrasisi)
toplanip, Hicaz’da halifeligini ilan etmis olan Abdullah ibn
Zubeyr’in yonetimini tanimaya karar vermis, ondan, kendi
sehirlerini yonetecek bir temsilcisini gdndermesini rica etmislerdi.
Boylece Irak, ibn Zubeyr’in yénetimi altina girmisti. Ancak oraya,
Ali'nin Gg¢linch oglu (Hanife kabilesine mensup Havle adindaki
kadindan oglu), Muhammed ibn al-Hanafiyya adina Siiler
arasinda propagandayi ilerletmis olan Mukhtar ath-Thagaft
(Sakafi) da gelmis, 684’de bir Cuma giini Kife sokaklarinda “Size
zafer ve kurtulus mijdeliyorum. Bu is Stileyman’in basaracagi bir
is degildir!” diye bagiriyordu. Ama Kerbela Sehitleri ugruna
harekete gegcmis olan Tovbeciler 6rglicli, Mukhtar’la birlesmeyi
reddetmislerdi. (M. Momem, agy, s.35; J. Wellhausen, agy, s. 123)

Buna ragmen, farkli bir sosyal nitelikte bulunan Sii
Tavvabin hareketi yenilgisinin de 6clint almak Mukhtar’a distu.
Sakif kabilesinden oldugu i¢in Muhtar as-Sakafi adiyla anilan bu
kisi, yiksek bir aileye mensuptu. Babasi Biveyh Nuhayle yaninda
iranlilara karsi islam ordusuna kumanda etmis ve bu savasta
6lmisti. Halife Omer’in oglu Abdullah enistesiydi, kendisi ise
blylk ntfuz ve énemli biri olan Ensar’dan Numan bin Besir’in
kiziyla evliydi. KGfe’de bir evi ve yakininda, icinde 100 yabanci
kélenin (iranh) kisinin calistigi Hutarniye ciftligi vard.
Muaviye’nin 6liiminden sonra, bu mevlalari (kdleleri) ile KGfe'ye
gelip Muslim Akil’i evinde konuk etmis, ayaklanmaya katilmis ve
Ubeydullah’tan c¢ok kotl bir dayak yemis oldugu soylenir. Bu
ylzden, rivayet o ki, onu erinde gecinde parca parca edip,
Hiseyin’in 6cind alacagl lizerine yemin etmis.

J.Wellhausen, Muhtar'in geg¢misinin karanlik oldugunu
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soylerken, olasidir ki Shahristani’nin Muhtar icin soyledigi, “Sii ve
Kaysani olmak icin Al Zubeyr’in partisine girmeden 6nce Harici
olmakla (siyasete) basladi” sozlerini kastediyor olmali. Ama
kendisi kullanmadigina gore, bu birbiriyle celisen nitelemelerin,
belki onu kotilemek icin soylendigini disintyordu. J.
Wellhausen, agy, s.121-122; Shahristani, Al Milal, (Fr.) s.262)

Kuskusuz bunlarin hareketi ylikseltmede ¢ok bliyik dnemi
vardi. Muhammed al-Hanefi ile goérisip ondan, “Tanrinin, Ali
ogullarini, kim diigsmanlarindan kurtarirsa, ondan razi olacagl”
icazetini almis ve hatta ibrahim bin Al-Ejder gibi Sii esraftan
bazilarina, kendisine itaat etmesi icin mektup bile yazdirmisti.

Kisacasi Al-Hanefi, babasi ve ailesini tanrisallastiran ve
Ali'nin kendisinde zuhur ettigine, kurtarici (Mehdi) olduguna
inanan Sabaileri kendine destek yapti. Mekke ve Medine’de
yasadiklari yillarda Hasan ve Hiseyin’in yapmadigini yapmis,
Heterodoks islam inancina sariimis, “alt” tabakadan emegi ile
gecinen halki ardina almisti. Shahristani gibi siinni islam
heresiograflari, Muhtar’in Muhammed al-Hanefi’yi isyan igin
kandirdigl ve bastan cikardigini soyliyorlarsa da, bu dogru
degildir. Sakafi kabilesinde olan Muhtar’in toprak sahibi oldugu
ve ciftliginde kolelestirilmis savas tutsaklarini galigtirdigini
soylemistik. Altmis yasin Ustliinde ve bir¢ok savaslara katilmis,
onderlik girisimlerinde bulunmus, basarili olamamisti. Ama
Muhammed al-Hanefi'yle goristikten sonra c¢ok farkh bir
stratejiyle harekete gectigi, Muhammed al-Hanefinin, Abdullah
ibn Saba’nin gizli Ali kiiltinii daha gelistirdigi anlasiliyor.

Ayrica Ali'nin azathsi, kendisinin de 06grencisi oldugu
soylenen Kaysan’a atfen “Kaysaniyye” adinin verilmesi de, al-
Hanefi'nin  Muhtar’'a kimlerle hareketi gotirebilecegini
onerdiginin gostergesidir.

Muhtar as-Sakafi, Ali'nin ¢ok yakin arkadasi (Alevi
inancindaki kirklardan biri sayilan) Malik al-Ejder’in oglu
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ibrahim’i de yanina alinca, 685in 18 Ekim’inde K{fe’'de,
Hiseyin’in 6ciinii almak alma parolasiyla baskaldirdi. Ug giin
icinde Kife esrafi teslim oldu ve Muhtar’'in egemenligini kabul
ettiler. Vali ibn Muti kacip saklandi. Muhtar vali konagina
yerleserek esraftan, Al-Hanife adina “Tanrinin  kelami,
peygamberin stinneti ve Kutsal Ailenin 6clini alma, kafirlerle
savas, zayiflari koruma” Uzerine biat aldi. Hazineden aldigi 9
milyon dirhemle savascilarini 6dillendirdi. Yaklasik 9000
savasclya 200 ila 500 dirhem dagitti.

Oc icin baskaldirmis olan Muhtar, hemen hemen kansiz ele
gecirdigi K(fe’de heyecani vyatistirarak, disman partileri
baristirma cabasina girdi. Adaleti sagladi. Ayni yil icinde ibn
Zibeyr, Muhammed al-Hanife’yi Kabe’de kusatarak, kendisine
biat etmedigi takdirde o&ldirmekle tehdit etmisti. Yardim
istemesi lizerine Muhtar, 4000 kisilik lobutlu birliklerle gelerek,
onu kurtardi ve bdylelikle Mekke’yi de ele gegirmis oldu. Bu
arada Kafe’den Muhammed al-Hanefi’ye getirdigi parayi askerler
arasinda paylastirdi.

Muhtar’in az 6nce kisaca deginildigi gibi, basina gectigi,
isyana goturdiugl topluluk apayri bir toplumsal kesimdi. Arap
olmayan ve Mevali dedikleri yabancilardi. Bunlar Kife halkinin
yarisindan  fazlasini  olusturuyor, zenaat ve ticaretle
ugrasiyorlardi. Hatta Arap savascilari (askeri aristokrasi), halkin
yiyecek isini bunlara birakmisti. Bunlarin ¢ogu, kdken ve dil
bakimindan iranliydi. Savas tutsagi olarak K{fe’ye getirilmis,
burada islami kabul ettikten sonra azat edilmisler ve mevla (usak,
hizmetci) adiyla Arap kabileleri arasina kabul edilmistiler.
Goriintste kole degillerdi ama efendilerine siki sikiya bagli,
onlarin himayesine muhtac ve kendilerine hizmet etmekle
yakimldydiler. Muhtar Mevali'nin  yiliregindeki, azath
kolelilikten kurtulup, Araplarin sahip olduklari haklara sahip
olmak, onlarla esit olmak duygular koriklenmis, kendi eski
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dinlerinden 6diing alinmis inan¢ ogeleriyle beslenmis olan
“Kaysanilik” bayragi altinda, Huseyin’in octnd alirken, asil
kendilerini  Ulkelerinden etmis, topraklarindan koparip
kolelestirmis olan Arap efendilerinden hinglarini ¢ikaracaklardi.
Muhtar iktidara gotiriirken kendilerinin de Araplarla esit ve
Ozgir bir yasama kavusabilme umut ve sevincini yasiyorlardi.

Araplarin kendileriyle yanyana degil-karsi karsiya bile savas
yapmayi hor gordigli Muhtar’in azatli kole askerleri, silah olarak
sadece topuz (lobut) kullaniyor ve kendilerini onlarla esit
saymasindan 6tiirli, Muhtar’a ¢ok siki baglanmislardi. Ustelik
Muhtar'in  “zayiflari  koruma siyaseti” bu azath koleleri
ilgilendiriyordu.

Boylece Muhtar, aristokrat bir Arap oldugu halde, ezilen,
horlanan siniflara énderlik yapan Abdullah ibn Saba’dan sonra
ikinci kisi olma onuru tasir. Hem de bu siniflarin hak ve
Ozgurliklerini kazanmasi ve korunmasi lizerine siyaset yaparak.
Muhtar’in bencillik ve yikselme tutkularina, Sii kitleleri ve
yabanci azatli koleleri alet ettigi ve Huseyin’in 6cinl almayi
bahane ederek onlari kullandigi savlari dogru olamaz.

Dozy, A.Miiller ve J.Wellhausen gibi Avrupa’li islam
tarihgilerinin temelde birlestikleri bu sav, isyanci halk dnderlerini
sevmedikleri ve dinsel heterodoksizme karsi olduklarindandir.
Tarihsel olaylara din ve idealizm acgisindan bakmis
olmalarindandir.

Muhtar’in baskaldirdigi KGfe’de, savaslar yaptigi Hicaz’'da,
Suriye’de, kisacasi islam imparatorlugunun her vyerinde
kendilerini efendi sayan Araplarin niifusu kadar, Pers, Kirt, Tark,
Nubiali-Afrikali yabanci koélelerin nasil insanlik disi kosullarda
yasadiklarini sanki bilmiyorlardi! Ortodoks islam ydnetiminin
ezdigi, hor gordigl ve Arap kent esrafi ya da biyik toprak
sahiplerine usakhk ettirdigi bu ezilen kitlelerin insanca
yasamalarini saglayacak, sinifsal cikarlarini kendi ¢ikarlarinda
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birlestiren onderlere, gecmisi ne olursa olsun, sadece saygl
duyulur. Bu ¢ikar birlesimi egoizmle tanimlanamaz ...

Burjuva tarihciler, J.Wellhausen’in kendisinin “Taberi
tarihinde Ebu Mihnef'in  Muhtar hareketi hakkindaki
rivayetlerinin hepsi de, dnce Muhtarin tarafinda olmus, sonra da
ondan ayrilmis olanlardan alinmistir”diyerek itiraf ettigi gibi, bu
onemli toplumsal miicadeleye iliskin bilgileri Taberi’den farkli
degerlendirmemektedirler.

Muhtar, iki yil boyunca Hicaz’'da, Suriye’de, Irak’ta ibrahim
Ejder’le birlikte yaptigl savaslarda, karsisina g¢ikan ordulari
yenerek, bolgeye tamamiyla hakim olmustu. Kaysani hareketi
Batili ve Slnni tarihgilerin yazdigi gibi bir Sii hareketi degil,
temelde yabanci kolelerin, azatlilarin, yani ezilen halklarin,
efendilere-sahiplerine karsi yaptiklari sinif savagimiydi. Aliinanci
Ortlsine  burinmis, oglu  Muhammde al-Hanefi'de
somutlastirilan bir Alevi (Heterodoks islam) hareketidir.
Savasimin glidisl, Hiseyin’in oclini almakti. J.Wellhausen
genisce, fakat cok karisik bir bicimde ele aldigi (agy, s. 116-150)
hareketi anlatirken, bir yerde soyle yaziyor:

“Esir disen Huseyin’in katillerinin idamiyla baslayan
hareket, kaganlarin izlenmesiyle de sirip gitti. Kerbela’nin
bas suclulari, gliya Medine’deki korkuluk(!) ibniilhanefiye’nin
emriyle, birer birer saklandiklari yerden cikarildilar. Usaklar
ve azatlilar, iz siiren kopekler gibi eski efendilerini arayip
buluyorlar, kadinlar kocalarini ele veriyorlardi. Sadece Semir
bin Zi Cevsen degil, Omer bin Sad ve diger bir cok Kureysli
canlarindan oluyordu. Esraftan kacabilenlerin ¢cogu Basra’ya,
Mus’ab’in yanina gittiler.”(agy, s. 136-137)

Bu blyik toplumsal baskaldiri hareketi, Mekke’deki Sii
halifeye bagh Siinni ve Sii esrafin, bliylk toprak sahipleri ve Arap
kabile baskanlarinin destekledigi Basra valisi Mus’ab tarafindan,



216 | I. KAYGUSUZ 2.CILT ALEVILIKVE MATERYALIZM

687’de yine Kdfe’de boguldu. ibrahim bin Ejder’in, ordusuyla
Suriye’de bulundugu bir donemde, Mus’ab, ordusuyla Kife'yi
kusatti. ibrahim’le haberlesmesine de engel olarak, Muhtar’i
ickaleye sikistirdi. Muhtar 4 ay direndi. Aclik ve susuzluk bas
gosterince, bir yarma hareketi yapmak istediyse de basaramadi.
19 adamiyla yaptigi ¢cikis hareketinde, 67 yasindayken oldarildi.
6-8 bin arasinda azatl kdle olduruldi. Karisi da idam edildi.
Mus’ab, Mevali’den 6¢ almak isteyen K{fe asillerine izin verdi. Bu
yuzden oluk gibi yabanci azath kéle kani akitildi. Oysa Mubhtar,
Kafe'yi ele gegirdiginde kolelerin Kifeli efendileri ne karsi
giristikleri boyle bir katliami onlemisti. (J. Wellhausen, agy,
5.131,142)

“Baski altindaki halk tabakalariyla baglanti kurunca”, diyor
J.Wellhausen (agy, s. 147), “Sia milli Arap zeminini terketti.
Baglantinin harci islamdi. Ama bu eski islam degil, yepyeni baska
bir dindi.” (Taber 2, s.647, 6. 651, 2)

“Bu, Muhtar’in da iginde bulundugu karanlk ve sapik
inang, maruf (taninan) adiyla Sabaiyye’den neset etmekteydi
(dogmaktaydi). Bunlar simdi, Sia’nin Slnnilige karsi daha
reddedici bir tavir takinmaya ve Sinnilik ile farklarini kesin
olarak belirtmeye zorlanmasi nedeniyle, genis cevrelerde
Ustunlik kazanan bir yon tutturdular. Sabaiyye’e Kaysaniyye
de denir. Kaysan mevali'nin basiydi. Eger ayni zamanda o
Sabailerin de basi idiyse, bundan Sabailerin de Mevali oldugu
anlami c¢ikar. (Taber, 2,5.623, 14. 651, 12.)"

Sabaileri incelerken Gzerinde genisce durdugumuz gibi, ilk
kez Abdullah ibn Saba Ali yandashigini, Ali inanci-tanrisalligi
olarak ezilen yabanci, kolelestirilmis halklara, mevaliye ve yoksul
Araplar arasina tasimistir. Cok biyiik olasilikla Kaysan da, Ali'nin
mevlasi (kolesi) olmasi dolayisiyla, Abdullah ibn Saba’nin
arkadasi ve Sabai o6nderlerindendi. Abdullah ibn Saba ve
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arkadaslari oldirilmeleri sirasinda Kaysan Muhammed al-
Hanefi'nin mevlasi olarak, onun aralarinda yasadigi Hanifa
kabilesinde saklanmis olabilir. (Burada Sayyid al-Himyari ve
Kusayrinin anlattiklarindan hareket ederek bir gercegi daha
ortaya ¢ikarmak olasi goriiniiyor: Muhammed ibn Gl-Hanefi’nin
dérdiincti imam olarak, Hiiseyin’in élimiinden sonra, “hak ve
adaleti zafere ulastirmak icin” ortaya cikisi (Muhtar tarafindan
ortaya cikarihst) onun dirilisi, 6limden hayata donist gibi
degerlendirilmekteydi. Bu o6l yillarini(!) da Ridwa daginda
yesillikler igerisinde, bir arslanla panterin egsliginde, bal ve su
akan iki kaynaktan beslenerek gegirmisti. (Shahrisrani, Al Milal,
5.264-265; J.Welhausen, agy, s.152-153) Kuran’da (LV, 50-66)
cenneti ve Incil’de (II,7) isa’yi anlatan ayetleri animsatan bu
inangsal betimlemeler, ibn (l-Hanefi’nin olasilikla Ali’nin
oliminden sonra, 25 yil boyunca 6Imis oldugunu etrafa yayan
kabilesi tarafindan Medine vyakinindaki Ridwa daginda
saklandigini gostermektedir. Wellhausen’in Taberi’ye dayanarak
soyledigi gibi “ayr din” degildi. Heteredoks islam, yani proto
Alevilikti. Mevalinin eski dinlerinden alinan inang o&geleriyle
“Islam harci” yogurulup sunulmustu.

Shahrisran’daki  bilgiler, Muhtar as-Sakafi'nin de
Kaysanilige felsefi derinlik kazandirdigi ve “kutsal koltuk” gibi
putperest ogeler de kattigini gdsteriyor. iki yil boyunca
Muhtar’in katildig1 savaslarda askerin oni sira gotirtlen, Ali'nin
kutsal emaneti olarak kendilerine zafer kazandirdigina
inaniliyordu. Bir konsol gibi tahtadan yapilmisti ve daima Usti
ortali  durur ve torenlerde acilirdi. Haceriilesved gibi
putperestlikten bir parcaydi. Kokeni Yemen’de ve Musevi
inancinda aranabilir. Once Tanrinin, daha sonra da
Tanrisallastirildigr icin artik Ali'nin koltuguydu; onlar zafere
ulastiracakti.

Ayrica Muhtar, partizanlarini carpismalar sirasinda havada
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ansizin goziken beyaz glivercinlerin, kendilerini korumak icin
gokten inen ve glvercin donuna girmis melekler olduguna
inandirmis. Sahte mucize gibi anlatilan bu olay, Dozy ve
J.Welhausen’in kabul ettigi gibi, bunlarin Muhtar’a génderilen
(ya da kendisinin gonderdigi) posta glivercinleridir.

Ama asil Muhtar’in Kaysanilige (proto Alevilige) getirdigi ve
Shahristani’'nin “asla kabul edilemez” dedigi, “iradei ciiziyye”,
yani 0zglr insan iradesinin, “iradei kiilliye”yi, yani herseyi tanri
istemine badgliyan tanrisal iradeyi degistirecegi, onun yerine
gececegi (akilci) inan ve dislncesidir.

Ozgiir insan iradesinde kendisi hakkinda kararlari vermege
hakki vardir. Tanrinin bastan yapilmasini arzu ettigi ya da
buyurmus oldugu seylerin ansizin tersinin yapilmasini istemesi,
yani istedigi zaman istedigi seyi yapmasi sayilan “iradeyi kiilliye”
kabul edilemez. O zaman Tanri, farkli kosullarda verdigi
buyruklarin hepsini, karsilikl olarak kaldirmis demektir. insanlar
bu yikumlulikleri yapmayabilir. Kendi iradesine gbre yargiya
varmalidir. insan iradesi her seyin istiindedir...

KERVAN Say1 70 Ekim 1998

i
-6 -

Dérdiincii imam Bakir ve Cafer Gevresindeki Heterodoks
Islam (Proto-Alevilik) Kimelesmeleri ve Siyasi Muhalefet
Hareketleriyle lligkileri

1) Bayaniler (Bayaniyya)

Bunlar, Ali'nin Muhammed Hanefi’den torunu olan Hasim’i imam
tanimaktadir. Baslarinda Tamim kabilesinden Saman oglu Bayan
vardir.
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Bayan Ali'nin tanriigina inaniyordu. Tezini su terimlerle
gelistirdi:

“Tannhgin, Ali'de cisimlesmis ve onun diinyasal
viicuduyla birlesmistir. Bu tanrisal parcasi sayesinde Ali gizli
sirlari  biliyor ve gelecek hakkinda yanlisa diismeden
konusabiliyordu. Sahip oldugu bu tanrisal nur (isik) parcasiyla
kafirlerle savasiyor ve zaferinden her zaman emin
olabiliyordu. Bu sayededir ki, Hayber Kalesi'nin kapisini bir
hamlede koparip atmistir. Bizzat kendisi, ‘vallahi bu kapiy
koparisim, benim vicudumun ve ruhumun sahip oldugu
gugle olmamistir. Kullandigim gli¢ Rahmanin ve onun
meleklerinindir.” demisti. Ali'nin bu meleklere 6zgu glcd,
onun vicudunun fitilinde tutusmus bir alevdi. Alevin iginde
parildayan ise tanrisal 1sikti, nurdu.”

Bayan, Ali'nin yerylziinde zaman zaman ortaya ¢ikip
kendisini gosterdigini soyliyor. Bu olayin Kur’an’daki, “Onlar,
Tanrinin uygun bir buluda biiriintip onun gélgesinde kendilerine
gelmesini mi bekliyorlar?” diyen ayetin (Sure I, Ayet 210)
yorumu oldugunu kabul ediyordu.

Bayan’a goére Ali bir bulutla 6rtinmis; sesi gok guriltus,
gllus simsekti. Bu durum, ondaki ayni tanrisal parganin 6zel bir
bicim altinda yeniden ortaya c¢ikisi, tezahiridir. Adem’in
varliginda, meleklerin tapinmasina layik olan iste bu ayni tanrisal
1stk parcasydi. Ustelik, Bayan’in ortaya attigl (inangsal) dgretiye
gore, tapinilmasi gerekli olan tanri, tamamiyla insan gortinimli
ve organlari ve vicut hatlariyla insana benzer. Bunun ispati icin,
“onun sifati disinda hersey mahvolacak” diyen Kur'an ayetini
(Sure XXVIII, 88) hatirliyordu. Bayan, davasina destek vermesini
rica ederek, imam Muhammed Bakira (676-735) bir yaz
gondermeyi de ihmal etmedi. Yazi su bildiriyi tasiyordu: “Dogru
inanci kucakla ve kurtulmak amaciyla kurtarmis olacaksin. Béyle
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daha da yiikselirsin. Zira seni bir Tanrinin peygamber se¢cmek
istedigini bilmiyorsun”.

Muhammed Bakir buna olumlu yanit vermedi. Bayan
otoritesini ve kurmus oldugu inang 06gretisini taniyanlardan
orgltlh bir gic olusturup baskaldirdi. Vali Halid bin Abdullah al
Kasri tarafindan hepsi yakalanip oldirildi. (Al Shahristani, Al
Milal, s.267-68)

2) Alhailer-Ulailer (Albaiyya-Ulaiyya) ve Mukammisa

Alba bin Dhira al Dawsi’nin taraftarlaridir bunlar (bazilarina gore
Al Asadi’nin). Bu kisi Ali'yi Muhammed’den Gstlin tutuyordu. Alba,
“Muhammed’i génderen” ifadesiyle kesin bir bicimde Aliyi isaret
etmekte ve bunun icin Ali'yi tanrn olarak gérmekteydi. Obir
yandan, insanlari kendisini izlemeye cagirirken, Ali'nin yerine
gectigi yonunde onu suclayarak, Peygamberin yaptiklari Gzerinde
elestiriler yayiyorlardi. iste bu elestirilerden 6tiirli, kendilerine
“Ayiplayanlar” (Ahammiyya) partisi deniliyordu.

Bu partinin icinde ayni zamanda sirayla, Ali ve
Muhammed’e tanri olarak inanma da vardi. Ali'nin tanrisalligini
Muhammed’inkinden Ustiin tutanlara Ayniyya (Ayn partisi,
Ayncilar) deniliyordu. Tersine, bazilari Muhammed ve Ali'yi bir
gortyor ve bir baskasi Muhammed’in tanrisalligini Ali'ninki
Uzerinde biliyor ve bunlara Mimiyya (Mim partisi, Mimciler)
deniyor ve bunlar Muhammed’i tanri olarak algiliyorlardi. Bu
Uglncl parti. Besler Kimesine, “Manto altindakiler” denilen
Muhammed, Ali, Fatima, Hasan ve Hlseyin’e, yani Ehlibeyt’e
tanrisallik atfediyordu. Onlara gore, bu Bes Kisi, esit olarak
katildiklari ayni gergeklik ve ruhla tek birlik olusturuyor; “Manto
yoldaslari ya da Manto altindakiler”’in biri digerinden Ustln
gorilmuiyordu. Bu nedenden 6tiirli, Fatima’ya da onun belirleyici
disiligi verilmiyor ve adinin son harfi atilarak ona “Fatim” diye
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cagriliyor. inancin ozanlarindan biri sdyle yaziyordu:

“Tanndan sonra ben dinimi su bes kisi Uzerinde
kurdum: Bir Peygamber: iki patriach (Hasan ve Hiiseyin-i.K),
onlarin saygideger 6gretmeni (Ali-i.K) ve onunla birlikte
Fatimi.” (Al Shahristani, agy, s. 294)

Al-Kummi’ye (Al-Makalat, s.55-60, 63) gore ise, 8. ylzyilin
ikinci yarisinda Kife’de gelisip ortaya cikan Sii Gullat'tan (asiri Sii)
Mukhammisa’nin Pendatislerin (Besciler, besler kimesi) bir
cesidi olan Ulyai ya Albailer, imam Cafer Sadik tarafindan
reddedildigi soylenen Kafe’li asiri Sii Bashshar al-Shairi’nin
izleyicileridir.

Ulyailerin inanclari, Muhammed bin Nusayri’den (6. 883)
sonra Nusayriler adini alan gurubun temelini olusturur. Onlarda
Ali Tanrihk makaminda, Muhammed onun Peygamberi, Salman
ise ikisi arasinda kapidir. Ali mdna (ilk ve gercek anlam),
Muhammed ism (bu gergegin adi), Salman bab (agiklayan,
gercege gotlren kapi) olarak nitelendirilir. Bu Uglem Nusayri
Alevilerde Ayn-Mim-Sin (A-M-S) baslangi¢ harfleriyle ifade edilip
kutsanir. (Farhad Daftary, The Isma’ilis, Their History and
Doctrines, 2. Baski, Cambridge University Press-1992, s. 100-101,
Dipnot. 53, 54)

3) Mugiriler (Mughiriyya)

Mugiriler, Mugira bin Said al-ljli’nin partizanlariydi. Mugira, 5.
imam Muhammed Bakir’dan (6. 735) imamhgin, yaklasik yirmi yil
sonra, Medine’de ayaklanmis olan imam Hasan’in torunlarindan
ve ‘Pak Ruh’ sifatiyla anilan (ve heniiz 17 vyasindaki)
Muhammed’e % gectigini ileri striyordu. Mugira’nin

42 758'de Halife Mansur'un babalari Abdullahi tutuklamasiyla kardesiyle birlikte
Medine. Basra ve Misir'da isyanlar gikaran Muhammed ve kardesi ibrahim hakkinda
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anlattiklarina gbére, o hep vyasamaktaydi ve hicbir zaman
O0lmemisti.

Mugira, Halid bin Abd al-Kasr’'in azatli kolesiydi. Bu kisi,
imaminin yok olmasinin arkasindan kendisi imamhgi Gstlendi.
Daha sonra da peygamberligini ileri stirdi ve tapinmasini Ali'ye
yonelterek. tiim yasaklari ortadan kaldirmada bundan yararlandi.

Mugira kararli bir antropomorfist, yani insanbicimci idi.
Mutlak tanri ona gore gorilebilir bicimde ve alfabenin harflerine
benzer organlari olan bir bedene sahiptir. Bu bigim, basinda
nurdan bir ta¢ tasiyan ve kalbinde bilgelik kaynagi bulunan
1stktan bir adam bigimiydi. Al Mugira, diinyanin yaratilisi Gizerine
soyle bir yorum gelistirdi:

Tanr kendi ylice adini seslendirdi. Bu ad ugan bir kusa
donlstl ve basina konmak igin hemen bir tag bigimi aldi.
Mugira’ya gore iste burada, Kuran’daki ayetin (Sura 57, 1: Evreni
ahenkli olarak yaratmis ve bigim vermis olan ylice Tanrinizini
adini heyecanla kutsayin, éviin!) icanlami yatmaktadir. Bundan
sonra Tanri, sag eli Gzerinde yazili buldugu inananlarin isleri
Uzerine egilecektir. O, insanlarin yorumladiklari giinahlar
hakkinda buylik bir 6fkeye kapilacak ve bol bol terlemeye
koyulacaktir. Bu tanrisal terden, biri aci sulu, digeri tatli sulu iki
deniz dogmustur. Tatl sudan isiklar, tuzlu-aci sulardan “ise
“karanliklar” olustu. Bakislarini isiklar denizine daldiran Tanri,
icinde kendi golgesinin farkina vardi. Ginesi ve ayi yapmak icin
denizden bu golgenin cevherini topladi. Sonra bu golgenin geri
kalanini, “Benden baska bir tanri olmamali. Bir Tanri varsa o da
benim” diye bagirarak ortadan kaldirdi. iste yarattiklarina bicim
vermesi bu isik denizlerinden sonradir; inananlari yaratmasi da
Istk denizinden sonradir. Tanrinin bunlarin icinden yarattigi ilk

bkz. I. Kaygusuz, Alevi inang, Kiiltiir, Siyaset Tarihi ve Ululari |, istanbul-1996, Alev
yayinlari, s.59-60.
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sey golgeleriydi. Ve vyaratilan ilk gblgeler de Muhammed ile
Ali'ninkiydi. Onlarin ortaya c¢ikisi, zuhuru bitin insan cinsine
onculik etti. Sonra Tanri goklere, yeryliziine ve daglara imamlik
emanetini tasimalarini onerdi. Fakat onlar ozellikle Ali ibn
Talib’den gelenlerin timuni reddettiler. Tanrinin bu teklifini geri
cevirdiler. Sonra ayni dneri insanlara yapildi. Buna ragmen Omer
bin Khattab Abubekir’e angaje oldu. ikisi de Ali’ye ihanet ettiler. ..
Mugira’ya gore Kur’an’in 33, 72. Ayetindeki, “... insan tek basina
emaneti tasima sorumlulugunu yiiklendi. Ancak insan hem
adaletsiz hem de bilgisizdi” agiklamasi bunu gosterir. Yine
Mugira’ya gore Kur’an’in 59. Suresindeki 16. ayet, “Seytanin
insana, ‘Tanriyi yadsi’ deyip, onu kandirdigi zaman da, ‘senin bu
eylemin beni hig ilgilendirmiyor’ diye séylendigi bicimde” hareket
eden biri olarak Omer’i tanimlamaktadir.

Mugira O6lliince yandaslari bélindiler. Bir kismi onun
yeniden donlsini beklemekte srar ettiler. Bazilar ise
Muhammed Bakir’'dan gelen imamlara inandilar. Zaten Mugira
bastan Muhammed Bakir'in imamhgini tanimis, sonra bu inanci
imamin tanrihgini iddia ettigi bir asinliga ulagsmisti. Bu ylizden
imam Bakir ondan yiiz cevirmisti. Al Mugira kendisine inanan
yandaslarina bir yazi birakmis ve bu yazida imamin geri
donecegini sdylemistir. Bu donis Cebrail ile Mikail’in egliginde,
Kabe’nin éniinde, ismail’in aniti ile bu tapinagin giiney kdsesinde
olacaktir. (Al Shahristan, al Milal, s.294-296)

Simdi Mugirilik ve Mugira hakkinda Farhad Daftary’nin
diger Heresiograflanin (Heterodoksie ve Heresie, yani aykiri
dinsel inang¢ ve sapkinhgin tarihgileri) yazilarindan derledikleri
bilgi ve yorumlari 6zetleyelim:

Muhammed Bakir bircok gulat (asir1) kuramciyi yanina
cekmis, Hiiseyin cizgisinden ilk imamdir. Bunlardan al Mugira bin
Said, ijli kabilesine mensup bir Arap ya da yabanci azath kole
olarak iki sekilde agiklanmaktadir.
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Hesiograflar, Mugira’nin yaydigi inan¢ ve disinceler
Uzerinde pek cok ayrinti vermektedir. Bazi celiskili bilgilere
ragmen onun, Ortadogu’nun islam &ncesi inanglarini kendi
Ogretisi icinde birlestirdigi gorulir. Bunlar, 6zellikle Mandean
(Saben), Manicheist gnostik etkisinin yansimalaridir. Gergekten
al Mugira, yaydigi spiritializmi ve acikladigi dtalizmi ile ilk Sii
Gnostizminin (marifetgilik) yaratilmasini saglamistir. Ogretisinin
en ayirdedici 06zelligi tanri tanimlamasinin anthropomorfik
(insanbigimci) olusudur. Onun, tanrinin basinda igiktan bir tag
tastyan bir adam oldugu betimlemesi, Nur Kral olarak gosterilen
Mandea (Saben) tanrilik kavramina ¢ok yakindan benzerlik
gostermektedir.

Arap edebiyatinda al-Sabi’a (Sabenler) olarak taninan
Mandealar, al Mugira zamaninda Giiney Irak’ta ¢ok sayida
bulunuyorlardi. Pek azi da Giineybati iran’da yasamaktaydilar.
Mugira’nin bunlarla yakin iligkileri oldugu anlasiliyor.

Ayrica Mugira, Tanrinin igiktan harflerden olusan organlara
sahip oldugunu ileri siriyor ve bu harfler yaratiis aninda
konusan En Blylk Tanri isminden disen harflerdir. Bu distince,
Grek harfleriyle “en yilice gercegi (Aletheia)” belirleyen
(Valentinus Gnostisizminin 6rneklerinden biri olan) Marcos
gnostik 6gretisini agik¢a animsatmaktadir. Ayrica al Mugira,
diinyanin ve ilk varliklarin yaratilisi konusunda da ayni derecede
sozediyor. Onun kozmogonisi dahi, tipki antropomorphizminde
oldugu gibi anti gnostik sistemin etkisini yansitiyor. Ayrica Kur’an
ayetlerinin simgesel mecazi yorumlarindan da esinlenmis
gozikuyor.

Ama Mugira kozmogonisinin esas goriunisu,
Manicheizm’in temel inanci 1sik ve karanhgin arasindaki ebedi
miicadele ile 6zellik kazanan ve iyilik ve kotilikte simgelesen
gnostik diializminden alinmistir.

Al-Mugira, zaman icinde K{fe’de hem Araplar hem de



225 |I. KAYGUSUZ 2.CILT ALEVILIKVE MATERYALIZM

Mevali (yabanci kole ve azatlilar) arasindan ¢ok taraftar kazandi.
O, vandaslarini liderlerine o6limiine baglihk ve mistesna
duygularla doldurmustu. Kendilerine Wusafa, yani Hizmetgiler,
hizmet edenler deniliyordu. Asiri Siiler arasinda inangsal elitizmin
kokenini, Mugiriler'de aramak gerekir. Mugiriler'deki seckinci
(elitist) duygular, onlara inang militanhiginin temelini attirmistir.
Kaynaklar, Mugiriler tarafindan terérist yontemlerin kullanilisina
ve Abu Mansur gurubunun daha karakteristik olan micadele
yontemlerine tanikhk etmektedir. (Islam Heresiograflarindan Al-
Nawbakhti (Firak, s.37, 52, 54-55), Al-Kummi (al-Makalat, s. 43-
77), Al-Ashari (Makalat, s.6-9, 23-24), (Al-Malati, (Kitab al-
Tanbih, s. 123 v.d.), Al-Bagdadi, (al-Fark, s. 229-233 v.d.), ibn
Hazm’dan (al-Hazm’dan (al-Fisal vol.4, s. 184-185) aktaran
Farhad Daftary, The isma’ilis..., s. 72-73 ve 588-589)

Mugira, 737’de vali Halid ibn Abdullah al-Kasr tarafindan
(bazi yazarlara gére) Bayaniligin kurucusu Bayan ibn Saman’la
ayni giunde, taraftarlariyla birlikte yakilarak o6ldurilmustar.
Mugira’nin 6liminden sonra Mugiriler, Muhammed an-Nefs az-
Zakiyya'ya (Saf-Pak Ruhi) baglanmislardir. (M.Momen, agy, s. 52)

4) Mansuriler (Mansuriyya)

S6zkonusu olan, Bayaniler ve Mugirilerle ayni inanglari paylasan
Abu Mansur’un partizanlaridir. Okuma yazmasiz oldugu séylenen
Abu Mansur baslangicta Muhammed Bakir’i imam taniyor ve
onun gevresinde bulunuyordu. Ancak asiriligi bahanesiyle, imam
ondan destegini cekti ve c¢evresinden uzaklastirdi. Bakir’in
élimiinden sonra, yerine kendisini imam tayin ettigini ilan etti.
Dustincelerini de sir olmaktan gikardi. KGfe’deki gligli Banu Kinda
partisini isyana tesvik etmede basarii  oldu. Sonra
peygamberligini ileri siirerek inancinin propagandasini yapmaya



226 |i. KAYGUSUZ 2.CILT ALEVILIKVE MATERYALIZM

baslayinca, Halife Hasim bin Abdilmelik’in valisi Yusuf bin Omar
al-Sakafi tarafindan carmiha gerilerek éldurdilda.

Abu Mansur al-ljli'ye gore, Kur’an’in bir ayetinde (52, 44)
“Dénen gdékytiziinden (diisen) bu parca” diye konusulan Ali’"den
baskasi degildir. Bunu demekle onun tanri oldugunu séyliyordu.
imamhg aldiktan sonra Muhammed Peygamber gibi goge
yikselmis, orada Tanri'yla goriismiis ve Tanri basini oksayarak
ona, “oglum yere in ve mesajlarimi orada yay!” demis. Yere
inince Kuran’da denildigi gibi “dénen gékytiziiniin pargasi” olarak
yerdeki gérevine dénmiis oluyordu. insanin gdkten diisen ve
tanridan  bir parga olduguna inanmalari  dolayisiyla
Mansuriyya’nin  (Mansurilik) diger adi “pargacilik” anlamina
gelen Kisfiyya’dir.

Al-Mansur’un  peygamberliginin  varolusu yerylzine
inmesiyle hedefine ulasir. Cennet, Kuran’da konusulan ve gékten
indirilmeye karar verilmis kiside partiyi kucaklayandan bagkasi
degildir, yani cagin imamidir. Ayni sekilde cehennem ise, imamin
rakibi oldugu igin, partisine strekli dismanlik gosteren kisiydi...
Mansuriler boylelikle 6bilr diinyayi, kiyamet glintini inkar ediyor;
cennet ve cehennemi bu diinya deneyimlerinin séylemi iginde
yorumluyorlardi. Partisinin adamlarinin rakiplerini acimasizca
(bogarak ve kafalarini odun pargasiyla kirarak) oldirdikleri
soylenir.

Ayrica haklarinda séylenen bir baska olay da, onlarin 6zel
miulkiyet tanimadiklari, mallarini ve kazanclarini aralarinda
paylasip, ortaklasa kullandiklaridir. Tahmin edilecegi gibi,
kadinlari paylastiklarini soylemeden gecmiyorlar. Al Shahristani,
“Mansuriler” diyor, “kendi 6z adlarini degistirir gibi, dinin
yasaklari ve zorunluluklarini (kosullari, farz ve siinneti - i.K.)
kaldirmaktan baska amaclari olmayan Hurramitler’di. Bu kisiler
tarafindan vyazilmis metinlerde belirtilen, onlarin tanrisal
buyruklari artik uygulamamalari ya da daha aza indirmeleriydi.
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Asil istedikleri ise biitlin dinsel yasalara baghliktan uzak ve 6zgir
kalmakti. Soruyorlardi: Boyle cennete gidilmez miydi ve bu
sayede mikemmele ulasiimaz miydi? Belirtelim ki, Mansur al-
ljli'nin inancina gore, Tanrinin ellerinden ilk ¢ikan yaratiklar
Meryem oglu isa ile Talib oglu Ali’dir.” (Shahristani, al-Milal,
s.294-298; Farhad Daftary, agy, s. 73-75 ve 589 dipnt. 74;
M.Momen, agy, s.52)

5) Hattabiler (Khattapiyya)

Hattabiler, Abi Zeynep al-Asadi al-Ajda oglu Abu-I-Khattab
Muhammed’den gelirler. Abu-I-Khattab, Cafer Sadik’in cok yakin
dostuydu. Fakat Cafer onun asiri distince ve inanclarini tanidigi
zaman, ondan destegini cekti. Hatta onu lanetledi. Abu-I-Khattab
Muhammed’in yandaslarina da uzaklasmalarini soyleyerek,
onunla iliskisini kesti. Bunun Uzerine o da bizzat imamligini ilan
etti.

Abu-I-Khattab, imamlarin yalniz peygamberler degil, ayni
zamanda tanrilar oldugunu soyliyordi. Kendisinden once,
Peygamber ailesinden diger atalarinin bu sifata sahip oldugu gibi,
bizzat imam Cafer Sadik da ona gére tanriydi. Onun icin, bu
imamlar Tanrinin ¢cocuklari ve ¢cok sevdikleriydi. (Kur’an V, 18'de
Yahudilerin “Biz Tanrinin ogullari ve sevgilileriyiz” iddialariyla
eslestiriliyor.)

Abu-I-Khattab icin, peygamberligin secildigi tanrisallik 15181,
ayni zamanda imamligin da segildigi 1siktir. Ona gore yerylzd,
eger siktan varlklarin  olusturdugu yukaridaki diinyanin
yansimalarindan yoksun kalirsa, yasayacak yer olamaz.

Abu-I-Khattab imam Cafer’i, zamanin tanrisi olarak taniyor.
Ama gozlerimizin gorebildigi ve duyularimizin algilamak zorunda
kaldigi varhigi, bu isimle gostermek istemiyordu. Tersine, bu asagi
diinyaya, yani yerylzine disme aninda Cafer’in, insanlarin
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taniyacagl bicime donismis olduguna inaniyordu. Halife al-
Mansur’un valisi Isa bin Musa, Abu I-Khattab’in yaydigi disiince
ve 6gltlerdeki kendileri icin tehlikeli olacak 6nermelerin farkina
varinca, Klfe yakinindaki tuzlalarda onu yakalatip oldirttd.
Baskanlarinin éldirilmesinden sonra Khattabiler bircok kollara
ayrildilar. (Sahristani, agy, s.297-298)

5.1. Hattabilik iizerine Henry Corbin’in goriis ve yorumlari

Abu-I-Khattab ilk kez olarak, batini tipte, yani esoterique hareketi
tasarlayan ve orgutleyen bir kisi olarak 8. yizyilda ortaya ¢ikt.
Kendisi, reddedildigi noktaya kadar, imam Bakir ve imam Cafer
Sadik’in gok yakin arkadasiydi. Aralarinda gectigi anlatilan ciddi
bir olay, bu arkadashigin yakinligini belirlemektedir. imam Cafer
Abu-I-Khattab’in gégsiine elini koyarak ona sunlari séyliiyor: “ iyi
hatirla ve asla unutma! Sen gizli olan seyi biliyorsun. Sirrimin
yliklendigi yer olan bilgimin kasketisin sen. Sana hayatimizi ve
oliimimiizi emanet ettim.”

Hattabi 6gretisinin blyik bélimi, “imamin  bilgisinin
kasketi” ilan edilmis olan Abu-l-Khattab’a aittir ve ismailizmin
temel dasuncesiyle yakindan iliskilidir. Ayrica Sii Gnosizminin
asirllari (Ghulat, Kizilbaslik...) tarafindan inanilan gorisler ve
bunlara uyum gosteren diger doktrinler de Abu-I-Khattab’a
atfedilir. Ornegin, Alamut reformuna ait son yazmalarda ortaya
cikanlar, bu ogretilerin izleridir. Sufi terminolojisine de girmistir.

Abu-I-Khattab’in imam Cafer’in oglu ismail’in “manevi yol
babasi” oldugu, bunun da Muhammed’in Salman al Farisi icin
“anla minna ahi al-Bayt (Sen benim ev halkimdansin)” séyledigi
hadise dayandirildigi séylenmektedir. Adi da Abu-l-ismail
(ismail’in babasi) olarak gecmektedir metinlerde.

Hattabilerin verdikleri kurbanlar ve onlari coskulu
ruhlarinin verdigi esinler, genc¢ ismail'i onlar desteklemeye
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goturdi. Hattabilerle iliskilerinden 6tiirii Cafer’i, oglu ismail’i
yadsima noktasina gotlirmesi, dehseti daha da vyikseltti.
Kafe’deki camide toplanmis 70 kadar Abu-I-Khattab yandasi
valinin emriyle orada 6ldirildi. 762’de Abu-I-Khattab’in kendisi
yakalanip idam edildi. Hayatta kalanlar ismail’e katildilar
ve: Khattabiler Ismaililerle aynilastilar.

Kaynaklarin verdigine gore, samimi bir konusmasinda
Cafer, Abu-l-Khattab icin gozyasi dokerek aralarinda gecgeni
anlatmis. Ama sir draminin ne oldugunu bilen yoktur. 43

Abu-I-Khattab’in Ogretileri ve Hattabilik ekolli, sonraki
yazimizda genisge agiklayacagimiz Umm al-Kitab’da zamanimiza
kadar korunmustur. Orada ismaili Aleviliginin, imam Cafer oglu
imam ismail, canlarini veren Khattabi’nin ¢ocuklari (farzandan),
yani onu izleyen yetistirdigi ¢omezleri tarafindan kuruldugu
ozellikle ifade edilmektedir. (Henri Corbin, “Nasir-1 Khusrav and
iranian ismailism”, The Cambridge History of iran IV, Cambridge
University Press-975, s.526-528; Histoire de la Philosophie

43 Bizce bu sir draminin (sirri), Henry Corbin'in bir baska yapitinda anlattigi baska bir
olayda sakhdir. Cafer'in Abu-I-Khattab'a emanet ettigi, hem o6liminin hem de
yasaminin bagl oldugu sir, Ehlibeyt soyunun ve bizzat kendisinin tanrisalhigl kabul
etmesi; Tanriyi gokytzinden indirip insanlastirmis olmasidir. Aslinda yukarda adlarini
verdigimiz, Ortodoks islama aykiri asiri inanglarin yaraticilarinin imam Bakir ve Cafer'in
de gevresinde yetismis olmasi ¢ok seyi agiklamaktadir. Yetistiriyor, sirlarini veriyor,
ancak agiklamalarini istemiyorlar, baba ve ogul, kendi yarattiklari “Takiyye” (kendilerini
ortodoks Ortisu altinda saklama) ilkesine siginmayi tercih ediyorlardi.

H. Corbin'in, Shihabeddin Shah Hosayni'nin Risala dar Hakikat-e Din kitabindan
aktardigi imam Caferi Sadik’la ilgili bir anekdlot, bunu agikga gdsteriyor. "imam Cafer
Sadik kendisine, 'Kiyamet gliniinde Tanrinin herkese goriinecegi dogru mu?' diye soran
adama soyle yanit verir: 'Tanri, ben sizin Tanriniz degil miyim? (Kur'an VII, 172) diye
sordugundan beri, Kiyametten 6nce de goériinmektedir. Gergek inananlar onu bu
diinyada bile gordi. Sen onu gérmiyor musun?' Adam yanit olarak: 'Ey ylice Tanrim,
iste seni gérilyorum. izin ver, baskalarina da bunu bildireyim.' imam: 'Hayir, dedi, hi¢
kimseye birsey séylemeyeceksin. Ciinkii onlar karacahil, aptal insanlardir. inanmazlar
ve seni lanetlerler'." (H. Corbin, Temps Cyclique et Gnose ismaelienne, Paris-1982,
s.144)
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islamique, Paris-1974, s.116; M.Momen, agy, s.52-53; F.Daftary,
agy, s.111-112)

5.2 Mu’ammariler (Muammariyya)

Abu-I-Khattab’dan sonra bazilari imamhgin Mu’ammar ibn
Khaytham adinda, hububat saticisi bir kisiye gectigine inaniyor,
Abu-I-Khattab’a duyduklari sevgi, baghlik ve inanci ona
gosteriyorlardi.

Mu’ammar’in  partizanlari, dlinyanin  sonsuzluguna
inaniyor ve bu asagi diinyada, yani yerytzinde tadilabilen saglikli
yasam, basari ve mutluluk disinda bir cennet bulunmadigini ileri
surdyorlardi. Ayrica dinyamizdaki mutsuzluklar, acilar ve
kotuliklerin yarattigl cehennemi tersine cevirmeyi, yok etmeyi
disinmekteydiler. Sarap kullanma ve zina gibi kaldirmig
olduklari  dinsel yasaklarin higbirinden dolayr kimseyi
cezalandirmazlardi. Namazi ve diger ibadetleri ortadan kaldiran
bir inan¢ olusturmus. Adini Mu’ammariyya (Mu’ammarilik)
takmislardi.

5.3 Buzaygiler (Buzahgiyya

Abu-I-Khattab’dan sonra Buzaygh bin Musa’yi imam taniyan diger
bir gurup vardi. Bunlar da Cafer’in tanri oldugunu ve insanlara
gorinmek igin insan bigimi aldigini séyluyorlardi.

Onlar batin insanlarin tanrisal esin (vahiy) almaya uygun
olduklarini soyllyorlardi. Kur’an’in (X, 100) “Hi¢ kimse Tanri izin
vermeden inanamaz. O akillarini kullanmayanlari murdar kilar”
ayetini yorumlayarak bu anlami gikariyorlardi. Burada bir gesit
vahiy vardir demek istiyorlar. Buzaygh bundan baska Kur’an’in
(X1, 68?) “Ve Tanriniz arilara bile esen-ilham verdi” ayetini de
animsatmaktadir. Ayni zamanda o, kendisini izleyen yoldaslari
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arasinda Cebrail ve Mikail gibi meleklere tercih edilebilir insanlar
bulunabilecegini onaylamaktadir. O ayrica, mikemmellige
ulasan bir adamin da olebilecegini séylemekteydi.

Sonucta, yollarinin sonuna ulasmis ve tam gergek insanlik
boyutunu (pleinvrai stature du Fils de I'home = insanoglunun
gercek boyutu. Paulinisme’de, sonsuz isik diinyasidir) elde etmis
olanlar, oltimleri esnasinda goksel kralliga gecmekten baska sey
yapabilirlerdi. Butiin Buzaygh partizanlari, 6lmus olanlarla ticaret
(pazarhk) yaptiklari ve onlari “gliniin baslangicindan sonuna
kadar” (Kur’an XIX, 11) ten gozleriyle gordiklerini iddia
etmekteydiler. (Al-Sharistani, agy, s. 298)

5.4 Umayriler ya da ljliler (Umayriyya-ljliyya)

Abu-I-Khattab’dan sonra bir baska gurup, Umayr bin Bayan al-
ljli'yi izleyenlerden olusuyordu. Kendisi Kafe'li bir saman
saticisiydi. ljli’nin 6gretisi Buzaygh’inden hic de farkl degildi. O da
imamlarin 6ldGgini kabul ediyordu. Geri kalan bu ayrilikgilar,
KGfe halk meydaninin ortasinda, igerisinde Cafer Sadik’a
tapindiklari bir ¢adir kurmuslardi. Yezid (b.Umar) bin Hubayra
hikimetine ihbar edildiler. Onun buyrugu Uzerine Umayr
yakalanip Kife meydaninin ortasinda daragacina asildi. (Al-
Shabhristani, agy, s.299)

5.5 Mufaddaliler (Mufaddaliyya)

Hattabiler icinde son bir kol daha vardi; Mufaddal al-Sayrafi’nin
partizanlariydi bunlar. Kendisinin sarraf oldugu ve bazi kitaplari
bulundugu bilinmektedir. Mufaddal al-Sayrafi'ye atfedilen
yapitlardan en taninmisi Kitab al-hafi wa’l-azilla imam Cafer’in
gorislerini yansitmaktadir.

Bunlar da Cafer’i, peygamberden daha Ustlin, yani Tanri
gibi goruyorlardi. Bu kola Mufaddaliyya denilmekteydi. Gergek
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olan su ki, imam Cafer bu ayrilikgt asirilari cevresinden
uzaklastirip, onlardan destegini ¢ekmis ve hatta lanetlemistir.
(Al-Shahristani, agy, ibid.)

5.6 Gurabiler (Ghurabiyya)

Al-Shahristani’de gecmeyen bir Hattabi gurubundan daha so6z
etmektedir, bazi kaynaklar.

M.Momen’in (agy, s.53) tesbitine goére Gurabiler,
Muhammed ile Ali'yi, bir kuzgunun digerinden ayrilamayacagi
gibi, ikisini bir tutarlar. Adlari da bu ghurab (kuzgun)
sdzcliglinden gelmektedir. inanislarina gére Cebrail, Tanridan Ali

icin vahiy getirdigi zaman yanhshkla Muhammed’e vermistir.%*
KERVAN Sayi 71 (son sayi) Aralik 1998

=&

44|, Kaygusuz’un Proto-Alevilik dizisinin yayinlanmis son bélimi burada “siirecek”
ibaresiyle sona eriyor. Kervan, bu sayidan sonra yayinlanmadi. Redaksiyon’da calisanlar
daha sonraki boliimlerin metinlerini ne yaptilar, herhangi bir fikrimiz yok. Ancak,
Kaygusuz’un farkli miistear isimlerle yakin tarihlerde isginin Sesi’'ne yazdigi yazilar, bir
anlamda, bu konunun devami gibi algilansa daha dogru olur diye distinlyor, sirasiyla
onlari da buraya ekliyoruz. Ed.
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Aleviligin Islam Oncesi
Kaynaklarina Kisa Bir Bakis-

Alevilik, “heterodoks islam” tanimi sakh kalmak kaydiyla, islamin
materyalizme déniik yiiziidiir. islamin iginden cikip disa tasmistir.
Dogmatik, degismez kurallari ve bicimselligi kirarak, kendi nesnel
kurallarini yaratacak olan 6zgiir diistinceye tasinmistir. Yeserdigi,
filizlendigi topraklarin kiltir, inang ve felsefelerini 6ziimseyerek
Alevilik sentezine ulasmistir. Bu yiizden, islamin metafizik
degerlerinin kendi 6z mantig icinde akildisiig yasamakta olan
Sanniligin, Alevilikle celiskisi hep sirecektir.

Batln dinlerde “degismez dislince-inang” anlamina gelen
Ortodokslugun karsisinda, mutlaka Heterodokslugun (aykiri,
farkh duslince-inang) vyukseldigini gorliriz. Bu baglamda
650’lerden baslayarak yukselen Alevilik, gesitli akim ve siyaset
adlariyla, tim Ortadogu ve Orta Asya’yl igine alan genis bir
cografyada ¢aglar boyu varligini sirdiirerek Anadolu’da son
duragini bulmustur. Ortodoks islamligi Siinnilik, heterodoks
Islamhidi ise Alevilik temsil etmektedir.

Bize gore Alevilik, “heterodoks islam” tanimi sakl kalmak
kaydiyla, islamin materyalizme déniik yizidir. islamin icinden
¢ikip disa tasmistir. Dogmatik, degismez kurallari ve bigimselligi
kirarak, kendi nesnel kurallarini yaratacak olan 6zgiir diislinceye
tasinmistir. Yeserdigi, filizlendigi topraklarin kiltlr, inang ve
felsefelerini 6zimseyerek Alevilik sentezine ulagmistir. Bu
nedenle, islamin metafizik degerlerinin kendi 6z mantigi icinde
akildisihgr yasamakta olan Sinniligin, Alevilikle celiskisi hep
surecektir.

45 smail Kaygusuz, iscinin Sesi’nin 462.sayisinda yayinlanan bu yazisinda Halil Dervis
takma adini kullanmgstir.
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Alevilik, islamin dinsel cercevesinde Ali'nin adina bagli
olarak yiikseldi. Ama daha baslangi¢ siirecinden itibaren islam
disi inang, felsefe ve dinlerin toplumsal, moral ve tanri
anlayislarindan ogeler almasi ve bu o0zelligini kesintisiz
sirdiirmiis olmasi nedeniyle Aleviligin islam disinda bir inang
sistemi gibi algilanmasi gerektigi ileri stirilmektedir.

Alevilik gergekten islamin disinda midir?

Bu iddiay! stirdiirenlerin sunu unutmamalari gerekirdi: islam
Peygamberinin, on yil gibi ¢cok kisa bir zamanda (622-632)
Medine’de andlasma, uzlasma ve ortak savunmayla, “Tanrinin ve
onun elgisi huzurunda, kitap sahibi diger din mensuplari da dahil
bitlin inananlar esittir. Kimse kimseden Ustin degildir” diyen
tanrisal demokrasi (Theodemocracy) ilkeleri temelinde kurdugu
Kabileler Federasyonu devlet olma asamasindaydi.

Ama asil Hicret’in ilk yillarinda hazirlanip kabile bagkanlari
tarafindan onaylanmis “Medine Vesikasi” ya da “Medine
Federasyonu Anayasasi”’nin getirdigi “Kardeslik S6zlesmesi”nin o
ana kadar Arap Yarimadasi’nda gorilmemis ve yasanmamisg
kurallariyla esitlik egilimli bir toplum yaratilmisti ve sosyal diizen
kdkiinden degisime ugruyordu. Ortak kazanip ortaklasa yemeyi
ve herseyi paylagsmayi ve hatta kardeslesenler arasi veraseti
getiren bu sozlesmeye (Kuran Sure: 8, Ayet: 72) uyularak, daha
ilk asamada Hattap oglu Omer dahil 95 Muhacir (G6¢menler) ve
Ensar’dan (yerli Medineliler) kisi kardeslesmisti. (Prof.Dr. M.
Hamidullah, Cev. Prof.Dr.Salih Tug, Resulullah Muhammed,
istanbul-1992, s. 112-117) Alevilik toplu tapinmasi “cem”in en
onemli kurumlarindan olan Musahipligin temeli burada atilmisti.
Demek ki Medine islamhgini farkh kategoriye sokmak ve iyi
incelemek gerekiyor.

Muhammed’in diinyadan gécmesini izleyen daha ilk on yil
icinde Medine islamhginin getirdigi diizenin toplumsal esitlik
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kurallarindan eser kalmadi. islamlik, bezirganlarin, biiyiik toprak
sahipleri ve fetih¢i asker oligarsisinin eline ge¢mis ve kurallari
onlar koymaya baslamisti. Ali, cevresindeki bir avucg siasiyla
bariscil siyaset yontemi uygulayarak eski diizeni geri getirmek
icin bosuna ¢aba harcadi. Muhammed’in 6liminden tam yirmi
doért yil sonra Abdullah ibn Saba, Ali adina halki ayaklandirarak
KGfe, Basra ve ozellikle Misir'dan getirdigi isyanci halk glgleriyle
Halife Osman’l alasagl etti. Ama artik is isten gecmisti. Clnki
ceyrek ylzyll icerisinde olusan vyeni siniflar oylesine
glclenmislerdi ki, iktidara getirilmis olan Ali’'nin onlari ortadan
kaldirmasi olanaksizdi.

Baglangigtan itibaren bltlin Alevi siyasetleri ve
bagkaldirilari  Ali’nin ve onun soyundan gelenlerin adina
yapilmistir. Ve Medine islamhgina hep 6zlem duyulmus,
simgelesmistir. O dizen o6rnek gosterilmis ve o dizenin
gelistirilerek uygulanmasi istenmistir.  Aleviligin Medine
islamhgiyla da ilgisi yoktur diyebilir misiniz? Devletlesen islamhk
az once s6zlnu ettigimiz siniflarin ¢ikarlarina hizmete baslamis
ve bu siniflarla birlikte Emevi (daha sonra Abbasi) hanedaninin
halklar Gzerinde zulim ve baski araci olmustur. Aleviligin bu
Ortodoks Islamla, yani Stinnilikle higbir ilintisi yoktur; ancak bu
baglamda islam digidir.

Alevilik islam’dan ya da Ali’den énce var miydi?

Alevilikteki birgok inang¢ ogeleri, 6rnegin insanbicimliligi ya da
insan-tanri  birligi  (anthropomorphism), tanriya ulasma
tanrilasma (Theosis), ruhun bir bedenden digerine gecmesi
(reincarnation) vb. islam’dan cok énce vardi; i.0. 3000’lerdeki
Misir dinlerine iner kékenleri. Velilik, yani evliya (tanri dostlari),
Ucler ve Besler kiimesi (Trinity ve Pendatism) ve nurdan kutsal
varliklar inanci da (yani Alevilikteki Allah-Muhammed-Ali tglemi
ve Ehlibeyt Beslisi ve bunlarin Tanrisal nurdan ve onun pargalari
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oldugu bicimindeki inan¢ égeleri) islam éncesi din ve inan¢larda
mevcuttu. Bu dgeler Alevilikte bitlnlesip bir sentez olusturmus
ve kaynagina yabancilasmistr.

Elbette ki ayni mantikla, yani tek tek inang ogelerini ele
alinca, Aleviligin islamdan 6nce, baska bir deyimle Ali’den énce
de var oldugunu soylemek olasidir. Ancak Alevilik syncretismi,
yani islam icinde bu cok cesitli inan¢ ve felsefi ogelerin
olusturdugu sentez, Al’den ya da islamdan ©nce degildir.
Bundan dolayr Aleviligin, kendisini olusturan inang¢ ogeleri
baglaminda, yani bu 6gelerin kaynaklarini tanimak bakimindan,
islam &nceligi Gizerinde durmak gerekiyor.

insan bicimli tanri ve tanrinin insanda goriinis alanina
¢ikmasi, insanin tanrilasmasi konusu i.Kaygusuz’un “Gérmedigim
Tanriya Tapmam adh kitabinda (istanbul-1996, s.55-70),
“Enelhak, Tanrilasma (Theosis), Madde-Tanri Birligi” bashgi
altinda genisge incelenmistir.

Alevilikteki “dondan dona gegmek, don degistirmek, yani
Ali'nin Haci Bektas, Sah ismail vb. cagin kurtaricilari ya da evliya
donuna girdigine inanis”, “ruhun bir baska bedene gecisi, donem
donem kutsal ruhun baska bedende yeniden dogusu” anlamina
gelen reincarnation inancinin yansimasidir. Hindu dini ve onun
Vedantik kutsal kitaplarinin (Veda-Bhagavata Gita) belirledigi
inang felsefesinde reincarnation temel ilkedir. Genis diinya
caglari icerisinde yugas adi verilen ruhlar tek tek bir bedenden
digerine gecer; hersey yaratilir, yokolur ve sonra yeniden yaratilir.
Yasamin bir devir daim siireci oldugu diisiincesi onlarin diinya
gérusiini her diizeyde etkiler. Gautama Buddha (i.0. 563-483)
Ogretisinde, yani Budizm’de, Hindu dininde oldugu gibi “6limsiiz
ruh (Atman)” yoktur. Onun icin Budistler reincarnation inancini
yeniden dogus olarak anlarlar. Gauthama Buddha, “Tibetlilerin
Oliim ve Yasam Kitabi’'nda sdyle demektedir:
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“Cesitli dlinya caglari icerisinde bir, iki, Gc kere, elli
kere ... ylizbin kere yeniden doguslarla iclerinden ge¢mis
oldugum c¢ok cok (6nceki) varlklari (varoluslari) yeniden
animsadim.”

Reincarnation, Hindu-Brahmanizm, Firavunlar doénemi
Misir dinleri, Yunan ve Roma Polytheismi, Budizm, Taoism,
Zoroastrianism (Zerdistlik), Sikhism, Gnostism, Shamanism gibi
pek cok diinya dinlerine temel olan bir inang 6gretisidir.

Misir tanrisi Toth — Hermes Trimegistos, magnus Zoroaster
inang ve felsefeleri Platon ve Pythagoras gibi Yunan filozoflari
aracihgiyla Orfeus inanci olarak Yunan mitolojisine giriyor. Bu
inangta ruh, glinah islemis bir viicuda giriyor. Orada ceza gekiyor.
Gorulmeyen diinyada cezasini ¢ektikten sonra yeni bir viicuda
giriyor. Bu devirdaim sireci Hindu Samsarasina (tekerlek)
benziyor. Yunan filozofu Pythagoras’da reicarnation inancinin
temeli, canlilar arasinda basibos dolasan ruhlarin istedigi gibi bir
hayvan, bir bagka insan viicuduna giren, durmadan yer degistiren
ve hi¢ 6lmeyen ruhlarin gégetmesidir. (A. T. Mann, The Elements
of Reincarnation, Melbourn-1995, s. 1, 19-20, 35-37)

Ali’'nin ya da kutsal ruhun ¢aglar icinde dénem dénem bir
Veli’de, 6nderde-kurtaricida ortaya ciktigina inanilmasi ve bunun
yayginlastiriimasi, Sabailikten basliyarak Kizilbagliga kadar
Aleviligin batln ihtilalci siyasetlerinde kullanilmis ve kitleleri
harekete geciren, Olimi hice saydiran leitmotif olmustur.
Alevilikte reincarnation’un devridaim, yani déniisiim ozelligi ise
en yice ruh olarak Tanriyi goksel sarayindan alasagi edip, zuhur
ettigi butln varlklardan sagip, insanda sifat kazandirmaktir. Bu
da yeni bir olusumla ortaya c¢ikan ve yokolmayan bir sireklilik
icinde maddenin donlisimiinden baska birsey degildir. Alevi-
Bektasi ozanlar yarattiklari “Devriye” tlirld siirlerinde bunu
fazlasiyla islemislerdir. (i.Kaygusuz, Gérmedigim Tanriya



238 |i. KAYGUSUZ 2.CILT ALEVILIKVE MATERYALIZM

Tapmam, s.83-103)

Ancak su gercegi unutmamak gerektir: Ozellikle Aleviligin
baslangic siirecinde, Proto Alevilik (On Alevilik, ilk Alevilik) diye
adlandirdigimiz, yaklasik iki yuzyillik dénem icindeki Alevilik
inang ve siyaset akimlarinin hepsi de islamdisi égeleri alirken,
onlari Kuran’dan bazi ayetlere ve Muhammed’in yakinlari ve
Ehlibeyt araciligiyla gelen hadislere baglamislar. Ayetlerin ve
hadislerin esoterique (i¢sel, batini) yorumlariyla bunu yapmislar.
Muhammed ve Ali’'nin tanrisalligi ve Ehlibeyt soyundan
gelenlerin tanrisal 6z tasidiklarindan tutunuz, her insanin nefsini
islah  yoluyla insan-1 kamillige ulastiktan sonra tanriyla
bitinlesecegi, “Enelhak= Ego sum deus= Ben tanriyim”
diyebilecegine kadar hepsini Kuran ayetleriyle agiklamiglardir.

Proto (6n, erken) Alevilik ve Alevi guruplardan birkag 6rnek
icinde inang bigcimlenmeleri ve Islam 6ncesi kaynaklarina kisaca
gozatalim.

Osman’in (644-656) ilk halifelik yillarindan itibaren Ali
yandashgindan (sia) Ali kulti (inanci) bicimlenmesine gecis
baslamistir. Bu inanci, Ortodoks islam (Stinnilik ve Siilik), “asirilik,
taskinlik, azginhik” anlamlarina gelen “guluw” inananlarini da
“Gulat (Cog. Gali)” diye tanimlamaktadir.

ik yiizelli yil icerisinde proto Alevi bazi guruplarin adlarini
saptayabiliyoruz: Sabailer, Kaysani-Muhtari-Hasimiler, Albailer,
Bayaniler, Mugiriler, Mansuriler, Khattabiler-Buzaygyler-
Muammariler, Mubarakiler-Karmatiler-ismaililer vb...

1) Sabailer, inanc ve gérusleri

Alevilerin Islami atalari Sabailerdir. Proto Alevilik Sabailerle ve
tamamiyla toplumsal muhalefet siyaseti olarak baslamistir.
Kurucusu Abdullah ibn Saba, imparatorluga déniismekte olan
islam devletinin yayilmaci, talanci-sémiiriicii ve baskici oligarsiler
yonetimine karsi halki ayaklandiran ilk toplumsal Alevi dnderi
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olma onurunu tasir. Stinni ve Sii islam tarihgi yazarlari ve idealist
burjuva tarihgilerinin, onun inangsizligi-sapkinligini ve islama ilk
bollctligd soktugunu ballandirarak anlattiklari  bir yana,
Abdilbaki Golpinarli gibi hic yasamadigini sdyleyenler bile vardir.

Al-Shahristani, Kitab al-Milal’da Abdullah ibn Saba ve
Sabailer hakkinda sunlari yazmaktadir:

“Sabailer ibn Saba’nin yandaslaridir. Bu kisi Ali’ye bir
giin, ‘Tanri sensin’ dedi. Bu nedenle hemen Medain kentine
sirgline goénderildi. Kendisinin Judaizmden islama gectigi
soylenir. Yahudi oldugu dénemde, Nun oglu Josue oldugu ve
Musa’nin mirasinin kendisine gectigini iddia etmisti. Ayni
sekilde Muhammed Peygamberin onu mirasgi atamasiyla
imamligr Ali'nin aldigini ilk séyleyen de o idi. Agir sii
mezhepleri ondan, onun duslincelerinden dogmustur...

“O Ali'nin gercekte olmedigini ileri sirmekteydi.
GUnku Ali'nin  kendisinde, o6limin ona karsi higbirsey
yapamayacagl tanrisal parga tasidigina inaniyordu. Bulut
biciminde gelen, yildirm goriintisiinde seslenen (Alevi
koylerinde 30-40 yil 6ncesine kadar gok gurlediginde “Ali
nagra atiyor!” deniliyordu. Demek ki ayni inancinkalintilar
hala yasamaktadir - H.D.), simsek isiginda giilen Ali’dir. Bir
guin gokyuziinden inecek ve adaletiyle yeryliziini dolduracak
ve haksizliklari yokedecektir.” (age, s. 292)

940’larda Bagrac Turkleri arasinda dolasan Abu Dulaf’in
onlarin  “tanrisaligin  Ali'de cisimlendigine inandiklarini”
yazmakta, “Alevi Turkler, Ali'nin indigi ve tekrar geri dondiguni
dustndukleri gokylzine dogru avuglarini acip dua ettiklerini”
soylemektedir. (Bkz. i.Kaygusuz, Alevilik Inan¢ Kiiltiir Siyaset
Tarihi ve Ululari I, istanbul-1995, 5.97)

Julius Wellhausen, ibn Saba’nin Ali hakkindaki inang,
dislince ve iddialarini onun yahudi kokenli olusuna
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baglamaktadir. Yani Proto Aleviligin, heterodoks islam olarak,
erken Siilik olarak “yahudi kokenli izlenimi uyandirdigini”
soyllyor. Yeterli olmasa da bunda yiiksinecek hicbirsey yok.
Kuran’in icerigi Tevrat’'tan gecme Israilogullarinin dykdileriyle
dolu degil mi? Hristiyanllk da, Muslimanhk da kaynagini
Yahudilikten almiyor mu? Ancak sinni ve sii tarihgilerin,
yazarlarin hala Abdullah ibn Saba’yi, islamda ilk bolinmeye
sebep olan kisi olarak suclarken, asagilayici bir bicimde “yahudi
donmesi” olusuna baglamalarina ne demeli?

Abdullah ibn Saba’nin Ali’de somutlasan tanrisal 6z inanci,
nereden kaynaklanmaktadir? Hangi siyasi amag igin kullandigi ve
sonuglari aciktir. ibn Saba’nin, Kuran ayetleriyle propagandasini
yapan Ali'nin yakin dostu ve destekleyicisi Abuzer Gaffari’den
farkh yontem uyguladigini ve hitap ettikleri siniflarin da farkh
oldugunu goriyoruz...

Gaffari yoneticilere ve varlklilara sesleniyor; onlara
Kuran’daki esitlik ve kardegslik ilkelerini animsatiyor ve varliklarini
Allah yolunda yoksullara dagitmalarini séyliyordu.

ibn Saba ise seslendigi yoksul ve ezilen siniflarin, onlardan
merhamet dileyerek yardim al alarini degil, baskaldirip
sahibolduklarini zorla ele gegirerek aralarinda paylasmalarini
istiyordu. Bunu da kafalari almayacak kadar soyut, goriinmez
tanrinin sozleri olarak sunulan Kuran ayetleriyle yapmadi. Zorla
ya da cizyeden (basvergisi) kurtulmak icin kabul ettikleri islamlig
tam benimsememis iranli, Misirli yabanci halklar, zenci ve beyaz
koleler, ilkel bedeviler arasinda Ali'nin toplumsal diisiince ve
goruslerini yansitan sozlerini temel alarak vaizlariyla kiskirtip
isyan ettirdi.

Ali'nin sozleri, 6gutleri siirleri maddi diinyaya donukti;
Arap ve Arap olmayan halklar, kéleler ve azatlilar herkes igin
esitlik, paylasim, sevgi ve mutluluk istiyordu. ibn Saba Ali’nin ¢ok
yakininda bulunmus, gerek savaslarda (6zellikle Hayber kalesini
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alisinda) ve gerekse elini zilfikara sirmedigi 24 yilik savassiz
donemde onun olaganusti glic, yeti, bilgi ve yaraticiligina tanik
olmustu. Yasaminin islam éncesi déneminde, Musa’nin mirasinin
kendisine gectigini soyleyecek kadar dindar bir yahudiydi. Belli ki
dinlerin hepsini iyi incelemisti. ibn Saba propagandasini
yaparken, Sabailigin devami olan sonraki Kaysanilik, Albailik,
Bayanilik, Mansurilik vb. bazi akimlarda da acik¢a belli oldugu
gibi, ayaklandirdigi asagi tabakadan siniflarin ve halklarin eski
dinleri Zerdist-Mazdeklik, Manilik, Sabinlik-Hermetizm, eski
Misir ve Yunan inanglarindan kalintilardan ve eski dini
Musevilikten aldig1 dgeleri Kuran ve Hadis yorumlariyla islama
karistirip, onlara insan bigimi tanri inanci (anthropomorphism)
olarak Ali tanrisalligini sunmustu. Ali 6ldikten sonra da, onun
O0lmedigini, goge cekildigini ve bir giin geri donlp dlnyayi
adaletiyle dolduracagini séyliyordu.

2) Bayaniler
Bunlar, Ali'nin Muhammed Hanefi’den torunu olan Hasim’i imam
tanimaktadir. Baslarinda Tamim kabilesinden Saman oglu Bayan
vardir. Bayan Ali'nin tanriligina inaniyordu. Tezini su terimlerle
gelistirdi:
“Tannhgin bir bolimi Ali‘lde yerlesmis ve onun
dlinyasal viicuduyla birlesmistir. Bu tanrisal parcgasi sayesinde
Ali gizli sirlari biliyor ve gelecek hakkinda yanlisa dismeden
konusabiliyordu. Sahip oldugu bu tanrisal nur (151k) pargasiyla
kafirlerle savasiyor ve zaferinden her zaman emin
olabiliyordu. Bu sayededir ki, Hayber Kalesi’nin kapisini bir
hamlede koparip atmistir... Bizzat kendisi, ‘Vallahi bu kapiy
koparisim, benim vicudumun ve ruhumun sahip oldugu
gugle olmamistir. Kullandigim gli¢ Rahmanin ve onun
meleklerinindir’ demisti. Ali'nin bu meleklere 6zgl giic,



242 |I. KAYGUSUZ 2.CILT ALEVILIKVE MATERYALIZM

onun vicudunun fitilinde tutusmus bir alevdi. Alevin icinde
parildayan ise tanrisal isikti, nurdu.

“Bayan, Ali'nin yeryilziinde zaman zaman ortaya
ortaya cikip kendisini gosterdigini soyliyor. Bu olayin
Kuran’daki ‘Onlar, Tanrinin uygun bir buluda birinip onun
golgesinde kendilerine gelmesini mi bekliyorlar?’ diyen
ayetin (Sure Il, Ayet 210) yorumu oldugunu kabul ediyordu.
Bayan’a gore Ali bir bulutla ortinmus; sesi gokglirlltisa,
gullst simsekti. Bu durum, ondaki ayni tanrisal parganin 6zel
bir bicim altinda yeniden ortaya ¢ikisi, tezahirtdir. Adem’in
varliginda, meleklerin tapinmasina layik olan iste bu ayni
tanrisal 1s1k pargasiydi. Ustelik, Bayan’in ortaya attig
(inangsal) Ogretiye gore, tapiniimasi gerekli olan Tanri,
tamamiyla insan goériniumli ve organlari ve viicut hatlariyla
insana benzer. Bu konu hakkinda, ‘Onun sifati disinda hersey
mahvolacak’ diyen Kuran ayetini (Sure28, Ayet 88)
hatirlatiyordu. Bayan, davasina destek vermesini rica ederek,
imam Muhammed Bakir'a (676-735) bir yazi gdndermekten
cekinmedi. Yazi iu mesaji tasiyordu: ‘Dogru inanci kucakla ve
kurtulmak amaciyla kurtarmis olacaksin. Boyle daha da
ylkselirsin. Zira sen Tanrinin bir peygamber se¢mekten
hoslandigini (istedigini) bilmiyorsun.” Muhammed Bakir buna
olumlu yanit vermedi. Bayan otoritesini ve kurmus oldugu
inang Ogretisini tantyanlardan bir birlik olusturup baskaldirdi.
Vali Halid b. Abdullah al Kasri tarafindan olimle
cezalandirildi.” (Al Sharistani, Al-Milal, s. 267-68)

3)Mugiriler ve Mugirilik’teki genis felsefi acinim

Mugiriler, Mughira Bin Said al-ljli’/nin partizanlariydi. Mugira, 5.
imam Muhammed Bakir’dan (6. 735) Mugira, Halid b. Abd al-
Kasr’in azath kolesiydi. Bu kisi, imaminin (Muhammed Bakir)
ortadan yokolmasinin arkasindan kendisi imamhgi Gstlendi. Daha
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sonra da Peygamberligini ileri sirdii ve tapinmasini Ali'ye
yonelterek, tiim dinsel yasaklari ortadan kaldirdi.

Mugira kararli bir antropomorfist, yani insanbicimci idi.
Mutlak Tanri ona gore, gorilebilir bicimde ve alfabenin
harflerine benzer organlari olan bir bedene sahiptir. Bu bicim,
basinda nurdan (isiktan) bir ta¢ tasiyan ve kalbinde bilgelik
kaynagi bulunan isiktan bir adam bigimiydi. Al Mugira, diinyanin
yaratilisini ¢ozecek kadar (isi) ilerletti:

“Tann kendi ylice adini gagirdi (telaffuz etti); bu ad
ucan bir kusa dénlstli ve basina konmak icin hemen bir tag
bigimi aldi. Mugira’ya gore iste burada, Kuran’daki su ayetin
(Kuran, Sure 57, Ayet 1) anlami yatmaktadir: ‘(Evreni) ahenkli
olarak yaratmis ve bigim vermis olan yiice Tanrinizin adini
heyecanla kutsayin, 6vin!” Bundan sonra Tanri, sag el
Uzerinde yazili buldugu inananlarin isleri Gzerine egilecektir.
O, insanlarin yorumladiklari ginahlar hakkinda buyik bir
ofkeye kapildi ve bol bol terlemeye koyuldu. Bu tanrisal
terden, biri aci sulu digeri tatli sulu iki deniz dogmustur. Tatl
sudan 1siklar, tuzlu-aci sulardan ise karanliklar olustu.
Bakiglarini 1siklar denizine daldiran Tanri, iginde kendi
golgesinin farkina vardi. Glinesi ve ayl yapmak igin denizden
bu gblgenin cevherini topladi. Sonra bu gdlgenin geri kalanini,
‘Benden baska bir Tanri olmamali. Bir Tanri varsa o da benim’
diye bagirarak ortadan kaldirdi. iste yaratiklarina bigim
vermesi bu 1sik denizlerinden sonradir; inananlari yaratmasi
da stk denizinden sonradir. Tanrinin bunlarin iginden
yarattigl ilk sey golgeleriydi. Ve yaratilan ilk golgeler de
Muhammed ile Ali’ninkiydi. Onlarin ortaya cikisi, zuhuru
butiin insan cinsine oncullik etti. Sonra Tanri goklere,
yeryliziine ve daglara imamlik emanetini tasimalarini 6nerdi.
Fakat onlar 6zellikle Ali ibn Talib’den gelenlerin timini
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reddettiler. Tanrinin bu teklifini geri cevirdiler. Sonra ayni
oneri insanlara yapildi. Buna ragmen Omer bin Khattab
Abubekir'e angaje oldu. ikisi de Ali’ye ihanet ettiler...”

Mugira’ya gore Kuran’in 33., 72. ayetindeki “... insan tek
basina emaneti tasima sorumlulugunu yiklendi. Ancak insan
hem adaletsiz hem de bilgisizdi” aciklamasi bunu gosterir. Yine
Mugira’ya gore Kuran’in asagida verilen ayeti (Sure 59, Ayet 16),
“Seytanin insana, ‘Tanriyi yadsi’ deyip, onu kandirdigi zaman da,
‘senin bu eylemin beni hig¢ ilgilendirmiyor’ diye soylendigi
bicimde” hareket eden biri olarak Omer’i tanimlamaktadir.

Mugira o6lliince yandaslari bélindiler. Bir kismi onun
yeniden donlsini beklemekte srar ettiler. Bazilar ise
Muhammed Bakir'dan gelen imamlara inandilar. Zaten Mugira
bastan Muhammet Bakir’in imamligini tanimis, sonra bu inanci
imamin tanrihgini iddia ettigi bir asinliga ulagsmisti. Bu ylizden
imam Bakir ondan yiiz cevirmisti. Al Mugira kendisine inanan
yandaslarina bir yazi birakmis ve bu yazida imamin geri
donecegini sdylemistir. Bu donis Cebrail ile Mikail’in egliginde,
Kabe’nin dniinde ismail’in aniti ile bu tapinagi giiney kdsesinde
olacaktir! (Al-Shahristani, al Milal, s.294-296)

Simdi Mugirilik ve Mugira hakkinda Farhad Daftary’nin
diger Heresiograflar'dan (Heterodoksie ve Heresie, yani dinsel
sapma tarihgileri) derledikleri bilgiler ve yorumlari 6zetleyelim:

Muhammed Bakir bircok gulat (asir1) kuramciyr yanina
cekmis, Hiiseyin cizgisinden ilk imamdir. Bunlardan al Mugira bin
Said, ijli kabilesine mensup bir Arap ya da yabanci azath kéle
(mevla) olarakiki sekilde aciklanmaktadir.

Heresiograflar, Mugira’nin yaydig inan¢ ve disinceler
Uzerinde pek cok ayrinti vermektedir. Bazi celiskili bilgilere
ragmen onun, Ortadogunun islam &ncesi inanclarini kendi
Ogretisi icerisinde birlestirdigi gorulir. Bunlar, 6zellikle Mandean
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(Saben), Manicheist gnostik etkisinin yansimalaridir.

Gercekten al Mugira, yaydigi spiritializmi ve acikladigi
dualizmi ile ilk Sii Gnostizminin (marifetcilik) yaratilmasini
saglamistir.  Ogretisinin  en  ayirdedici  6zelligi  tanri
tanimlamasinin anthropomorfik (insanbicimci) olusudur. Onun,
Tanrinin basinda isiktan bir ta¢ tasiyan bir adam oldugu
betimlemesi, Nur (1sik) Kral olarak gosterilen Mandea (Saben)
tanrilik kavramina ¢ok yakindan benzerlik gostermektedir.

Arab edebiyatinda al-Sabi’a (Sabenler) olarak taninan
Mandea’lar, al Mugira zamaninda Giney Irak’ta ¢ok sayida
bulunuyorlardi. Pek azi da Giineybati iran’da yasamaktaydilar.
Mugira’nin bunlarla yakin iliskileri oldugu anlasiliyor.

Ayrica Mugira, Tanrinin igsiktan harflerden olusan organlara
sahip oldugunu soyliyordu ve bu harfler yaratilis aninda
konusan En Blylk Tanri isminden gekilen diisen harflerdi. Bu
disince, Grek harfleriyle “en ylice gercegi (Aletheia)” belirleyen
Marcus gnostik 6gretisini agikga animsatmaktadir.

Ayrica al Mugira, dinyanin ve ilk varliklarin yaratilisi
konusunda da ayni derecede s6zediyor. Onun kozmogonisi dahi,
tipki anthropomorphizminde oldugu gibi antik gnostik sistemin
etkisini yansitiyor. Ayrica Kuran ayetlerinin simgesel mecazi
yorumlarindan da esinlenmis oldugu gozikiyor. Ama Mugiri
kozmogonisinin esas gorintsl, Manicheizm’in temel inanci 151k
ve karanhgin arasindaki ebedi miicadele ile 6zellik kazanan ve
ivilik ve kotulukte simgelesen gnostik dializminden alinmistir.

Al-Mugira, zaman icinde K{fe’de hem Araplar hem de
Mevali (yabanci kole ve azatlilar) arasindan ¢ok taraftar kazandi.
O, vandaslarini liderlerine o6limiine baglihik ve mistesna
duygularla doldurmustu. Kendilerine Wusafa, yani Hizmetgiler,
hizmet edenler deniliyordu. inangsal elitizmin kokenini, asiri
Siiler, yani proto Aleviler arasinda, dogrusu Mugiriler’'de aramak
gerekir. Mugirilere, rakiplerine karsi onlari daha da
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dismanlastiran seckinci (elitist) duygulari, inan¢ militanliginin
temelini attirmistir. Kaynaklar, Mugiriler tarafindan terorist
yontemlerin kullanilisina ve Abu Mansur gurubunun daha
karakteristik olan micadele yontemlerine taniklik etmektedir.
(Farhad Daftary, The Isma’ilis Their History and Doctrines, s. 72-
73, 588-589)

Mugira, 737’de, vali Halid ibn Abdullah al-Kasr tarafindan
(bazi yazarlara gore) Bayaniligin kurucusu Bayan ibn Saman’la
ayni gunde, yakalanan taraftarlariyla birlikte yakilarak
oldirilmustar.

Mugira’nin 6liminden sonra Mugiriler, Muhammed an-
Nafs az-Zakiyya’ya (Saf-Pak Ruh) baglanmiglardir. (M.Momen, An
Introduction To Shi’i Jslam, Yale University Press-1985, s.52)

4) Mansuriler
S6zkonusu olan, Bayaniler ve Mugirilerle ayni inanclari paylasan
Abu Mansur’un partizanlaridir.

Okuma yazmasiz oldugu séylenen Abu Mansur baslangicta
Muhammed Bakir't imam taniyor ve onun cevresinde
bulunuyordu. Ancak asiriigindan dolayr imam ondan destegini
cekti ve cevresinden uzaklastirdi.

Bakir'in élimiinden sonra, yerine kendisini imam tayin
ettigini ilan etti. Dlslncelerini de sir olmaktan c¢ikardi. KGfe'deki
glcli Banu Kinda partisini isyana tesvik etmede basarili oldu.
Sonra peygamberligini ileri siirerek inancinin propagandasini
yapmaya baslayinca, Halife Hasim bin Abdilmelik’in valisi Yusuf
bin Omar al-Sakafi tarafindan ¢armiha gerilerek oldaralda.

Abu Mansur al-ljli'ye gore, Kuran'in bir ayetinde (Sure 52,
Ayet 44) “Donen gokyliziinden (diisen) bu parga” diye konusulan
Ali'den bagkasi degildir. Bunu demekle onu tanri oldugunu
séyliiyordu. imamligi aldiktan sonra Muhammed Peygamber gibi
goge yikselmis, orada Tanriyla goérismis ve Tanri basini
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oksayarak ona, “oglum yere in ve mesajlarimi orada yay!” demis,
yere inince Kuran’da denildigi gibi “dénen gokyuzinin pargas!”
olarak yerdeki gorevine donmis oluyordu.

insanin gokten diisen ve tanndan bir parca olduguna
inanmalari dolayisiyla Mansuriyya’nin (Mansurilik) diger adi
“parcacilik” anlamina gelen Kisfiyya’dir.

Al-Mansur’'un  peygamberliginin varolusu vyeryiziine
inmesiyle hedefine ulasir. Cennet, Kuran’da konusulan ve gokten
indirilmeye karar verilmis kisi de, partiyi kucaklayandan bagskasi
degildir, yani cagin imamidir. Ayni sekilde cehennem ise, imamin
rakibi oldugu igin, partisine stirekli diigmanlik gosteren kisiydi...

Mansuriler boylelikle ébur dinyayi, kiyamet glinlini inkar
ediyor; cennet ve cehennemi bu diinya deneyimlerinin séylemi
icinde  yorumluyorlardi.  Partisinin  adamlar, rakiplerini
acimasizca (bogarak ve kafalarini odun pargasiyla kirarak)
oldurirlermis.

Ayrica haklarinda séylenen bir baska olay da, onlari 6zel
mulkiyet tanimadiklari, mallarini ve kazanglarini, (hatta kadinlari)
aralarinda paylasip ortaklasa kullandiklaridir. Mansuriler, 6z
adlariymis gibi dinin yasaklari ve zorunluluklarini (kosullari, farz
ve slinneti) kaldirmaktan baska amaglari olmayan Hurramitlerdi.

Bu kisiler tarafindan yayilan metinlerin bildirdigi, onlarin
Tanrinin  buyrugunu artik uygulamiyan, daha az (dinsel)
zorunluluk ve dinsel yasaya bagliliktan azade olmakti. Boyle
cennete gidilmez miydi ve bu sayede mikemmele ulasiimaz
miydi?

Belirtmek gerekir ki, Mansur al-ljli'ye gore, Tanrinin
ellerinden ilk ¢ikan yaratiklar, Meryem oglu isa ile Abu Talip oglu
Ali'dir.

Yukarida verdigimiz birkag¢ Proto Alevi gurubun tanitiminda
goruldiigli gibi, islam o6ncesi inan¢ ve felsefe akimlarindan
alinmis  ogeler, Alevilik potasinda eritilip kaynagina
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yabancilastirilmistir.

Ayrica bunlarla, Kuran ayetlerinin serbest yorumu (tevil)
icinde aciklamasina gidilerek, heterodoks anlamda islami
zenginlestirmislerdir.

Isginin Sesi Say1 462 Mayis 1998

=&
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ALEVIi HALKLARIN TOPLUMSAL MUCADELE TARIHINDEN

Mazdekizm Kaynakh Babek-
Hiirremi Alevi Hareketi-

Heterodoks islam tarihi, Alevilik tarihini olusturur ve birbiriyle
esdegerdir.

islam tarihi iki blyik koldan olusmaktadir: 1) Ortodoks
islam (Stnnilik ve Siilik) iktidar Tarihi, 2) Heterodoks islam
(Alevilik) Muhalefet Tarihi. Ortodoks islam Tarihi; devletlerin,
hikimetlerin, savaslarin; memleketleri istila etmege,
yayllmacilik, kirim, sémuri ve kolelestirmege zafer adi veren
iktidarlar azinhiginin  tarihidir. Burjuva tarihgilerin  blylk
cogunlugu Heterodoks islami, Ortodoks islam tarihi icerisinde
inceledikleri ve onlarin g¢ikarlari agisindan baktiklari igin,
heterodoks inanch halklari sapkin, boélici, dizen bozucu, kafir,
ahlaksiz gibi sifatlarla suglamiglardir. Osmanli ulemasi dabhil,
modem Tirkiye’nin islam bilgin ve tarihcileri, Ortodoks islam
tarihiicinde eritmek amaciyla, Stinni inanci cercevesinde Aleviligi
ele almis ve Oyle incelemeyi strdiirmektedirler.

Oysa islam Tarihi icerisinde, toplumsal muhalefetin
egemenlige ya da egemenlere karsi direnislerinde Alevilerin rolQ,
tek sozciikle “Onderlik”tir. Ayrica, hemen hemen tiim toplumsal
muhalefet hareketlerinin inang ve diisiince kuramlariyla temelini;
inananlariyla ise biinyesini olusturan Heterodoks islam olarak
Alevilik ve Alevi halklardir.

46 Ismail Kaygusuz’un bu arastirmasi Halil Dervis adiyla ilk kez isginin Sesi’nin Haziran
1998 tarihli 463. sayisinda yayinlanmis, DTD Doga Toplum Diisiince dergisinin Temmuz
2001 tarihli ikinci sayisinda “Mazdekizm Kaynakli Alevilik Toplumsal Muhalefet
Hareketleri” bashgiyla ismail Kaygusuz imzasiyla ikinci kez basilmistir.
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MAZDEK iINANCI VE HETERODOKS iSLAM (ALEVILIK)

Abu Mislim’in, Hazar kiyillarindan, Kafkasya’dan, Horasan
eyaletleriyle tiim iran’i ve Irak’i icine alan ¢ok genis bir cografyada
yillarca vermis oldugu efsanelesen bliyik toplumsal micadele,
onu Ortacagin blylk devrimci onderlerinden biri yapti. Bu
bolgelerde yasayan ve zorla islamlastirilmis halklar igin, islam
sadece oOrtliydi, eski dinlerine bitlintyle bagh bulunuyorlardi.

Abu Mslim’den 6nce ve onun miicadele yillarinda Emevi
yonetimine karsi onlari 6rgitleyen, ayaklandiran heterodoks
islami gruplardi, proto Alevilerdi. Kaysani — Muhtari - Hasimilik
gibi, Abu Muslim’in mensubu oldugu Mugiri ve Mansurilik de,
bolge halklarinin eski dinleri Maniseizm ve Mazdekizmin
toplumsal diisiince ve felsefi égelerini islama sokup Ali inancinda
harmanlamadan sunmuslardir.

Ortodoks islamin soyut; sekilci oldugu kadar soguk, zorba
ve baskici oldugu kadar yabanciligi bu halklarda sadece nefret ve
ikiyizliltk yaratmis. Oysa heterodoks islami kendilerine yabanci
gormemis, hemen kabullenmisler. Aralarinda sevgi ve baglilik
saglanmis ve kolaylikla ortak amag yaratilmis: Baskici yonetime
karsi ayaklanmal!

Bu bolgelerdeki ihtilalci inang ve dislincelerin kaynagi hig
kuskusuz Mazdekizm, vyani Mazdek inanciydi. Sasaniler
déneminde iran’da “Neseli Din” anlamina gelen Khorramdin
denirdi. 6. yizyilin ilk yarisinda iran’da ortaya cikmis olan
Mazdekizm (Arapca Khorramiya), lic asamalidir.

1957’'lerde Mazdek adli kitabinda Klima, Sasani tarihi ve
Orta Dogu dinleri kapsami icerisinde inceledigi Mazdekizmi, din
Ortlisu altinda sosyal bir hareket olarak agiklamistir. O, Mazdek'i
bir sosyal reformcu militan, Sasani krali Kawa’yi (488-531) da bu
hareketi kendi yonetimsel gikarina gevirmeye ¢alisan enerjik ve
muktedir bir siyasetgi olarak degerlendirdi.

Mazdekizm inancinin daha g¢ok toplumsal, ekonomik ve
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teolojik yonleri Sinni heresiograflar tarafindan kendi
anlayislarina parca bilgiler halinde gelmektedir. Bu bilgilerin ibn
al-Mukaffa (i.0. 760) tarafindan Arapcaya cevrilmis olan
Khawday-namag (Mazdak-namag) adh yapittan kaynaklandigi
anlasiilmaktadir.

Hem heterodoks islam’in olusmasinda dgesel katkilarini,
hem de iran’daki inang 6rtiisii altindaki toplumsal muhalefet ve
baskaldiri  hareketlerini daha iyi anlamak bakimindan
Mazdekizmi kisaca tanitmakta yarar gériyoruz.

Mazdekizm, kimi arastirmacilara goére kokeni I.0. 6-
7.ylzyila inen Zerdist dininin, kimilerine gore ise 3.ylzyilda
Mardin c¢evresinde ortaya ¢ikan Mani dininin heterodoks
inancidir. Kisacasi Mazdekizm, her ikisinden de inang¢ 6geleri
alarak olusmus, kuramsal bir inang sistemidir.

Tha’alibi’de su tanimlamayi goriiyoruz:

“Mazdek diyordu ki: ‘“Tanri topraktan yiyecegi ve tim
gereksinimleri, halk onlari aralarinda esit bollssin diye
yaratmistir. Higbir kimse digerinin payindan fazlasini alamaz.
insanlar birbirlerine karsi yanhs davranmis ve biri digeri
Uzerinde egemenlik kurmus. Kuvvetli zayifi ezmis; hem malini
hem de yasama hakkini elinden almis... Herkesin varlik
bakimindan esit olmasi igin, kesinlikle birinin ortaya ¢ikip
zenginden alarak fakire vermesi gerekiyor. Her kim olursa
olsun kimsenin bir baskasindan daha fazla varlik, mal-miilk ve
kadina sahip olmaya hakki yoktur..."””

Mazdekizm, toplumsal, siyasal ve ekonomik kuramlar
gelistirerek olusturdugu yasam bicimi ve felsefesiyle, icinden
cikmis oldugu egemen devlet dini Zerdiist-Mazda inanclarina
aykiri olmasi yiiziinden baskiya ugramisti. Sasani yonetimindeki
iran’da bulunan ¢ok sayida Kutsal Ates (Zerdiist) tapinaklarini ve
tapinaklara ait genis arazileri kullanan Rahipler sinifi, hem genis
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toprak sahipleri dikhanlar, hem de iran sarayi (izerinde
etkiliydiler. Mazdek’in inangsal Ogretisinin “insan esitligini,
topragin ve gelirinin ortaklasa kullanilmasi, varligin bolasialmesi”
gibi komdiinistik ilkeleri dayatmasi elbetteki bu kesimlerin
cikarlarina aykiriydi. Zerdiist rahipleri Mazdekler'e “Zindik”
diyorlardi. Daha sonra Abbasi Sinni ulamasi da ayni deyimi
kullanacaktir...

Mazdek inancinda iki 6ncil ya da baslangic ilke vardir:
Aydinlik (Isik) ve Karanlik. Isik bilgi, duygu, diizenlenmis olaylar
ve Ozglr iradeyle tanimlanir. Baska bir deyimle butin bunlar
1sikla, aydinhkla saglanir. Karanlik ise bilgisizliktir, korliktir ve
yoni bilinmeyen tesadufi olaylardir. Ya da bunlarin yaraticisidir.

Mazdekizmde (g asil 6ge vardir: Su, ates ve toprak. 1181 ve
ondan olusanlari yaratan Tanri, karanligl ve ondan olanlari
yaratan seytandir. Krallar krali Mutlak Tanri en (st dinyadaki
tahtinda (kurs) oturur. Onun 6nlinde dort kuvvet vardir:

1) Yargilama (Tamyiz),

2) Anlayis-Anlama (Fahm)

3) Saklama-koruma (hifz),

4) Seving-keyif (strur).

Krallar krali, bu kuvvetleri dniindeki dort kisiye vermistir:

1) Mobada mobad (basyargic)

2) Herbad (anlamayi, fehmi yonlendiren)

3) Se(r)pahhad (baskumandan),

4) Ramishgar (seving, eglence ustasi).

Bu dort gliciin sahipleri, 12 ruhsal giiclin cevirdigi cemberin
icindeki 7 vezirle diinyayi yonetirler.

Bu dort giic, yediler ve onikiler, bir kiside toplandigi
takdirde o kisi tanrilasir ve artik dinsel gorevlere bagh kalinmaz.
Mutlak Varlik, mutlak adini (ism-i Azam) olusturan harflerin
glicliyle kralhigini strdirir. Bu harflerden bazi seyleri anlayacak
duruma erisen insanlar baytk sirri (al-sirr al-akbar) kesfetmis
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olurlar. Bundan yoksun olanlar korluk, bilgisizlik, sikinti-kasvet ve
ihmalkarlik icinde kalacaklardir. (Ehsan Yarshater, agy, s. 1008)

E. Yarshater, Nawbakhti, ibn al-Nadim, Makdisi ve
Sahristani’den derledigi bilgilerle Mazdekizm’in genel bir 6zetini
cikarmis:

“Kosmology: Aydinlik ve karanligin iki baslangic ilkesi
oldugu inanci ve 1s1gin biciminin silinmisi, karanlik... Teoloji:
Tanrinin ilahi  takdir, mutlak glicini yadsima. Bitiin
peygamberler, veliler ve meleklerin goérinim alanina
ctkisindaki esas birlik... Gaybi bilme veya tanrisal dnderlerin
déniisi. Dinin 6zl olarak imam’in taninmasi... Kutsal yazilarin
icsel (batini) anlami oldugu. Tanrisal ruh olarak imamlarin
yeniden dogusuna inanma... Esatoloji: Kiyamet gini,
6limden sonra dirilme ve son yargilamayi yadsima. Gergek
kiyamet glninin anlami ise, yeniden dogus ve ruhun
bagkasina geg¢mesidir (reincarnation). Etik: Bagkaldiri-isyan
zamanlari disinda kan dékmenin kesinlikle yasak olusu. Genis
baghlik cercevesi iginde bireysel din gorlslerine hosgoru.
Baskalarina iyi dilekte bulunma, yardim etme. Baskalarina
zarar vermeksizin her tiirli zevki tadina, eglenme... Ritiiel: ig
ve dis temizlige dnem verme. Baglilik-andigme ve evlilik
torenlerinde, inangsal-ruhsal liderleri kutsama
toplantilarinda sarap ve ekmek kullanma...”

Abu Muslim’le birlikte iran’da baslayan Heterodoks islam,
Alevi toplumsal baskaldiri  hareketlerini  Batili  islam
arastirmacilari  Gglinci donem, vya da Mazdekit halk
hareketlerinin Gglincii asamasi olarak degerlendiriyorlar.
Asagida kisaca incelemeye calisacagimiz ne Sunbat, hatta ne
Mukanna ne de Babek al-Hurrami hareketlerinin hicbiri de tam
bir Mazdek hareketi degildir. Kabul etmek zorunda oldugumuz
Islami siyaset 6rtiisii, bu sdylemi engellemektedir. Zaten
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Engels’in Kéylii Savasi’'nda dedigi gibi:

“Sinif miicadelelerinin o ¢agda dinsel nitelik isareti
tasimalari, cesitli siniflarin ¢ikarlari, ihtiyac ve taleplerinin
dinsel perde ardina gizlenmesi, isin aslindan hi¢ birsey
degistirmez ve c¢agin kosullariyla agiklanabilir... Genel
feodalizme (yonetime) yoneltilmis bditin saldirilarin,
herseyden oOnce kiliseye karsi olacagi, bitin devrimci
toplumsal ve siyasi ogretilerin de ayni zamanda ve esas
dinbiliminden sapmis mezhepler olacagl aciktir. Ortagag
boyunca kosullara gére kah mistik bicimde, kah agik mezhep
biciminde, kah silahli ayaklanma bigiminde ortaya ¢ikiyordu.”
(agy, s.61-62)

Buradaki sinifsal miicadeleler de, 6nderlerin adina bagl
“acik mezhep bigiminde” baslayip, “silahli ayaklanma bigimine”
déniiserek, genelde (Mazdek agirlikli) heterodoks islam, yani
Alevilik 6rtisi altinda stirdirilmus halk hareketleriydi.

Bu Uiglincli ddnem Mazdekit hareket islamin iran’a girisiyle
basliyor deniyor. Aslinda Sasani kralhiginin yikilip, Halifelik
(Ortodoks Islam yonetimi) egemenliginin baskisi kendisini tam
hissettirdiginden itibaren baslamisti. iran’daki halklar baski ve
cizye (bas vergisi) yliziinden gériiniiste islam olmuslardi.

Hlsrev'in uzun saltanat vyillari boyunca Mazdekizm’e
yaptigi agir baski ve mensuplarini strekli takip, onlari yeraltina
indirmisti. Pratikte iran’in her yaninda islam’in girisini izleyen ilk
ylzyll boyunca, Mazdeklerin varligi siirmistir. Ozellikle Jibal,
Azerbaycan, Horasan, Sogdiana, Tabaristan ve Gurgan’da oldugu
kadar, Isfahan ve Ahvaz’da da bulunuyorlardi.

Nizamulmilk, “755’deki Sunbat hareketi sirasinda Jibal ve
Irak halkinin neredeyse yarisi Rafizi ve Mazdekit idi”derken,
aslinda ikisini birbirinden ayirmiyordu.

E.Yarshater, “Masdakizm” incelemesinin baslarinda
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“Uglincti ddnem Mazdekit hareketlerin iran’a girmesiyle bashyor”
diyordu. Bir siire sonra diizeltiyor: “Sasani iktidarinin yikilmasi ve
Zerdust tapinaklarinin gliciiniin strekli zayiflamasiyla Mazdekler
yeniden nefes alma firsati buldular.” ilk yiizyil icerisinde bunlarin
eylemleri tizerinde kaynaklara rastlandigini belirtmektedir.

Babek Ve Babek-Hurramiler

Abu Surayya’nin baskaldirisi bastirildiktan sonra, Azerbaycan’da,
digerleriyle karsilastirilmayacak bicimde gelisen Babek ve
yandaslarinin isyan hareketi patladi. Oyle ki, bu biiyiik toplumsal
hareket, Mamun’un saltanatinin sonunu getirecektir.

Babek’in  kisiligi  belirsizlikler icindedir. Geleneksel
soylemlerden bazilari onun asil bir soydan geldigini, bazilari ise
tam tersine halktan biri oldugunu belirtmektedirler. Yetismesi ve
meslegi hakkinda bilgiler (sigir stirlisii gobanhgi, parali askerler
arasinda davulcu vb.) karanlik olmasina ragmen, Hurremi lideri
Cavidan bin Sahl'in glvenini kazanmis olmasi 6nemliydi.
Olimiinden sonra da partizanlari Cavidan’in ruhunun onda
cisimlendigine inanarak Babek’i baslarina gegirdiler.

Babek-Hurremi toplumsal muhalefet hareketi, yaklasik bes
yil siirmis olan Abu Mslim hareketinden sonra bolgede en uzun
suren toplumsal bagkaldiri hareketidir.

516 yilindan 537’ye kadar 21 yil boyunca, iki halifeye
saltanatlarini  kaybetme korkusu yasatan Babek-Hurremi
hareketi Uzerinde, idealist bakis agisina ragmen en genis
arastirmayr Gulam Huiseyin Sadiki, 1938’da bastirdigl Les
Mouvements Religieux Jraniens lime et ilime Siecles en Jran isimli
eserinin kapsami igerisinde yapmistir.

Hareket, bircok batili tarih arastirmacilarinin ileri stirdGgu
gibi, iranhlarin Arap egemenligine karsi baskaldirisi degildir.
Azerbaycanli halktan birini, yani sirtinda ficisiyla dolasan kandil
yagl saticisinin oglu Babek’i, zamanin nesnel kosullari 6n plana
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cikarip, bu kisinin dnderliginde diinyay! degistirmeye yonelmis,
genis kapsaml toplumsal ve siyasi bir harekettir. Sadiki'nin
kitabini temellendirdigi, iran halkinin dinsel hareketleri, yani eski
dinlerini geri getirme, islam dinini kovma miicadelesi dedildir.

Babek hareketi bizce, ekonomik ve siyasi anlamda
“Mazdek komiinizmi” (Bu soylem, 1925 yilinda A. Christensen’in
monografi biciminde 6zel konu olarak inceledigi eserinin adini
olusturmaktadir) temelli ve mazdek-mani-saman, hiristiyan
gnostik inang ogelerini 6ziimsemis olarak heterodoks islam
(Alevilik) ortusiine biiriinmis, baskici Ortodoks islam Abbasi
halifelik merkezi Bagdad’a ydnelen, yani iktidari devirmeyi
amaglamig, devrimci halk hareketiydi. Hareketin iginde degisik
inan¢c ve halk topluluklari (Pers, Turk, Kirt, Ermeni, Bizans
Rumlari- Paulikienler, Arap, Arami vb.) bulunmaktaydi.

Kendisine ve davasina bagl Tabaristan prensi Mazyar ve
Ermeni prenslerinden Sonbat oglu Sahi da vardi. Ancak
sonuncusu ona ihanet etmis, satosuna siginan Babek'i
yakalatarak, Halife Mutasim’dan 1 milyon dirhem gimius odil
almig ve taglandiriimigtir.

Sii Islam arastimacisi Henri Laoust’dan kaynaklanarak
hareketin diger 6zelliklerini soyle sayabiliriz:

Baskaldir Bilal Abadh’da, iran’da kitlik ve otorite boslugu
oldugu, Armenia valisi Hatim bin Khartama’nin bdlgede vyari
bagimsizlik ilan edip, yonetimi sikinti icine soktugu bir donem
olan 816 yilinda basladi. Daglik bolgelerdeki bogaz ve gecitlerde
istihkam kurmus olan Babekiler uzun siire bitlin hicumlari
plskirtmis ve kisa zamanda lJibal, Azerbaycan’dan Horasan ve
Tabaristan’dan Kuhistan’a kadar bircok bolgeyi etki alanina
almislardi.  Bircok Abbasi emirinin ordusunu yoketmis,
kendilerini de esir etmis ya da oldlirmis bulunuyorlardi. 824’de
Bagdad'dan gonderilen Halife ordusu yenilerek geri dondi.
Muhammed al-Tusi 829-30’da vyaptigl biyik operasyonlar
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sirasinda oldarildi. Ordusunun dokintileri geri cekilirken
yokedildi. izleyen yillar icinde Horasan valisi Abdullah bin Tahir’in
Babek-Hurremi’ler Uzerine hicumlari da basarisiz kaldi. H.
Laoust bu basarisizliklari, Halife’nin Misir’da karsilastigi glicllikler
ve Babekileri destekleyen Bizans imparatoru Theophilos’la
yaptigi savaslarda aldigi yenilgilere baghyor.

isyani bastiran Halife Mutasim (833-844) oldu. Halife’nin
hizmetine girmis islam 6rtiili Mani inancli (Usrusana) Tiirk prensi
Afsin, blylk ve gliniin kosullarinda eksiksiz donatilmis bir
ordunun basina gegirilerek 835’te Babekilerin tGzerine gonderildi.
Afsin yetkin bir kumandan olmasina ragmen iki yil boyunca
bircok yenilgi aldiktan sonra, gesitli savas hileleriyle Babek'i ele
gecirmeyi basarabildi.

Once Babek’in en gézde kumandani, kendisi gibi Tiirk olan
Tarkan’i tuzaga duslrip ortadan kaldirdi. Béylece biri zalim ve
baskici yonetimin yaninda, oblrd mazlum ve ezilen halklarin
isyanci temsilcisi olarak iki Tidrk kumandan karsi karsiya
gelmislerdi. Afsin Ortodoks islam értiisii altinda ezen egemen
sinifin yanindaydi, Tarkan ise heterodoks islam 6rtisiine
birGnlp ezilen siniflarin yaninda yer almigti. Cok degil Gg yil
sonra, Abbasi halifesi, Babek’in tiim azalarini kestirdikten sonra
govdesini daragacina astirdigl kentte, Samarra’da, bu kez Afsin’i
ortodoks islam ortisiint kaldirip zindik (Mani) suclamasiyla
achga mahkum ederek zindanda oldiirdi.

Anlatildigina gore, Babek Mutasim’in 6niinde egilip af
dilememistir. Elleri ayaklari kesilirken, saglam kalaniyla fiskiran
kanini  ylziine sirermis. Mutasim, neden Oyle yaptigini
sordugunda: “Kendimi kanimla boyuyorum ki, ylGzimin
sararmaya basladigi goridlmesin, zira senden korktugumu
sanirlar” diye yanitlarmis. Acaba halifeye hizmet eden Afsin de,
bu hizmetlerinin karsihgi(!) olarak acglikla 6lime giderken,
sararan ylzlinU kapatmayi disindi mu, dersiniz?
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“islam heresiografisi, Babekileri islam toplumu disinda
gorme egilimi gostermektedir”, diyor H. Laoust. Dogrudur.
Cunki onlar yonetimin dini olan Ortodoks islam (Stnnilik)
disinda bir islami, ezilen halk cogunlugunun siki siki sarildig
Heterodoks islami kabul etmiyorlar. Abu Bakr al-Khallal,
Babekileri, genis anlamda Hariciler gibi gormekte. Yani ona gore,
Babekiler, ellerinde silahla yasal yonetime karsi baskaldiran ve
yerylziine karisiklik ve fitne-fesat tohumlar ekmis isyancilar
olarak distindlgi Haricilere benzemektedir.

Al-Khallal yonetimle oOylesine 6zdestir ki, “onlarla
savasmak devletin gorevidir”’, demis; “onlara karsi her kim,
sahsini, ailesini veya malini-milkinG savunurken 6lirse sehit
olur.” Al-Bagdadi Babekileri Mubayiya, yani dinsel yasaklari
kaldirmis; vahiy vyoluyla gelen tanrisal yasa ve buyruklari
yadsiyan sapkinlar olarak gormektedir. (Bu Abbasi usagi tarihgi,
1030 yillarinda Hudud adli eserinde, gerici dinci kesimin hala ayni
gozle baktig Alevilere buglin atilan ylzkizartici iftiralari ilk yazan
adamdir. O, sunlari séyliyordu:

“Babekiler, yasadiklari daghk bolgelerde, kadinlar ve
erkekler bir arada toplanarak gece boyunca bir bayram
kutluyor ve igki icip sarkilar soyllyorlardi. Lamba
sondurullnce erkekler kadinlarin Gzerine atiliyor ve herbiri
istedigi kadini yakalayip, onlari aralarinda paylasiyorlardi...
Bu topluluklar daglarda, misliimanlari namaza ¢agiran (ezan
okunan) camiler bile yapmisti. Hatta cocuklarina Kur’an
Ogretiyorlar ama ne namaz kiliyorlar, ne bir ay ramazan orucu
tutuyor ve ne de inanmayanlara (kafirlere) karsi Cihat’a
(Kutsal savas) inaniyorlardl.” (G. Hossein Sadighi, agy, s.278-
279)

Sahristani onlari Mazdekilere yaklastirir. Ona gore tipki
diger Hurremiler gibi Babekiler de, asiri Abu Muslim
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partizanlarinin devamidir. Tanrisal buyruklari ve gorevleri
kaldirarak tek kisiye itaatla dini basitlestirmislerdir.

Babek’in inangsal kuramlari 6z olarak yasadigl cevrenin
sahip oldugu akimlardir. inancinin ana égesi, bir insanin ruhunun
baska birinin viicuduna ge¢cmesi (hulul) dogmasidir. Bunun ispati,
Cavidan’in ruhunun Babek’e gecmis oldugunun onaylanmasi
olarak goriiliiyor. Cavidan’in soylediklerini ibn al-Nadim’in Fihrist
yapitindan okuyoruz:

“Babek Hurremilerinin sefleri Babek-Hurremi idi.
inandirmak istediklerine Tanri  oldugunu sdyliyordu.
Hurremiler arasina 6ldirmeyi, siddet, savas ve iskenceyi o
soktu; daha once bunlari bilmezlerdi.”

Yani bu bi¢im altinda Tanri oldugunu kabul etmelerini
istiyordu. Obiir yandan Mazdekizm’in 151k ve karanlk ikilemi 6z
ilkesinin de onun doktrininin konusu oldugu da biliniyor.

“Belki” diyor Sadighi, “ona, otoritesinin insan-lstl bir
gorlinls vermesine, kendisinin diinya-6tesi kdkenden gelmis
olabilecegine inaniyordu.”

Goruldugu gibi, Babekiler’in daha 6nce agikladigimiz proto
Alevilerden Sabailer, Mugiriler, Mansuriler, Khattabiler vb.den
O0zde hicbir farki yoktur. Fazladan olarak, Mazdek inancinin
siyasal-ekonomik ve toplumsal 6geleri, agirlikli bir bicimde 6ne
cikmis ve ezilen halklarin diinya gorisi olmus, tam anlamiyla
sinifsal nitelik kazandirilarak islam imparatorluklari icerisinde
komdnistik ihtilallerin lokomotifi gorevi yliklenmistir.

Babeki toplumsal hareketi 40-50 yil sonra Karmati
ihtilalleriyle hedefine ulasacak, iki yizyila yakin siren

“sosyalistik” devletini kuracaktir.
Isginin Sesi Sayi 463 Haziran 1998
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ALEVI HALKLARIN TOPLUMSAL MUCADELE TARIHINDEN

Zenci Kolelerin Ayaklanmasi-

Abbasi islam imparatorlugunu sarsan gelismelerden biri, zenci
kolelerin toplumsal baskaldirisi oldu. Bu baskaldiri 869°dan 883’e
kadar tam 14 yil slirdi. Bu konuda en genis ve derli toplu
arastirmayi 1976’da Paris’te yayinladigi La Revolt des Esclaves en
Irag au lllme/Ixme Siécles adli kitabiyla A.Popovi¢ yapmistr.

Bu yapitla birlikte, L.Massignon’un First Encyclopaedeia of
Islam 1913-1936 makalesinden ve Asghar Ali Engineer’in The
Origine and Development of Islam kitabindan da yararlanarak,
isyanin baslangic ve gelisim asamalarini elimizdeki kaynaklari
degerlendirerek kisaca soyle 6zetleyebiliriz:

Tabari’'nin verdigi bilgilere gore isyan kanallarda galisan
(Kassahin) zenciler tarafindan cikarildi. Bu kole-isgilerin gorevi
asagli Mezopotamya’da ekilebilir tarim arazisi olusturmakti. Firat
ve Dicle nehirlerinin birlesip Sattularab adini aldigi Basra’nin
dogusundaki delta bdlgesinin topraklarini tuzdan arindirarak
islenebilir duruma getiriyorlardi.

Sayilari onbinlerce olan bu kdleler ya Dogu Afrika’dan,
Zengibar’dan (buglinkl Tanzanya) zorla yakalanarak getirilmis ya
da imparatorluga bagh Ulkelerden vergi olarak alinmis, savas
esirleri durumundaydi.

Bu bolgede buyik toprak sahiplerinden pek ¢ogunun tuz
batakliklari kompleksi vardi. Hem bu batakliklarin sulari
kanallarla bosaltilarak tuz elde ediliyor, hem de toprak yikanip
tepeler / yiginlar olusturulup teras tarimina hazirlaniyordu.
Cogunlugu zenci olmakla birlikte kirsal yerlesme birimlerinden
de getirilmis bu kéleler 500’den 5000’e kadar agir isci bolikleri
halinde guruplandinimisti. Burada evsiz-barksiz, umutsuz, en

47 [smail Kaygusuz’un bu ¢alismasi Halil Dervis adiyla yayinlanmistir.
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kotl kosullarda yasiyorlardi. Bitiin yiyecekleri birka¢ avug un,
bulgur ve hurmaydi. Bu kolelerin efendilerinin dinini, ancak
dillerini 6grendikten sonra tanimalari s6z konusuydu.

Sonug olarak, kendilerini ezen ve insan yerine koymayan
efendilerinin dini olan Ortodoks islami degil, tersine onlara karsi
haklarini savunacak, adalet ve esitlik getirmeyi vaadeden
Heterodoks islami (Aleviligi) benimseyeceklerdi. Béylece “Sahib
al-Zene” olarak kendilerini kurtaracak Ali soyundan birini,
Muhammed bin Ali’yi buldular.

Biruni’'nin anlatimina gore Ali'nin, Huseyin kolundan
sekizinci kusak torunu olan Muhammed, al-Burkui (ylizi Pegeli)
idi. Bu kisinin iranli oldugunu ileri siirenler oldugu gibi, melez
oldugunu soyleyen yazarlar da bulunmaktadir. Olasilikla bolgede
yeni baglamis Karmati propagandasiyla iligkisi olan Rasit Kurmati
adinda biri onu destekledi.

Muhammed, Rasit Kurmati’nin, bir degirmenci, bir serbet
saticisi ve bazi kagak zenci kolelerle (ubbak) kurdugu gizli 6rgite,
Babeki-Karmati usili baglilik yemini (bir gesit ikrar verme) ile
girdi. Kisa zamanda basina gegctigi orgutu buyatip gelistirdi ve
bagkaldiri olgllerine yukseltti. 868 vyilinin Ramazan ayinda
Kuran’dan, “kendilerini savasmaya ve bicaga adamaktan (khuruc
ghadban billah)” s6z eden ayeti okuyarak isyani baslatti.

Ne yazik ki kaynaklar, onun koministik tip olan yonetim
sistemi Gzerinde ayrinti vermemektedir. Kaynaklar sadece halife
vekili Muvaffak tarafindan Zencilerle, acimasizca surdirilen
savas donemine gonderme yapiyorlar.

Cubba’dan harekete gecen Zenci lideri sapanlarla
silahlanmis kuvvetlerini iki bolime ayirdi: |. Sadece zencilerden
olusan birlikler; 2. Firat cevresi koylileri, Kurmatiler (Karmatiler
olabilir) ve Nubial (Giney Misir bolgesi) halktan Sudanlilar.

Arap kabilesi Banu Tamim tarafindan bir donanmayla
desteklenen Muhammed al-Burkui Ubulla, Abbadan, giliney
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Ahvaz ve son olarak buyilik Basra kentini aldi. 877°de Cabbul,
Numaniya, Carcariya, Ramhurmuz ve Wasit'e kadar ilerledi.
879’a dogru Bagdad’'in 17 mil (27 km kadar) yakinlarina yaklasip
yagmalarda bulundular.

Hareketin en onemli 0Ozelliklerinden biri, UGzerlerine
gonderilen zenci birliklerin isyana katilmalariydi. Ayrica bazi
ozgir koyliler de, blyik toprak sahipleri sinifina karsi duyduklari
ofkelerinin  artmasi  dolayisiyla  harekete  katilmaktan
cekinmediler.

Blylk tehlikenin farkina varan Halife’nin kardesi ve naibi,
batin glglerini ikinci bir saldiri igin harekete gegirdi. Ancak
savasl bitirmek tg yilini aldi; 6nce Mania kampinin 5 garnizonunu
yerle bir etti ve arkasindan Basra’nin glineyinde Abu’l-Khasib
kanal (zerinde bulunan Muhtara’daki Zenci kampini 881’de
kusatti. Kusatmaya bir yil dayanan Zenci kéleler, 882’de silah
biraktilar ve 6nderleri Muhammed al-Burkui ise 883’te yakalanip
oldaralda.

Bu isyanin da kanl bir sekilde, vahsice bastiriimasinda,
Babekiler’de oldugu gibi bir Tiirk kumandan ve birliklerinin roli
olmustur. 837’de Afsin’in birlik kumandanlarindan Boga’nin oglu
olan Musa, Iimparatorlugun dogu eyaletleri genel valisi
bulunuyordu. 873’de Zenci isyani Ahvaz’a ulastiginda Musa
duruma miuidahale etmisse de, herhangi bir basar elde
edemeden, eyaletlerindeki karisikliklar yiiziinden ordusunu
cekmek zorunda kalmisti.

Ancak Boga oglu Musa 881’de Al-Muvaffak’a genis giliven
ve destek vererek, kendisinin imparatorluk yonetimindeki
etkinligini artirmis, onun kumandasi altindaki Turklerin,
Saffarid’lere karsi Bagdad’i korumalari ve Zencilere karsi biyiik
destegi sayesinde bu biylk isyani bastirabilmistir. (Roy
Mottahedeh, The Abbasid Caliphate in Iran, Cambridge History
of Iran Vol. IV, Cambridge-1975, s. 78-79)
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Bir Karsilagtirma

L. Massignon bu baskaldiriyi, “tipki Roma’ya karsi i.0. 140 yilinda
Eunus’un ve i.0. 73-7I'de Spartakiis’iin baslathgi kéleler isyani
gibi, Bagdad’a yonlendirilmis klasik tipten diizenli bir ‘toplumsal
savas’ olarak” tanimhliyor. Ayrica 1906-1913 yillari arasinda,
Avrupa emperyalizmine karsi Gandi’nin Hindistan’da yonetmis
oldugu “dogustan tasiyicic hammal grevlerini” de 6rnek
vermektedir. (agy).

Bizce Zenci Koleler isyani, son ikisi degil ama birincisi ile
karsilastirilabilir. Son arastirmalara gore Roma tarihinde Birinci
Koleler isyani olarak bilinen Eunus kéle hareketi, i.0. 135-132
(140 degil) yillari arasinda Ug yil sGirmastir.

Suriye asilli ve ayni zamanda kahin olan Eunus, bir savas
ganimeti kole olarak Sicilya’da Enna yakininda bir ciftlik
(latifundia) sahibine satilmis. Kisa bir zaman icinde koleler
arasinda taninan Eunus, Tanrilardan aldigi kehanet adina koéleleri
efendilerine karsi isyana cagiriyor. Bir gecede 400 kisiyi bulan
isyancilarin sayisi i¢c giin icinde 3000’e ulasiyor. Once ciftlikler
basiliyor, efendiler koélelestirilip zincirlere vurulup, boyunlarina
boyunduruk takilarak ise kosuluyor.

Tam 30 bin kisinin yer aldigi bu uzun siireli ayaklanmada,
ayni durumu Zenci koleler efendilerine uyguluyorlar. Onlari
kendi kosullarinda calismaya zorluyorlar. Ucuz fiyata satisa
cikariyorlar. Ornegin, bir efendinin karisini tG¢ dirheme
sattiklarina dair kayitlar vardir... Sonra kentleri ele gecirerek
Ozgir vatandaslari kolelestiriyor. Bir cogu da kendilerine katiliyor.

Bir yil icinde Sicilya’yr ele geciren Eunus, Antiochus adiyla
kralligini ilan ediyor. Hapisaneler agilip tutuklular saliniyor. Bir
senato meclisi kuruluyor. (Muhammed al Burkui’nin merkez
yaptigl Muhtara’da kurdugu yonetim hakkinda fazla bilgi yoksa
da, oldiridlmesinden 7-8 yil sonra Hamdan Karmat’in kurdugu
Dar al-Hicra’daki yasam ve sosyalistik yonetime benzerligi su
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gotlirmez. 874-875 ve daha sonra Karmati dai’si Hamdan ile
bastan olumsuz, daha sonra olumluya donisen iliskilerden
sozediliyor.)

Ayni yil icinde Roma konsili Lucius Hypsaeus'un
(Eunus’un) 8 bin kisilik ordusunu dagitiyor. Arkasindan pespese
konsil Fulvius Flaccus, ve Calpurnius Piso. 132’de Rupillius’a
yeniliyor, koleler ve Eunus vyakalaniyor. Tuhaftir ama
oldurialmiyor. Geri kalan 6mrini kole olarak gegirmek kosuluyla
hayatta birakiliyor. (Cambridge Ancient History Vol. IX )

Islam Imparatorlugu kéle miilkiyetli bir topluma sahip
oldugu halde, Roma toplumunda oldugu gibi koleler Gretimde
ana unsur degildi. imparatorlukta toplam zenginligin ana payi
ticaretten gelmekteydi. Bu nedenden dolayi, islam toplumu
karsilastirilabilen diger toplumlardan daha dinamik idi.

Salt feodal toplumda onun toplam zenginligi sadece
kéyluligin (serflerin) sémiriisinden gelir. islamda varhk
birikiminin bir payi da 6zglr yahut yari-6zgiir kdylulikten ve tahil
satisindandi. Koéleler ¢ogunlukla ya ev islerinde, ya da askeri
amaglarla kullanihyordu. Ozellikle kéle askerlerden zamanla
“Memlikler” adiyla, genis ayricaliklar Gzerinde temellendirilen
askeri bir (kast) sinif olustu. (Engineer, agy, s.212)

Dogrudur, sinifsal olarak, Islam imparatorlugu’nda
Roma’daki gibi koleler Gretimde ana unsur degildi. Ama ‘kéle
miulkiyetli’ toplum olduguna gore kélelerin bir sinif olusturmakta,
Uretimde belirleyici ve dolayli Gnemli unsur olduklari yadsinamaz.
Cihat (kutsal savas) adi altinda yapilan yayilmaci ve istila
savaslariyla servet birikimine ticaretten cok katkida bulunan
canli (savas esiri koleler, hayvanlar) ve cansiz (mal, para, toprak,
esya) ganimetin belirleyici unsuru askerlikte kullanilan koleler
degil midir?

Binlerce Arap olmayan mevlasi (koélesi) ile cihada cikan
askeri aristokrasi elemanlari (kumandanlar) onlara diisene de
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elkoymuyor muydu “Al-Sahib” olarak? Ayricalikhh memlikler
kast’i, silahlarini sahiplerine cevirip basarilarina karsilik
ganimetten paylariniistedikleri andan itibaren olusmaya basladi.
Buna karsilik Zenci koleler isyaninda gorildiigi gibi, kole bilincini
kaybetmeyenler de toplumsal hareketlerde yerlerini aliyorlardi.
Asghar Ali Engineer gibi yuvarlak sozlerle konusmak kolay!
imparatorlugun her yanina yayilmis biyiik toprak sahiplerinin
tarlalarinda, bahgelerinde calisan binlerce kole Uretimin ana
unsuruyken; su kanallari, kuyular acan, bataklik kurutan,
Sattularab’da tarim topraklari olusturan koleler tretimin dolayh
blylk unsurlari olmustur...

Abbasi islam imparatorlugunda bu biyiik sinifsal unsuru
harekete geciren ise heterodoks islam, yani Alevilik inanci
olmustur. imparatorlugu 15 yila yakin sarsan Zenci kéleler
ayaklanmasiigin, Farhad Daftary “bu bir ihtilalci Siizm ve 6zellikle
ismailizm hareketiydi” diyor. Oysa, gercekte genel adiyla

Heterodoks islam, yani bir Alevilik hareketi demesi gerekiyordu.
isginin Sesi Say1 464 Temmuz 1998

=&
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ALEVIi HALKLARIN TOPLUMSAL MUCADELE TARIHINDEN:

“Islam Bolsevikleri”: Karmatiler-

Babek’in 6limu (837) Hurremilerin giiciine vurulan élimcil bir
darbe oldu. Buna ragmen iran’in bati eyaletlerinde 9. Yiizyilin
sonlarina kadar yasamaya devam ettiler. Bunlar 9.ylzyilda biyuk
yukselis gosteren Karmatiligi besledi. Hurremilerin blyuk
cogunlugu Karmati oldular. Ozellikle Babek-Hurremiliginin
merkezi olan Badh sakinleri ve Jibal (Cebel) Kirtlerinin biyuk bir
bolimind olusturan Hurremiler toptan Karmatilere katildilar.
Eger Karmati ogretisi iran’in dogu ve giineyinde c¢ok basarili
olduysa, bunu kismen Ulkeyi onlara hazirlamis olan Hurremilere
borgludurlar.

Karmatiligin kurucusu ve bu 6gretiye adini veren Asat oglu
Hamdan Karmat, K(fe yakininda Sawad’da oturan bir ylk tasiyici,
yani hammaldi. Kendisini yetistiren Al-Huseyin al-Ahvazi (6. 865-
866) adinda bir ismaili dai’siydi. Hamdan’nin ikinci ismi Karmat
(Cogl. Karamita) s6zcugl Arami kdkenlidir ve “kizil gozIU ve kisa
bacakli” anlamlarina gelmektedir.

Karmat-Karamita soOzliniin, Grekge gramma-grammata
(yazi-yazilar) sozciglinden geldigini soyleyenler de vardir.
Taberi'ye gore ise Arami kokenli bu sozclik, “gizli bilgi, gizemli
bilgi 68reten” demektir.

Hamdan dava'y! Kife cevresindeki kdylerde, Irak’in diger
gliney kesimlerinde ve daha genis bolgelere Dai’ler (cagirici,
davetci) gondererek orgitledi. Karamita diye anilan yandaslari
hizla artmaya basladi. O zamanlar, Suriye’den yonlendirilen bir
merkezde birlestirilmis (ismaili) Dava vardi. Bagdat yakininda
Kalwadha’da karargaha sahip olan Hamdan, iliskide bulundugu

48 [smail Kaygusuz bu ¢alismada Halil Dervis adini kullanmustir.
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merkezdeki onderlerin otoritesini kabul eder gorindi ve asil
kisiligini sir olarak sakladi. Hamdan Karmat’'in hizli basarisina
yardim eden en biyik 6ge, 15 yil siren ve Abbasi yonetimini
sarsan Zenci kolelerin bliyik isyani oldu.

Hamdan Karmat, Abdullah bin Maymun’un dislincelerini
tam anlamiyla ismaili (Aleviliginin) gizli 6gretisine dénustirmis,
yola giris derecelerinden gecerek en yilksek buyruk ve kurallarin
uzmani olmustu. Bu kurallarin giclini kavrayan zeki bir kisi
olarak klguk toprak sahipleri yerlesik koyliler ve ¢oliin cocuklar
Bedeviler Uzerindeki agir vergileri, Nebati koyluleri arasindaki
gerginlikleri bizzat korikledi. Bunlar arasinda yogun propaganda
uyguladi. Hatta sonralari Karmatiler, Bagdat aristokratlari ve
daha ¢ok aydinlar arasinda gizli dernekler halinde
orgutlenmislerdi. Bliylik Enelhak’¢i (Tanri benim’ci) mutasavvif
(sufi) Hallact Mansur (6. 921) da bunlardan birine Gyeydi ve
Karmati gizli 6rgit Gyesi olmaktan da yargilanmisti.

Karmatiler koministik ilkeleri toplum yasaminda
uygulamayi denediler. Oyle ki, bazi cagdas yazarlar onlara “islam
Bolsevikleri” adini takmistir. Prof. Hitti, sdyle yazmaktadir:

“Onlar, hosgorirlilik ve esitligi 6ne aldilar; isgileri ve
zanatkarlari loncalarda, yarattiklari inangsal torenler
icerisinde &rgitlediler. islam loncalarinin en erken tanimi
sekizinci yiizyilda ihvani-Safa Risaleleri’nde (Bu yapiti yazinin
sonunda kisaca tanitacagiz.- H.D.) gorilar ki, bunlar bizzat
Karmatiler'dir.”

Bu ticaret loncalari hareketi, Bati'ya ulasip Avrupa
loncalarinin Free Masonry bigimini etkilemistir.
Karmati devletinin temeli atiliyor...

Irakh Karmatiler, 880 yilina dogru sayica oldukca artmist.
Hamdan, Ali bin Muhammed al-Zenc’e ittifak Onerisi yaptiysa da,
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Zenci onderi buna olumlu bakmadi. 874-75’ den sonra onlar
tarafindan Karmatilere basvurular yapildigi gérildi. Ama olmasi
gereken bu ittifak gerceklesmedi.

ismaili-Aleviligin (Karmati) kurtarici, ihtilalci hareketi,
politik glicslizIGgU ve mistisizmin uyusuklugu ile memnuniyetsiz
olan imami Siiler arasinda da genis 6lciide yandas toplad.
(Farhad Daftary, agy, s.116-117)

Hamdan’in basyardimcisi ismaili-Aleviligin en buiyik
dai’lerinden olan kayinbiraderi Abdan idi. Abdan (6. 899) ayni
zamanda Karmatiligin siyasal kuramcisiydi; Belagat adini verdigi
kitabinda gizli yedi derece yaratti ve onu uygulamaya giristi.
Irak’da, Giiney iran ve Bahreyn’de Zikravayh bin Mihrawayh ve
Abu Said al-Canabi gibi dai’leri gorevlendirdi.

Yikselen Karmati hareketi, Zenci ihtilalinden beri Gliney
Irak Uzerinde tam egemenligini kuramamis olan Abbasilerin
dikkatinden kag¢maya devam etti. 890-891'de Hamdan,
Karmatiler icin Ki{fe yakinlarinda Al-Ahza’da bir toplu yasama
yeriolan Dar al-Hicra kalesini kurdu. 892 yilinda Bagdat yonetimi,
Kafe’den gelen bazi haberler temelinde yeni tehlikenin farkina
varmaya basladi. Ancak Karmatiler'in 897'deki ilk baskaldiri
hareketine karsi hemen 6nlem alinamadi.

Irak’ta neler oluyordu? Hamdan ile Abdan ne yapiyorlardi?
Asagl Mezopotamya verimli olmasina ragmen cok sagliksiz bir
bolgeydi. Cok sayida gecici tarim iscisi calistirilmak Gzere bu
kesime cekilmisti. Homdan ve Abdan cesitli bolgelerden gelmis
agir baski altindaki koyliler arasinda yaniti hazir buldular.
Komiunistik bir dizenin propagandasini yaparak, bu kot
kosullardaki tarim calisanlarinin sempatisini kazandilar.

Hamdan ilk 6nce cesitli operasyonlar yapabilecegi bir s
alani kurmayi tasarladi. Nuvayri Nihayat al Arab adli yapitinda bu
Ussli soyle tanimliyor:
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“Bundan sonra buitiin Dai'ler toplandi. Tim
gereksinmelerini saglayacak bir yer saglamaya karar verdiler.
Burasi onlarin saklanma-korunma yeri ve cesitli bolgelerden
gelmis gé¢menlerin (Karmatilerin) merkezi, toplandiklari yer
olacakti. Kiife cevresinde kirsal alanda bir yer sectiler. Burasi
yuksek kayalik ve ugurumlari bulunan bir yerdi. Buraya
asilmasi ve ulasiimasi giic bir kale insaa ettiler. Genisligi 13.44
m. olan surlarin ¢evresinde genis bir hendek vardi. Bu kale
ingaatini ¢cok kisa bir zamanda tamamlayip, onun iginde ¢ok
buyuk bir bina yaptilar. Her yandan gelen kadin ve erkekleri
buraya yerlestirdiler. Adina Dar al Hicra (Gégmen Evi) denildi.
Yil: Hicri 277 (891).”

Hamdan komdinistik modele ¢ok yakin, mukemmel bir
ekonomik sistem gelistirdi. Hamdan’in sayesinde Arab kabileler
arasinda ismaili Aleviligi cok meshur oldu. Her yandan toplanip
gelen insanlar, buylk ve tek bir aile olarak buraya yerlesmeye
bagladilar. Hamdan miilklerden, koyunlar, kegiler ve ziynetten
gelen gelirleri toplamak i¢in koylerdeki dai’leri gorevlendirdi. Bu
toplananlar ortak sermayeyi (hazineyi) olusturdu. Buradan
giyinip ciplakliklarini értindiler. Harcamalar duyulan ihtiyaca
gore vyapiliyordu. Higkimse yoksul degildi. Ve higkimse bir
digerinden zengin degildi. Bitlin erkekler, daha fazla Ureterek
daha fazla itibar kazanmak icin calisiyorlardi. Kadinlar 6rgii ve
dokumadan, ¢ocuklar kus bakimindan kazandiklarini biriktirdiler.
Sonra herkes kazanclarini getirip Dai’ye teslim etti. Hi¢ kimse
kilicindan ve silahindan baska bir seyin sahibi degildi.

Bu ekonomik siyasetle Karmatiler, pek ¢cok gayri memnun
kabileleri ve Mevaliyi (yabancilar) kendilerine cektiler. Ana Us
alani olarak hizmet goren kalelerinden, Abbasi iktidarinin
kalelerine hiicumlar yaptilar. (Asghar A.Engineer, agy, s. 31)

Halife al-Mutadid, Irak’ta 900 ve 902 vyillarinda
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Karmatiler'in ¢ baskaldiri girisimini bastirdi. Nawbakti ve Al
Kummi’nin Karmali 6gretisinin yaraticilarinin Hamdan Karmat ve
Abdan oldugunu yazmasina; ibn Rizam ve Akhu Muhsin’in de
bunu onaylamalarina ragmen (Ortodoks) ismaili kaynaklari bu iki
onemli kisinin adini bile anmazlar. Bu durum merkezi 6nderlikle,
yani daha dogrusu Fatimi ismaililerle aralarinda c¢ikan
anlasmazliga baglanabilir. (F. Daftary, agy, s. 117)

iran Karmatileri

ismaili Aleviliginin Karmati hareketi, 870’lerde Irak’tan baska
yerlerde de baslamisti. Giiney iran’daki misyon, Irak Karmati
onderlerinin gozetiminde ortaya cikti. Abu Said al-Hasan al-
Cannabi, Fars kiyisi Gizerindeki Cannaba’da dogmus, egitimini ise
Abdan’dan almisti. Once bu bélgede biiyiik basarilar kazanmis
olan Abu Said bagka yere génderilince, oraya Abdan’in kardesi al-
Mamun atanmis, orada kendini Oylesine kabul ettirmisti ki,
oradaki Karmatiler Mamuniyya adiyla aniliyorlardi.

Bahreyn Karmatileri

Hamdan, 886’larda dava’nin ulasmis oldugu Dogu Arabistan’da
Bahreyn’e 894 vyilinda Abu Said al-Jannabi'yi gonderdi.
Bahreyn’deki misyonu ona emanet etti.

Taninmis bir yerli ailenin 6nderi olan Al-Hasan bin
Sanbar’in kiziyla evlenen Abu Said, orada oturan iranllar ve
Bedeviler arasinda hizla taraftar kazandi. 899’a dogru, Rabii
kabilesinin 6nemli destegiyle Abu Said, Bahreyn’in bilyik bir
bolimini egemenlegi altina aldi. Dogu Arabistan kiyilari
Uzerindeki Katif'i de ele gegirmesi Basra’ya korku saldi. 900’de
Bahreyn Karmatileri, Bahreyn’in eski bagkenti ve Abbasi
valilerinin oturdugu Hajar’in dis mahallelerini kontroli altina
aldilar.

Halife Mutadid, onlara kargi gonullilerden kurulu 2000
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kisilik bir birlik gonderdiyse de hepsi yok edildi. 903’de uzun bir
kusatmadan sonra Hajar’a boyun egdirildi. Abu Said karargahini
Al Ahsa’ya tasidi. 926’da burasini baskent yapti. Abu Said’in ikinci
halefinden sonra bu ¢evrede bir kale insaa edildi.

Daha sonra Bahreyn Karmatileri Yamama ve Umman dahil
bitisik bolgelere egemenliklerini genislettiler. Abu Said gergekten
hemen hemen iki ylzyil sirmis olan zengin ve basarili bir devlet
kurmustu. Ama sadece Siinni Abbasi devletinin degil, ayni
zamanda Fatimilerin de tehdidi altinda bulunuyordu.

Abu Said’ den sonra yerine oglu Abu’l Kasim (913-23) gecti.
Arkasinda Abu Tahir Siileyman Bahreyn Karmati devletinin 20 yil
basinda kaldi ve Slinni Abbasi halifelerine kan kusturdu. Irak ve
Suriye iglerine yaptiklari surekli akinlarla kentleri ve diger
yerlesim birimlerini yagma ediyorlardi. Basra, Kife, Al Anbar gibi
kentler Abu Tahir’in defalarca yagmasina ugradi. 927’de Bagdat’i
ele gecirmesine az kalmisti. Bu Munis al-Kadim tarafindan
zorlukla 6nlendi.

Hac mevsiminde, tahtirevanlarla Mekke’ye haci olmaya
giden zenginlerin katildig1 blyik kervanlarin soyulmasi adet
olmustu. Abu Tahir Siileyman’in bilinen en buyulk talan eylemi
930 yih Ocak ayinda 600 atli ve 900 ylz yaya askeriyle Mekke'yi
basmasidir. Bu baskinda biiytk camiler yikilmis ve Kabe’ye de
saldirida bulunularak, kutsal sayilan, Cennetten geldigine
inanilan Hacer al-Esved (kara tas) yerinden sokilmis. Al Ahsa’ya,
baskente gotirilmustir. Tas 951 yilina kadar orada kalmistir.
Bununla islam c¢aginin sonunun geldigine isaret ediyorlard.
Hacer el Esved’in geri verilmesi ve Hacilara saldirilmamasi icin
Bagdat, her yil Bahreyn Karmati Devletine yikli bir vergi
vermeye baslamisti. Tas ancak, 934 anlasmasi geregince 21 vyil
sonra Karmatilerce gotiirtlip eski yerine konuldu.

Savas ganimetleri, talanlar, har¢ ve verilerden gelen tim
kazanclar Dar al Hicra’nin, Karmati toplumunun ortak hazinesine
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yatiriliyordu. Bir sosyalistik federe devlet sistemi icerisinde ayri
bolgelerdeki baskentler - Dar al-Hicra’lar - birbirleriyle iliski
halindeydiler.

Abu Said tarafindan daha da gelistirilen yonetim diizeninde
“ortakcl ve esitlikci ilkeler” buyik rol oynamis. Bu ilkeler,
herkesin ayni seylere sahip olmasi, tarim arazisinin islenisi,
vergilerin toplanmasi, harcamalarin dizenlenmesi, olanaklari
kisith olanlara c¢esitli tiplerde devlet yardimi yapilmasinda
gozukur. Devlet birey yagsamina her turli giivenceyi saglamistir.

Elbette ki, Karmatiler kendi dislarinda bulunan diinya ayni
yonetim sistemine ge¢meden uzun sire yagsayamiyacaklarini
distinemediler.

Toplum islerinin y6netimi Al Ikdaniyya adini tasiyan
danisma meclisinin kararlariyla gergeklesiyordu. Bu Meclis
nifuzlu ailelerin temsilcileri ve yiksek dereceli memurlardan
olusuyordu. Devlet, Bahreyn Karmatilerinin, yani vatandaslarin
iviligi ve saghgr icin vardi. Orada kurulan devlet diizeni; ibn
Hawkal gibi keskin gozlemci ve 1051’de Al Ahsa’yi ziyaret eden
Nasr-i Khusrav gibi birgoklarinda hayranlik uyandirmistir. Nasr-i
Khusrav’in anlattiklarindan kisa bir 6zetle konuyu baglayalim:

“Al Ahsa’da 20 binden fazla eli silah tutan insan vardi.
Ve orada buiylk bir kentte goriilmesi gereken herseyi gérmek
mumkindi. Dar al-Hicra adi verilen hiikiimet sarayi genistir...
Bu Cumhuriyet, herbiri bir yardimciya (vezire) sahip 6 baskan
(kral) tarafindan yonetilir. Bu oniki kisi aralarinda cok iyi
anlasirlar; toplantilarda iki karsilikli siraya, biri digerinin
karsisina gelmek lizere otururlar ve llkenin bitin islerinde
ortaklasa  karar verirler... Devlet mutlak olarak
laiklestirilmistir; orugsuz, namazsiz ve hacsiz bir toplum. Cami
de yoktur. Bununla birlikte, iranl bir zengin tiiccar ibadet
etmek isteyen yabancilar icin bir cami yaptirma izni almisti...
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Eger bir evin veya degirmenin parasiz sahibi, bu vyerleri
onarmak veya gelistirmek isterse devlet ona hazinece
beslenen koélelerden yardimci gonderirdi ve birsey 6demek
gerekmezdi. Zengibar'dan satin alinmis devlet kélelerinin
sayisi 30 bini bulmaktaydi. Onlar Cumhuriyetin bahgelerinde
calisirlardi... Halkin bugdayi parasiz 6gitallrda... Yoneticiler
yurttaslarla kendilerini esit tutarlar, hitaplarda ayrilik
gozetmezlerdi...” (Ali  Mazeheri, Cev.Bahriye Ugok,
Ortagag’da Miisliimanlarin Yasayislari, s.120-121)

Heterodoks islam, yani Alevi inanch Arap, Kirt, Tirk,
Bedevi, Nebati, Pers, Nubiali, Arami vb. cesitli etnik kokenden
gelmis insanlardan olusan Karmati toplumunun kurdugu,
yaklagik iki ylzyil siren Karmati Sosyalistik Federasyonu’nun
sonuncusu olan Bahreyn Karmati devletinin yikilmasinda da
Turklerin rollini goriyoruz.

Sultan Meliksah’in kumandanlarindan Artuk Bey, 1076-77
yilinda, Abbasi halifesi adina Al Ahsa ve Bahreyn’e yaptig bir
seferde Karmatileri itaat altina aliyor.

Son olarak, Urfali Mateos Vekayiname’sinde, 1157-58’de
bir Hiristiyan beyinin Besni yakinindaki Kaysun kalesinde
kardesine “Karmud, yani Karmati denilen bazi adamlar verdigini”
soyluyor kaleyi korumasi igin. Bu gosteriyor ki, Karmati inang,
yasam gorusi ve distincesi 12.ylzyilda Anadolu’ya girmistir. 70-
80 vyil sonraki blyik Babai Halk Ayaklanmasinin inangsal ve
kuramsal tohumlarini Karmatiler atacaklardir.

ihvan-i Safa lizerine birkag s6z

Son saptamalara gore, 961-986 yillari arasinda donemin bilginleri
tarafindan Basra’da diizenlenmis olan ihvan-1 Safa {Temizlik-
Dogruluk Kardesleri), birisi “icindeki konular” kapsamak (izere
tam 52 Risale’den (kitapgik) olusan ansiklopedik bir yapittr.
Risalelerin yazimina daha 6nce baslandigi anlasiliyor. Belki 6nce
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biiyiik ismaili dai’si Abdullah bin Kaddah (Salman-i Farisi’nin oglu
oldugu dustnidlmektedir) ve arkadaslari, sonra halefleri
Muhammed bin ismail, Abdullah bin Muhammed ve
Muhammed’in torunu Ahmet dahil birbirini izleyen imamlarin
korumasi-gozlemi altinda yazilmistir.

fhvan-1 Safa yazicilari arasinda imam Ahmet’in adi zaten
gecmektedir Ayrica Tevhidi, ibn al-Kifti, Sahrazuri gibi tarihci ve
filozoflarin yani sira Abu Siileyman Busti, Mukaddasi, Ali ibn
Harun Zancani, Muhammed ibn Ahmet Narcuri ve Avfi'nin
imzalari bulunmaktadir.

ihvan-1 Safa, Proto ismaili Alevilerin (Karmatiler) inancsal,
siyasal, egitimsel ve yonetimsel yasamlarini dizene koyan
Ogretilerini resmen kurumlastiriyor. Ayni zamanda iki ylzyila
yakin slirmis olan Sosyalistik Karmati Federe Devleti'nin
anayasasl! ve yasalarini olusturmaktadir. Ayrica 4 biiyik bolime
ayrilmis olan jhvan-1 Safa fizik, matematik, botanik (bitki), doga,
cografya, miuzik, mantik, astroloji, sayisal ve felsefi-metafizik
bilimleri iceriyordu. Ornegin 14 risale matematik, mantik ve
yuksek egitim sorunlarini; 17 risale psikoloji dahil dogal felsefe,

11 risale mistik ve astrolojik sorunlari kapsiyordu
isginin Sesi Say1 465 Agustos 1998

=&



275 |i. KAYGUSUZ 2.CILT ALEVILIKVE MATERYALIZM

RECAI’NIN ‘HERCAI'LIGi Mi YOKSA BILINCLI BiR DISAVURUM MU?

(Nusayri) Aleviler Hakkinda-

FP Genel Baskani Recai Kutan, Suriye krizi Gzerinde partisinin
goruslerini agiklarken soyle konusuyor:

“Suriye’yi bir nevi bir nevi sapik Alevi anlayisi
icerisinde olan ve kendilerine Nusayri denilen ylizde 10’luk
bir azinlk yénetiyor. Ulkenin yiizde 90’1 Siinnidir. Suriye’nin
yumusak karni Nusayrilerdir.”

Ardindan, uyarmalar sonucu sozde soylediklerini
dizeltiyor:

“Suriye’deki Nusayrilerle bizim Alevi kardeslerimiz
arasinda hicbir benzerlik yok. Onlar sapik anlayis icerisindeler.
ikisini karsilastirmak bile bizim Alevi kardeslerimize iftiradir.”

Toplumdan cesitli demokratik kuruluslardan tepki goriince,
vaktiyle Tayyip Erdogan’in, hem Cemevini yiktirnp hem de
sikilmadan soyledigi “Ben daha Aleviyim” tiimcesini tekrarhyor.

Recai’nin Hercailigi Degil...
Bastan sunu vurgulayalim: Kutan’in Nusayrileri sapik nitelemesi,
“Recai’nin hercailigi” degil, FP’nin (yani siyasal islamcilarin),
Alevilik ve Aleviler hakkinda duslindiklerinin  bilingli
disavurumudur. Ama koskoca Alevi toplumundan beklenen
kitlesel tepkiyi gormemistir.

Kitlesel protestolarla, Ulke capinda FP merkez binalari
oninde gerekli ders verilmeliydi. Cunkii bu disavurum, Alevi

49 Bu vyazi, Kervan'in Aralik 1998 tarihli 71.sayisinda ismail Kaygusuz, isginin Sesi’'nin
Ocak 1999 tarihli 470. Sayisinda Halil Dervis imzasiyla yayinlanmistir. Cok ufak
redaksiyon farkliliklari var. Biz lsginin Sesi’nde yayinlanmis bélimii esas alirken,
Kervan’da yayinlanmis bolimleri de buraya ekledik. — Ed.
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inancina biylk hakaretle birlikte, Alevileri bolmeye ve birbirine
hasim etmege de yoneliktir. Ayni zamanda, Turkiye-Suriye
arasinda yasanan Abdullah Ocalan gerginligini bahane edip,
Sinni  ¢ogunluk Gzerinde, Alevi inanch kisilerin devlet
yonetiminde sb6z sahibi olmalarini tehlikeli sayarak onuni
kesmek gerektigi imajini yaratmaktir.

Eski partisi iktidardayken Suriye’yi 6nemli bir islam tlkesi
gorerek, Baskan Hafiz El-Esad’a yiksek diizeyde ziyaretlerde
bulunurlarken, “Nusayriler sapik Aleviler” degildi, simdi mi “sapik”
oldular?

Kamuoyunda, Hafiz El-Esad Suriye’sine karsi 6fke ve
kizginhigin kabarip yukseldigi donemde, iktidardaki Nusayrilere
karsi “sapik Alevilik” suglamasi, Turkiye’deki koca Alevi (Turk,
Kirt, Nusayri-Arap) toplumu aleyhine tehlikeli bir mesajdan
bagka birsey olamaz. Bu ikiylizIi davranis, Stinniler arasinda alevi
dismanhgini kériklemektir.

Alevilige boyle bir saldiriyla, Esad’in baskici yonetimi ve
Turkiye'ye karsi tavri, onun Nusayri olmasindan ve alevi
inancindan kaynaklaniyormus gibi gosteriliyor. Oysa Heterodoks
islam olarak Aleviligin hangi kolu ve hangi tiirevi olursa olsun, bu
inang sisteminde “eline, beline ve diline sadik” saglam bir
bireysel ahlak temel vardir. Yuzlerce yildir kadin ve erkek, esikte
oturanla dosekte (postta, makamda) oturani birbirine esit sayan,
“yol sirdirenindir” ilkesiyle inan¢ o©nderlerini secen bir
demokrasi anlayisi surdirildigi gibi, Aleviler ayni zamanda
“ortak calisip birlikte yiyen, ortak kazanip esit paylasan” bir
toplumsal anlayisin sahibidirler.

Hafiz El-Esad ise Aleviligin gercek 6ziine uygun hareket
etmemistir. 60’li yillarin sonlarinda Tirkiye’de de sivil-asker bir
grup Sol’un benimsedigi Baas Partisi’nin Sol Cunta anlayisi bu 6ze
zaten aykiriydi. Esad, 1969’da darbeyle iktidara geldigi andan
itibaren de Alevilikten uzaklasmaya baslamisti. iki yil sonra,
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“Serefim ve inancim (zerine and icerim” biciminde baskanlik
yeminini “Allahi Ekber adina yemin ediyorum” diye degistirmisti.
1974’de Hacca gitmesi, o dénem iranh Ayetullahlardan,
Alevilerin Sii olduklarina dair fetva ¢ikartmasi ve Baskan olarak
Cuma namazlarina katilmasiyla, laikligi biraktigi gibi,Alevilikten
de tamamiyla uzaklasmis bulunuyordu. Bu Ortodoks islami
ogeler gosteriyor ki, Suriye yonetiminde gercek Nusayri Alevi
inanci egemen degildir. Oyleyse Recai Kutan’in ‘sapiklik’ saldirisi
dipediz bilinglidir.

Ve Siyasi Kaza da Degildir
FP Genel Baskan Yardimcisi Aydin Menderes séyle demis:

“Sadece trafikte kaza olmaz, siyasette de kaza olur.
Maksadi asan birsey oldugu kesin. Kutan’in konusmasindaki
temel yanlig, insanlari, devletleri, toplumlari inanglariyla ve
ideolojileriyle degerlendirmesidir. Simdi Nusayriler dyle de
Hindulara, Budistlere ne diyecegiz? Birseyleri, birilerini
ylceltmek ya da kigultmek igin din, inang ve mezheplerine,
ideolojilerine, siyasal gorilslerine bakmayi bir referans
olmaktan ¢ikarmak gerekir. Savunulacak bir tarafi yok bu
sozlerin...” (Milliyet, 16 Ekim 1998)

Demokratga séylem olarak nitelendirilebilir son climleler.
Bunlari okuyanlar herhalde, sdyleyen kisiye FP’de ne aradigini
sormayi, i¢lerinden gegirmislerdir.

Aydin Menderes, Kutan ‘in siyasi kaza yaptigini séyluyor.
Bir fiziksel kazanin Gzlicl tahribatini yagamakta olan sayin Genel
Bagkan Yardimcisi, bu kazanin Alevi toplumu lzerindeki algaltic
manevi tahribatini anlamig olmalidir. Yukaridaki sozlerinde
gercekten ictenlik varsa, Recai Kutan’a, llkemizde yasayan 2
milyonun Gzerindeki Nusayri Alevilerden medya yoluyla o6ziir
dilemesi gerektigini soylemis olmaliydi. Bu konuda c¢aba



278 |I. KAYGUSUZ 2.CILT ALEVILIKVE MATERYALIZM

gostermeliydi. Sanmiyoruz. Gergi gostermis olsaydi da ozir
dilemezdi. Clinkd FP’nin Alevilere bakis acisi RP’ninkinden farkli
degil ki... Onlara gore Aleviler sapiktir, malhiddir-zindiktir, kafir
rafizidirler ve mum sondirirler; binnar edilmeli, yani
yakilmalidirlar! Sivas’ta yakmadilar mi? Yaktirdilar, yaktilar ve
yakanlarin avukathgini yaparak apacik ve korkusuzca bu korkung
eylemi Ustlendiler.

Asil ve gizli diistinceleri budur siyasal islamcilarin. Degilse,
Recai Kutan 6zir dileyerek bunu géstermelidir!

Ortodoks islamin Siinni seriati Alevileri dinden ¢ikmis,
dinsiz (rafizi, milhid), Sii seriati ise azginlar, asirilar (Gulat) olarak
degerlendirerek kafir sayar ve onlara karsi cihadi (din savasini)
farz gorirler.

Emevi’lerden itibaren, Cumhuriyet Tirkiyesi’'ne gelinceye
dek, hangi adlarla olursa olsun, islam ulkelerindeki yénetimler
teokratik, yani tanrisal yasalarin uygulandigi din ve seriat
devletleriydi. Bu devletlerde (Emevi, Abbasi, Fatimi, iran
Selcuklusu, Memlik, Anadolu Selcuklusu, Osmanli...) surekli
egemen ydnetim olmus Ortodoks islamin, Heterodoks islam
olarak Alevilige (¢ok sayidaki kollari ve tlrevlerine) ve Alevilere
bakisi higbir sekilde degismemistir.

islam Devletleri tarihi, Alevi halklarin, hemen hepsi toplu
kinmlarla sonlanan, cok sayida inang 0Ozgurligli ve baskici
yonetimlerden kurtulma miicadeleleriyle doludur. Ne Seriat
yonetimleri Alevilere karsi cihatlarindan, ne de Aleviler
inanclarindan vazgecmislerdir. Din ve Seriat devletleri baska
dinlere ve mensuplarina gosterdikleri hosgoriy, kesinlikle Alevi
halklara gostermemislerdir. Aleviler hakkinda, inancglarindan
donmelerinden baska hosgorii yolu yoktu. Aleviler bunu
yapmamis, tarih boyu baski, zulim ve kirimlara ragmen islam
seriatina karsi kesintisiz direnmislerdir.

Anayasasinda laiklik ilkesi yer almis ve laik bir cumhuriyet
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olarak tanimlanan 21.ytzyil Tirkiye’sinde, bir siyasi partinin basi
kendi inancinda olmayanlara sapik diyorsa, o parti ortacagi
yasamaktadir. GUnimuzin partisi degildir. Basdondurici
ilerlemelerin teknik ve iletisim araclarini da kullansalar ylzyilin
partisi olamaz.

Kisi ve topluluklari kendi inancinin Olglleri icinde
degerlendirerek suclayanlar, onlara yasama hakki tanimak
istemeyen dinci fasist kafalardir. Recai Kutan ve partisinin
hedefledigi seriat yonetiminin, tipki Osmanli gibi Alevi
toplumuna slinnilestirmeyi dayatacagindan ve kabul etmedikleri
takdirde dinsel fetvalarla cihad ilan edeceginden hi¢ kusku
duyulmasin. Bilingsizce ya da cikarlari icin siyasal islami
destekleme yanlisina diisen bazi Aleviler, onlarin bu hedeflerine
ulasmasina yardimci olmaktadir. Obiir yandan, ne yazik ki, gerici
sag siyasetlerle, dinci partinin bu denli gliclenmesine ortam
hazirlamis s6zde laik devlet yonetimine “Aleviligi monte etmek”
isteyenler de kollari sivamig son hizla kosturuyorlar!

Hele su, kendilerinin de Ali ve Evlatlarini sevdiklerini ileri
stiriip, “ben daha Aleviyim” demeleri yok mu? insani ¢ileden
¢ikartiyor bu riyakar sdylem! Kutan ve digerleri, daha da 6tesinde
tim Slnni mislimanlar; Ali ve Ehlibeyti, evlatlarini nasil Aleviler
gibi sevebilirler? Bir kere seriata, kendiinanglarina aykiridir. Alevi
inanchlaricin bu kisiler birer tanrisal pargadir, kendi zamanlarinin
Tanri mazharidir. Her ¢agda velilerle goriiniim alanina ¢ikmayi da
sirdurirler. Demek ki Alevilerde Ali ve evlatlarina karsi sevginin
de 6tesinde derece derece bir tapinma vardir. Ortodoks islam’da
bu, Tanriya sirk kosmak, musrikliktir. Eger Kutan Ali ve evlatlarini,
onlar gibi seviyorsa(!) ve daha Aleviyse dininden cikmistir,
buyursun gelsin. Oziinii Dar’a ¢ekip arilanir paklanirsa kendisini
yine de kabul ederiz: “Yetmis iki millet birdir bize!”

Nusayri-Arap Alevilerin, Anadolu’nun baska bolgelerinde
yasayan Alevilerle “ilgisi olmadigi” yalaninin Gzerinde bile
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durmayacagiz. Ancak, bir Alevi dernegi baskaninin yaptigi gibi,
“bizim Nusayri Alevilerle benzerligimiz yoktur” diyerek bu biyiik
yanhsi yineleyen bazi Alevilere de, Aleviligi inang¢ ve tarihsel
baglamda c¢ok iyi incelemelerini siddetle animsatiyoruz.

Bazi bicimsel niians farkhliklari nedeniyle kasitli abartmalar
yapilarak, Aleviligin bin pargcaya boliinmesi amacglaniyor.
Evrenselligine darbe vurulmak isteniyor. Oyle ki, Gazi
Universitesi’'nden bir grup Tirk-islam Sentezcisinin temsil ettigi
“Turk Kdaltira ve Haci Bektas Veli Arastirma Merkezi”nin
mevsimlik yayin organi “Haci Bektas Veli Dergisi’nde >° bir
O0gretim Uyesinin inceleme vyazisinin bashg “Cubuk Yoresi
Aleviligi...” olabiliyor.Yorelere, beldelere kadar Alevilik boltnlp
farkhlastinliyorsa, ardinda dismanca kotu niyetlerin varhg
sezilmez olur mu?

Bu arada Nusayri Alevi inancinin kokeni ve ilkelerine iliskin
kisa bir bilgi gecmeyi de gerekli gordiik. Nusayri dostlarimiza da,
inang ve duisuncelerini, gelenekleri ve tapinmalarini, takiyye
yapmadan vyazarak, anlatarak agiklamalarini en igten
duygularimizla rica ediyoruz. Higkimsenin kendi dinsel inanci
acisindan bakarak, farkli inanglari degerlendirmeye hakki yoktur
yirmibirinci yuzyilda. Kutsal sirri saklamak ugruna artik iftiralara
ugramaktan kurtulalim

Nusayri Aleviligi Ve Nusayriler

Onuncu imam Alaliyyiin Naki'ye (827-868) yakinhgl ve onu
izledigi bilinen Muhammed bin Nusayri’den (6. 883) adini almistir
Nusayri Aleviligi. Onlarda Ali Tanrilik makaminda, Muhammed
onun Peygamberi, Salman ise ikisi arasinda kapidir. Ali mana (ilk
ve gercek anlam), Muhammed ism (bu gercegin adi), Salman bab
(aciklayan gercege gotiiren kapi) olarak nitelendirilir. Bu tglem

50 Yoz 98, 6.
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Nusayri Alevilerde Ayn-Mim-Sin (A-M-S) baslangi¢c harfleriyle
ifade edilip kutsanir.”!

En eski Nusayri metinleri olarak bilinen Kitab al-Hafi (Yedi
Kitap), 12.yGzyilin ilk vyarisinda, Suriyedeki kalelerinde,
ismaililerin Mustali koluna bagli Tayyibiler’e yenilip onlarin
aralarina karismis Nusayrilerden kalmistir. Bu yapit, Mufaddal al-
Sayrafi'ye®? atfedilen yapitlardan en taninmisi olan Kitab al-hafi
wa “-azilla’dir. imam Cafer’in batini goriislerini yansitmaktadir.
Hattabilerin bir kolu olan bunlar da Caferi, Ehlibeyt soyundan ve
yasayan imam olarak tanrisallastiriyorlardi. Bu kola Mufaddaliler
(Mufaddaliyya) denilmekteydi. (Farhad Daftary, The Isma’ilis,
Their history and doctrines, 2.Baski, Cambridge University Press,
1992, 5. 100-101, Dipnt. 53,54)

Ayni sekilde 8.yiizyilda, imam Bakir ve Cafer cevresindeki
ilk heterodoks islam (Alevi) yorumcusu Abul Khattab ve cevresi
tarafindan yazilmis Umm’ul-Kitab’da Salman al Farisi’nin Salsa!
sifatiyla Cebrail'in yerylzindeki Hicab’i, (orttsd), Ali ile
Muhammed arasinda Bab (kapi) olarak gosterilmesi Ismaili
Aleviliginin  oldugu kadar Nusayri Aleviliginin de inang
temellerinin Hattabilere dayandigini agiklamaktadir. (Elbetteki
tiim kiimelesme ve tiirevleriyle birlikte Heterodoks islam olarak
Alevilik, ‘Proto-Alevilik’ arastirma dizimizde belirttiGimiz gibi,
Halife Osman (644-656) déneminde Sabailikle baslamaktadir.)
Burada so6zuni ettigimiz kitaplar Alevi inang ve felsefesinin en
eski iki yazili kaynagidir.

51 Bu yazinin Kervan’da yayinlanan 6rneginde su paragraf yer almaktadir: Al-Kummi'ye
(Al-Makalat, s.55-60, 63) gore, 8. ylizyilin ikinci yarisinda Kife'de gelisip ortaya gikan
Sii-Gulat (asiri Sii) olarak nitelenen Mukhammisa (Besler'e, Ehlibeyt'e inanan ve onlari
Tanrinin mazhar goérenler) 6gretisi, Nusayri inanglarinin temelini olusturur. Louis
Massighon'un genis arastirmalarindan ¢ikan sonug ise, hem Iismaililerin hem de
Nusayrilerin Hattabilerin mirasgilari oldugu yolundadir. Al-Shahristani'de belirtilen
Mufaddali'lerle olan iliskisi de bunu géstermektedir.

52 (ya da Umar al-Cufi)
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Birincisinin, Nusayri Alevi dostlarimizin ellerinde
bulundugundan eminiz. El vyazmalarini seyhler saklayip
gostermeseler de, kitabin 1970’de Beyrut’ta ikinci baskisinin
yapildigini  biliyoruz. Umm’ul-Kitab’in ise 10.ylzyil Pahlavi
Farscasiyla yazilmis kopyalari, iki biiyik ismaili ve Sii-Sufizm
uzmani tarafindan tarihi ve icerigi acikhga kavusturulmus,
yorumlanmistir. Kitabin yazari Abu’l Khattab bin Muhammed,
imam Bakirin hizmetinde bulunan, imam Cafer'in “Benim
bilgimin kasketisin. Kendimizi ve sirrimizi sana emanet ediyorum”
dedigi kisidir. Cafer’in oglu imam ismail’in de 6gretmeni, manevi
babasidir. Abul Khattab’in bu aile ile iligkisi, Muhammed’in kendi
ev halkindan, yani Ehlibeyt’ten saydig Salman-i Farisi’yle olan
yakinligiyla aynidir. Diger yandan Nusayri’nin imam Naki ve oglu
Hasan ul-Askeri iliskileri de ayni yakinlik derecesindedir.
Muhammed bin Nusayri, Oniki imamlara agilan (Bab) kapidir.

Bu kitaplardaki bircok bilgi ve kavramlar, imam Cafer Sadik
Buyrugu, Haci Bektas Veli”nin Makalat’, Kaygusuz Abdal’in
risaleleri, Sah Hatayi, Pir Sultan, Kul Himmet, Virani, vb. Alevi-
Bektasi ozanlarinin nefeslerinde, deyislerinde yansimaktadir.

Haci Bektas Veli, 13.ytzyildan beri Anadolu’da ve
Balkanlarda yasayan Alevi-Bektasiler igin nasil Kutb’ul Evliya, yani
veliler ulusu ve sergesme ise, Muhammed bin Nusayri de, 9.
ylzyildan beri Kilikya bdlgesinde (Adana, Mersin, iskenderun,
Tarsus, Antakya) ve Suriye’de, Liibnan’da yasayan Arap Aleviler
icin (Biinyamin de, iran’daki Ahl-al Hakk (Kirt) Aleviler icin ayni
makamdadir) aynidir. Hepsi de Ali donunda, imam donunda
yeniden diinyaya gelmis ya da imam’i goézleriyle gériip onun
Hiicceti (tanig1) olmus velilerdir. Zamaninin yasayan imamlaridir
ve tanrisal parcayi tasidiklarina inanilir.

Cem’lerde okunan gil bengler ve dualarin sonunda,
Hiinkar Haci Bektas Veli’den dilekler, muratlar istenip yardim
beklenmesi neyi gosteriyor? Alevilik inancinda velilik makami
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tanrisal makamdir; veli sézcik anlamiyla da tanrinin dostu,
arkadasi demektir. Veliden istenen yardim, rahmet tanridan
istenmistir.

Alevilikte tanrinin insanlasmasi, insan-tanri birliginin, ya da
tanrinin nesnellesmesidir bu. On birinci ylzyildan itibaren
Nusayrilik, Fatimi halifesi al-Hakim’i (996-1021) al-Akl al Kulli,
yani yaratici evrensel akil ve son makam olarak tanrisallastiran
ve daha sonra Akl-1 Kulli’'nin Hamza’da viicut bulduguna inanan
Druzi (ya da Drusi, gazetelerde yazildigi gibi Diirzi degil)
ogretisiyle Nusayriler karsilikli etkilegim igerisine girmis. Temelde
kendisi de Hattabilige dayanan ve Heterodoks islam’in (Aleviligin)
bir kolu olarak Druziligin, Nusayrilikle dusliince ve inang
yapilanmalari ve ritlllerinin biiyiik ¢capta benzesim géstermesi
¢ok dogaldir. Clinkl yuzyillarca ayni bolgelerde yasamakta ve
ayni dili (Arapga) konusmaktalar.

Hamza ve ismail bin Muhammed al-Tamimi tarafindan alti
kitap halinde dizenlenmis Druzi yazilari Nusayriler igin de
kutsaldir. Rasail al-Hikma (Akil, hikmet kitaplari) ya da al-Hikma,
al-Sharifa adini tasiyan bu kitaplar inang 6nderleri Seyhlerin
tekelindedir.

Okumayanlar, kitaplarin nerede oldugunu ve dogal olarak
icerigini de bilmezler. Okuyanlar ise, nerede oldugunu degil ama
gerektigi kadarini sadece yola girecek olanlara anlatirlar. Clinki
bu kutsal yazilar ayni zamanda kutsal sirlaridir.

inang yapilanmasinda toplum iki sinifa ayrilir:

Birincisi inan¢ ve tapinma gerceklerinin icine, yani
inandiklari gerceklere gotiiren yola girmis olanlar, yani Ukkal
(akil’in cogulu, akilhlar, bilgin kisiler anlaminda).

ikincisi ise, yola girmemis ve kutsal yazilari okumalarina izin
verilmeyen toplumun biyilik cogunlugunu olusturan “bilgisizler”
anlamindaki Cuhhal (Cahil’in cogulu) kesim. Her yetiskin Druzi ve
Nusayri, 6nemli bir hazirlik ve durusmadan sonra yola girebilir.
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Yola girince, inangsal yasami siki bir bicimde sirdiirmek
zorundadir. Akilllar arasinda daha fazla bilgi sahibi olanlara,
topluluk icerisinde Seyhler olarak, 6zel yetkiler verilmistir.

Oliimotesi ve Evren Gzerinde kapsamli 6gretilere sahibolan
Druziler ve Nusayriler, Tenasuh’a (Ruhgocgli, yenidendogus)
inanirlar. Ancak Nusayriler Tenasuh inancinda Druzilerden
ayrilirlar. Nusayri Alevilere gore, giinahkar kisilerin ruhlari, dirilis
donldsimiind hayvan vicutlarinda dinyaya gelerek tamamlar.
(Farhad Daftary, agy, s.200)

Batililarin  metampsychosis  sozclglyle karsiladiklari
tenasuh, Nusayri Alevilerinde ¢ok 6nemli bir inangsal dogmadir:
Her inanan kisi, Ali'nin yonettigi gokylziinde, yildizlar arasindaki
alacagi yere ulagmadan Once tam yedi kere beden degistirir,
ruhsal donisiim yasar. Eger ayiplanmaya layiksa, kabahatlarinin
bedelini 6deme tamamlanincaya kadar bir misliman ya da
hristiyan olarak yeniden dogar. Ali’ye tapinmamig inangsizlar ise
kdpek, deve, katir, esek yahut koyun bigiminde tekrar hayata
doner...

Bu ruhsal donlsimdi, Alevi-Bektasi ozanlarinin buylk
cogunlugu yazdiklar “devriye” tiirii siirlerinde islemiglerdir. Oyle
ki, bir ¢esit, maddenin yokolmadigi, bigim degistirdigi ilkesinin
mistik yanilsamasi ya da yansitiimasidir.

Ruhsal donilisim ya da ruhun 6limden sonra baska bir
vicutta geri dondigl 6gretisi, 6bir diinya ve cennet-cehennem
kavramlarini yadsir. Yani ruhlarin 6bir diinyada édillendirilmesi
ve cezalandirilmasi, biyilk yargilama gini diye birsey yoktur,
anlamina cikar. Zaten Heterodoks islamin (Aleviligin) butin
kollarinda Ortodoksizmin yargilama giini, cenneti ve cehennemi
nesnel dinyaya tasinmis ve burada olduguna inanilmaktadir.
Degisik bicimlerdeki toplu tapinmalarinda, yola giris torenlerinde
bu yargilamalar, 6dil ve cezalandirilma sonuglariyla her zaman
yasanir. Ruhlarin, insan ve hayvan viicutlarinda dinyaya
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donisleri de 6dillendirme ve cezalandirmanin bir diger diinyasal
versiyonudur.

Shahristani’ye Gore Nusayrilers

11 .ylzyilin ikinci yarisi ve 12.yuzyilin ilk ceyreginde yasamis Safii
Siinni yazar Abdul Kerim al-Sharistani’nin, ishakilerle birlikte ele
aldigi Nusayriler hakkinda verdigi bilgiler de dikkat cekicidir:
“Kurucularinin adlariyla anilan ve onlarin 6gretilerini savunan
topluluklardir”, diyor. “Her ikisi de Peygamber ailesinin bireylerini
tanrisallik kavrami icerisinde degerlendirirler.”

Shahristani, bu degerlendirmeyi, yani Ehlibeytten herbirini
tanri olarak gérmelerini; ruhlarin dénisimiine, 6limden sonra
bir bedenden digerine gecerek yeni cisimlenmelerle ortaya
ciktiklari  ve yeni bedensel bicim kazandiklari inancina
baglamaktadir. Daha da 6nemlisi, Cebrailin insan donunda
Peygambere goruldigine, yani bazi insanlarin kisiliginde
gorinlim alanina giktigina inanilmasiyla da iliski kuruyor. “Ancak
bu bedensel ortaya cgikistan buylk kotuluk de dogabilir”, diye
karsi diisiincesini agikliyor Shahristani. “O zaman, insan bigimine
girmis olan Seytandir. Nusayriler ve ishakiler bu degisim ve
dontgsimleri, Tanrinin bir bedende bigimlenip, cisimlenerek
gorinlim alanina gikigi olarak algilamiglardir. Onlara gére Tanri,
Peygamberden sonra Ali ve imamlik makamindaki ¢ocuklarinin
biciminde goriinir. Onlarin agziyla konusur, onlarin elleriyle
dokunur... Tanrisal sirlarin  batini yorumlarini ilgilendiren
herseyde, Ulu Tanridan dogrudan gegen tanrisal yardimciligin
(d’une assistance divine) basrollini daima Ali oynar.”

Ayrica Safii yazar, dogal olarak karsi ¢iktigl, Nusayrilerin
tanrinin  gozle gorliindGgund, (yorumlayarak) cikardiklari
Muhammed’in hadisini de veriyor:

53 Bu boluim sadece Kervan'da yer almistir.
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“Gergekten Peygamber, ‘Vicdanlarin igine yanit
verecek yalnizca Ulu Tanr oldugu halde, ben goériinenler
Uzerine yemin ederim. (Orijinali: Je juge sur ce qui est
apparent, tandis que Dieu est le seul a repondre a l'interieur
des conciences)’ demistir. Ancak onlar, Peygamberin sadece
puta tapanlarla savasirken zorunlu olarak soyledigi bu s6zden
ctkan sonucu goriyorlar... Ayrica Ali'yi, Muhammed’e su
tebligi verdigini ileri sirerek, isa ile karsilastirmaktadirlar:
‘Eger, insanlarin isa konusunda vyaptiklari yanlislara
dismelerini gérmekten ¢ekinmeseydim, senin Uzerine bazi
niyetler tutacaktim.” “ (Al-Shahristani. (Fransizca’ya gev: Jean
Claude Vadet), Kitab al-Milal, les Dissidences De L’Islam
(islamda Fikir Ayriliklari, Paris-1984, s. 308)

Nusayrilik, Ali tannisaligina bagl olarak ilk kez Sabailikle
ortaya cikan Heterodoks lslamin (Aleviligin), en az degisime
ugramis ve 1350 yillik batini 6ze en fazla sadik kalmis koludur.
Ancak yine belirtmek gerekir ki, tarih boyu inancinin felsefesini,
kurum ve ilkelerini kendi toplulugunun bir kesimine (Cuhhal, yola
girmemis olanlar) bile agiklamamayr “sir saklama” kutsal
yaptirimina baglamistir Cok kere yasadiklari topraklara egemen
olan baskici Ortodoks inancgh (Sii-Stinni, Hristiyan) toplum ve
yonetimlere takiyye ile uyum saglamaya gitmistir. Belki de bugtin
Suriye ve Tlrkiye'de yasayan Arap halklarindan 3 milyona yakin
Nusayri Alevisi, boylesi bir inang¢ siyasetiyle varligini
sirdirebilmistir.

“Kitab Al-Macmu” Ve Nusayrilik

Nusayri 6gretilerinin felsefi ayrintilari, Ali inancinin temel ilkeleri
ve tapinma kurumlari Kitab al-Macmu isimli anonim kitapta
toplanmistir. Yazyilin basinda R. Dussaud tarafindan, Nusayrilerin
Dini ve Tarihi (Histoire et Religion de Nosairis, Paris-1900) basligi
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altinda Fransizca’ya cevrilmis olan bu kitaptan bazi bilgiler
gecerek, simdi Nusayri Aleviligini daha yakindan taniyalim:
Nusayriler tipki ismaililer gibi zaman boyutunu, her biri
kendi tanrisal mazharina (gérinim alanina ¢ikmis bir tanriya)
sahip yedi devreye (donisime) boélerler. (Bu, Harran
Sabenlerinin inang 6gretisini andirir: Bu 6gretide yaratici (tanri),
ozlinde tektir fakat bedenler icinde nesnellik kazanmalariyla
artmis ve bu viicutlar diinyayr yoneten yedi gezegen olmustur.)
Ismaili ve Druzilere gére, her déniisiim icinde yeni dinin emanet
edildigi natik (konusan, bildiren, tebligci) olarak bir peygamber
gozlikiir. Natik, birincisi esas (temel, asil) olan yedi kisilik iginde
artis gosterir. Esaslar, ismaili ve Druziler arasinda (Ali disinda)
natiklar’a oranla daha asagl derecede gorulir. Nusayrilerde ise
esaslar (Abel, Seth, Joseph, Joshus, Asaph, Peter-Shemaun ve Ali),
natiklar’dan (Adem, Nuh, Yakub, Musa, Sileyman, isa ve
Muhammed) daha (st derecede sayilirlar. Yedinci devrin
{déniisimiin) esas’ Ali, tanrilasmis ve isa igin verilen sifati
gagristiran, Ma’na (anlam,dislince) sifatini tagimaktadir:

“Ali ibn Abu Talib dogurularak diinyaya gelmedi; O
tek ve olimsiizdir, biutin zamanlarda mevcuttu. Onun 6zi
nurdur, isiktir; yildizlar panltisini ondan alir. O, nurlarin
nurudur. Bitiin (sifatlardan minezzeh) ve yardimcilardan
yoksun oldugu halde o kayalari parcalar, denizleri geri ceker
ve isleri olaylari yonlendirir. imparatorluklari yikan da odur.
O gizlidir, kapali degil, yani tanrnsal 6ziinin dogasi geregi
gizlidir ama bir 6rti altinda degildir. O distincedir, ma’na’dir.
Ali, konutu (mesken) ve értiisii (hicab) olan, ism diye cagirdig
Muhammed’i yaratti. Muhammed donlsiinde, onun
nurunun nurundan Salman-i Farisi’yi yaratti ve onu Ali'nin
(ona agilan) kapisi(bab) yapti. Ona propagandasini emanet
etti. (Kitab al-Majmu, Fr.Cev. Dussaud, s.162 vd.)
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Nusayrilik, Ortodoks islamin kelime-i sehadet formilini,
“Ali ibn Abu Talib’ten baska tanri olmadigina sehadet ederim
(Eshedii enne lailahe illa Ali ibn Abu Talib)” bicimine sokmustur.

Dussaud, Ali al-A’la (ylicenin yicesi, en yice) ile eski
Yunanhlarin Adonis adini verdikleri eski Fenike tanrisinin Elyum
(en ylice) sifati arasinda bir karisim olabilecegini varsaymaktadir.
Ona gore Nusayriligin Ali (ma’na, gokyiizii), Muhammed (ism,
giines), Salman (hicab, ay) Tanrisal Ugliisii, Hristiyanlik
Uglisiinden daha eski Suriye-Fenike kiiltleri, &zellikle Palmyra
(Medain) tanrilarini animsatir; gék tanrisi Ba’al Shamain, giines
tanrisi Malakbel, ay tanrisi Agliboli... Nusayriligin yola giris
torenlerinde tanrisal Ugli Ayn, Mim, Sin basharfleriyle temsil
edilir... Kitab al-Macmu’ya gore Muhammed’in vyarattig
“kiyaslanmaz essiz” Besler, devirlerinde diinyayl yaratan bes
gezegendir...

Nusayriler akilli ruhlari olmayan kadinlarin 6limsuzlGgline
inanmazlar. icki kullanmanin caiz olduguna inanirlar. Yola giris
torenlerinde sarap énemli rol oynar. Bu arada belirtmek gerekir
ki, yola girmemis Nusayriler arasinda Khodhr (Hidir-ilyas, Hizir),
yola girmisler arasinda Ali'nin oldugu kadar benzersiz
mikemmellikte bir tanri adidir.

Ayrica Nusayriler de kendi aralarinda dérde ayriliyorlar:
Yabanci etkilere acik ve kendi disindakilerle en fazla iliskisi olan
(adlarini Ali'nin el-Haydar (arslan) sifatindan alan) Haydariler,
Samaliler, Kalaziler ve Gaybiler.

Samaliler, gokle aynilastirdiklari tanri Ali'nin, Muhammed'i
temsil eden glinesin icinde oturdugunu (sarayinin glineste
oldugunu) ileri stirerler. Yukarida belirttigimiz gibi bu inang (ide)
eski Palmyra tanrisi Ba’al Shamaim’i - Grekler bu tanriyi Helios
(Glines) adiyla almislardir - cagristirmaktadir.

Samalilerde, glinesle aynilastiriimis ve i1sik araciligiyla Ali ile
birlesmis fakat gorinim alanina ayri ¢itkan Muhammed’e
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tapinmalar daha fazla ayrintilanir.

Kalaziler ya da Kamerilere gore de, ay, Ali'nin sirekli
oturma vyeridir; siirlerle ve sarapla kutlarlar. Saf sarap icerek,
kendi mecazi dilleriyle (soylemleri icinde) ayla ¢ok yakin dostluga
ulasirlar. Bazi yazarlar, bu ay inancinda da eski Suriye ay tanricasi
Astarte’nin izleri oldugunu ileri sirerler. Kalaziligin kurucusu
Seyh Muhammed ibn Kalazi’dir.

Dordincl grup olan Gaybiler ise, tanri Ali’'nin gorinim
alanina ¢iktigina, sonra da gozden kaybolduguna inanirlar.
Simdiki zaman da gayib (gérinmez) dénemidir. Boylece onlar
Tanriyi (Ali), gérinmezliginden dolayi, digerlerinde oldugu gibi
gokyuzi ile, havayla aynilagtirmaktadirlar.

Nusayriler hakkinda eski ve yeni bazi kaynaklar:

1- Al-Nawbakhti, al-Firak, s.78;

1- Al-Kummi, al-Makalat, s. 100-101;

2- Al-Askari, al-Makalat, s. 15

3- Al-Majmu, traduct. R. Dussaud, Histoire et Religion de

Nosairis, Paris-1900

5- Rene Basset, “Nusayris’“ ERE Vol.3, s.417-419

6- Louis Massignon, “Nusayri’nin Bibliyografyasi”, s. 913-
922; “Nusayris” ElI Vol. 3, s.963-967: “Les Nusayris”,
L’Elaboration de I'lslam, s. 109-114.

7- Heinz Halm, Die Islamisch Gnosis, Munich-1982, s.284-
285

8- W. Kadi, Alawi, EIR Vol. 1, s.804-806
KERVAN sayi 71 Aralik 1998
(iscinin Sesi say1 470 Ocak 1999)
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BOLUMIII: HACI BEKTAS VELIi ve SONRASI
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ALEVi HALKLARIN TOPLUMSAL MUCADELE TARIHINDEN:

Babailer Ve Babai Ayaklanmasi

i

1239-1240 tarihinde Anadolu’da yiikselen, Baba ilyas-Baba ishak
ikilisi onderligindeki toplumsal baskaldiriy;, buylik halk
ayaklanmasini, Aleviligin ihtilalci siyasetlerinden Babailik
yaratmistir.

Babailik toplumsal halk hareketi, Babek-Hurremi ve
Karmati mazdek kominizmi ihtilalci geleneginin Anadolu’daki
yansimasidir. Ernst Werner soyle diyor:

“Babai ayaklanmasinin, Tirkmenligin artan éneminin
ve Sultanhgin  feodal ¢o6zullsinun ifadesi oldugu
sdylenmelidir. isyan ayni zamanda anti-feodal 6zellikler
edindi ve boylece bir sinif savasi kimligine birtindi.” ( E.
Werner, Cevirenler: O.Esen-Y.Oner, Biiyiik Bir Devletin
Dogusu, s.98)

Babai ayaklanmasini  Turkmenligin artan ©6nemine
baglamak dogru olamaz, bu idealist bir yaklasimdir. Babai
Hareketi icinde Tiirkmen boylari gogunlugu olusturmakla birlikte
Kurtler, Ermeniler, baska Hiristiyan guruplar da bulunuyordu,
yani ezilen ve baski altindaki halk siniflariydi onlar.

Sultanin Emirlerinin (feodal beylerin) ordularinda da
Turkmenler vardi ve Sultanliga baskaldirmis Tirkmenlerle
carpisiyorlardi. Eger Tirkmenlik belirleyici olsaydi, kiliglarini
soydaslarina degil, toptan feodallara cekerlerdi.

Mutlaka savastan c¢ekilenler olmustur; bazilari isyancilarin

54 Halil Dervis, ismail Kaygusuz’un is¢inin Sesi’nde kullandigi bir miistear addir.
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yaninda yer almis, bazilari da kacip uzaklasip, beylerini
terketmislerdir. Ama asil Sultani ve beyleri Babai isyancilarinin
elinden kurtarmak, birkac bin (burjuva tarihgileri sadece bin
yaziyor) demir donlu parayla tutulmus Frank sévalyelerine kaldi.
Eger onlar ilkdnce saldirip Bahailere ok ve kili¢ isleyecegini,
oldurilebileceklerini gostermemis olsalardi, Selguklu askerleri
timiyle beylerini terkederek isyancilara katilabilirlerdi. Clinki
bu askerler de, Baba ilyas’in “Baba Resullah, yani Allahin Elgisi
Baba” olduguna inanmaya baglamisti. Herkes onun mucizevi
glcinden yardim bekliyor; getirecegi toplumsal adaletle
kendilerini kurtaracak ahir zaman Peygamberi olarak gériyordu.
Demek ki, inan¢ wunsurunun oOrti olarak kullaniimasinin
belirleyiciligi daha bir 6nde gidiyor...

Glnkd Ortagagin ozelligi buydu; baski altindaki kitleleri
harekete gecirmek igin bir peygamberin ortaya ¢ikmasi ve
onlarin sinifsal gikarlarini koruyup gozlemesi gerekiyordu. Bu da
egemen sinifin din ve inanglariyla olamazdi.

Baba ilyas, o dénemden kalan kaynaklarin (Dominiken
misyoneri Saint-Quentin’li Simon, Suriyeli Arap yazar Sibt al-
Cezvi, Stiryani yazar Bar Hebraus, Gregory Abu’l-Farac’in yazilan)
belirttigi gibi, “Baba Resulullah” olarak Gn yapmis; sadece Alevi
Turkmen halkin degil, tim ezilen Stinni ve gayri-Muslim yerlesik
ve gocer kirsal topluluklar arasinda, “Tanrinin Baba’ya
gorundiigi; ona Sultanlik bagisladigl ve kendilerini kurtaracag”
yayillmisti. Donemin merkezi feodal yonetimi ve beylerinin
baskisi  altindaki toplum, onu “Peygamber” Kkisiligine
blrindlrerek bir kurtarici olarak kabul etmisti.

Gordlevski’'nin belirleyici tanimlamalari dogrudur, Babai
hareketinde, “Mazdek 6gretisinin yankilari duyulmaktadir” diyor
ve strdlrtyor:

“Koy, kentin Uzerine yiridi. Kolece calismanin
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perisan ettigi koylilerle, zulmedici feodallar arasindaki
karsithktan yiikselen gercek bir sinif savasimiydi. Eski diizen,
koylileri, baris zamaninda feodal icin calismaya, savas
zamaninda ise onun ugrunda kan dokmeye zorluyordu.”
(V.Gordlevski, Cev. Azer Yaran, Anadolu Selgcuklu Devleti,
Ankara-1988, s. 180)

Belki bu aciklama E. Werner’in, “Sultanhgin feodal
¢Ozlllsiniin ifadesi” sdylemine 1sik tutmaktadir.

Ayaklanmanin gergek lideri Baba Resul adiyla taninan ve
kutsanan Baba llyas Horasani’dir. Hareketin 6rgitlendigi ve
yonetildigi karargah Baba ilyas'in Harasna’daki (Amasya-Cat
kéyii) dergahiydi. inang értiisiiyle kitleleri pesinden siiriikleyen
bu blyuk sinif savasinin plani ve taktik gizgileri burada gizilmistir.
Baba ilyas’in Anadolu halklari arasina propaganda icin dagitmis
oldugu 60 halifesinden en taninmisi ve hareketin baskumandani
(Server-i leskeran) ise Baba ishak’tir. Sami, yani Samli lakabini
tastyan, Adiyaman yoéresinde yasamis ve propagandasini
ylriitmis olan Baba ishak,olasilikla Sam Bayadi Tirkmenlerine
mensuptu. Ancak ileri stirtildiigu gibi yerli Hiristiyanlardan ya da
Kirt kdkenli de olabilir.

Baba ishak’tan sonra Edebali, Karaca Ahmet, Geyikli Baba,
Emircem Baba, Seyh Affan, Seyh Bali vb. gibi bircok Babai
halifeleri arasinda, hareketle ilgili olarak - burjuva tarihgilerinin
ileri sirdiklerinin tam tersine — Haci Bektas 6ne ¢ikmaktadir.

Babai Siyasetinin inangsal Temelleri

Rum Selcuklulari déneminde feodal beylere (atabeyler, emirler)
topraklar sultan tarafindan temlik edilmekte ve bunlar lizerinde
yasayan koylilerden vergi toplama hakki verilen yurtlar olarak
bilinmektedir. Topragi kullanma ile birlikte - satis, devretme ve
miras hakki kuskulu — toprak Ulzerinde 6zel miilkiyet kurumu
dogmustur.
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Bu donemde bilyik zenginlikler feodallarin ellerinde
yogunlasmis olsa da, tarim Grunleri, degis tokus edilen ya da
satin alinan mallar ve mamul mallar, savas ganimeti sultana
gidiyordu. Sultanin evlenmesi durumunda, ya da baskentte
bulunmadigi uzunca bir siireden sonra déniisiinde bu, feodallara
duyurulurdu ve onlar da sultanin sarayina armaganlar gotirmek
zorundaydirlar. Sultan, gezi ve ziyaretleri esnasinda gectigi
yerlerde kendisine glizel erkek ya da kadin tutsaklardan, altin
dolu keselerden Tirk ve Arap atlarindan vb. olusan armaganlar
topluyordu.

Tikenmeye ylztutan hazine zaman zaman “bagislarla”
doluyordu... Feodaller sultana verdikleri haraglari, durumlar
gittikce kotllesen koylilere fazlasiyla 6detiyorlardi. Perisan
durumdaki koyliler, dayanilmaz bir zulim altinda bunaliyordu.
Ulkede zorbalik ve baski egemenligi siriiyordu. Elbetteki
koylilerin ellerinden Uriinlerinin zorla alinmasini devlete sikayet
etmeleri sonugsuz kaliyordu.

Bdylece Horasanl Baba ilyas ve Samli Baba ishak, feodal
hikiimete karsi, Sultan Alaadin I'in (1220-1236) son
donemlerinden itibaren olugsmaya baslayan nesnel kosullarin
tam olgunlastig; feodal beylerin koyli ve konar-géger halk
yiginlarini agir harag ve vergilerle canindan bezdirdigi son sekiz-
on vyilda vyarattiklart ihtilalci Babai Siyaseti’yle, Konya’ya
ylirimeyi ve iktidari ele gecirerek eski diizeni yikip, kendi
diizenlerini kurmayi amaclamislardi.

Daha 6nceki yazilarimizda isledigimiz gibi, iran’da Zerdiist
ortodoksizmine karsi yikselen heterodoks (aykirt) Mazdekizm’in
mutlak esitlikci ve paylasimcr siyaseti, Heterodoks islamin
(Aleviligin) icine girip yerlestikten sonra isyanlar, kutsal kisilerin
yani Ehlibeyt ve Oniki imamlarin &cliini alma hareketleri
olmaktan c¢ikmis ve doktriner komdnistik ihtilaller niteligini
kazanmislardi.
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9. Yuzyihin ilk yansinda 20 yil araliksiz siiren Babek Hurremi
ihtilalci hareketi, onun bir ¢cesit devami olan Karmati Alevilerinin
ihtilalci siyaseti ile ayni ylzyilin sonlarinda, yaklasik 200 yil siiren
bir devlet kurdurmustu. Batililarin “islam Bolsevikleri” dedikleri
bu Karmati topluluklari (bakiniz Iscinin Sesi, sayi 465),
Mazdekizm’den alinip gelistirilen koministik dizeni, kurduklari
kale-kentlerinde uygulamislardi. Aleviligin Babai siyasetinin de
amacladigi diizen farkh degildi.

Donemin kaynaklarinin verdigi bilgiler incelendiginde
goralir ki, Baba Resul’'un yasami ve ortaya c¢ikisi Babek
Hurremi’ninkiyle, biiyik benzerlik gostermektedir. Ozellikle
Kibris’ta oturan Dominiken misyonerlerinin sefi Frere Ascelin
tarafindan Azerbaycan’da bulunan Mogol komutani Baycu
Noyan’a génderilen Saint Quentinli Simon’un verdigi bilgiler cok
onemlidir.

Bu seyahati 1246’da Antakya, Adiyaman, Malatya, Sivas ve
Dogu Anadolu lizerinden yapan rahip Simon Arapga, Farsc¢a (az)
Tiurkce ve Ermenice biliyordu. 6 yil dnce gerceklesmis Babai
ayaklanmasinin  bastirilmasina  katilmis  Frank  askerleri,
Turkmenler, yerli Hristiyanlarla konusarak, bu bilgileri bizzat
olaylari yasayan insanlardan 6grenmisti.

Simon’un ve ondan 10-15 yil sonra tarihini kaleme almis
olan Malatyali Siiryani Abu’l Farac’in anlattiklari ve ayrica
Selcuklu sarayi tarihyazicisi ibn Bibi’nin yazdiklarini, uyum ve
celiskileriyle birlikte Elvan Celebi tamamlamaktadir. Baba
Resulallah olarak olarak Baba ilyas Horasani hakkinda verilen
efsanevi ve tarihsel bilgiler birlestirildiginde, Babek Hurremi
menakibnamesi Babekname’dekilerle benzestigi ortaya cikiyor.

Gordllyor ki, tam dort yiz yil sonra Baba Resul, Aleviligin
Babek siyasetini Rum’da (Anadolu’da) ayni biling ve inangla
uygulamaya girismistir.

Cok kisa bir karsilastirma yaparak bu benzerlikleri



298 |i. KAYGUSUZ 2.CILT ALEVILIKVE MATERYALIZM

gosterebiliriz:

Babek Hurremi'ye Cebrail (Seytan kiliginda!) gozikir,
Tanrinin onu dinyanin sultani yapacagini soyler. Baba Resul’a
koylu kiiginda Tanri (ya da Cebrail) gozikir. Oglunu kurdun (ki
kurt, Paulikien-Bogomil inancinda topal Seytani simgeler)
elinden kurtarirsa, kendisini Rum’un sultani yapacagina soz verir.

Babek peygamberligini ilan etmis ve mucize sahibidir; kilig
kesmez, ates yakmaz ve diisiinceleri gelecegi okur. Baba ilyas,
zaten Baba Resulallah (Tanrinin elgisi, peygamberi) adini
tasimaktadir. insanlara gelecekten haber verir, hastaliklarini-
dertlerini giderir. Kendisine ok ve kilig islemez.

Babek bir kéyde g¢obanlik yaparak yetismis. Cavidan’in
miridi olmus. Oldigiinde onun vyerine getirilmis ve liderlik
gorevini yliklenmistir. Baba Resul da bir aganin yaninda ¢obanlik
yapmis, Ebu’l Vefa yolagindan Dede Garkin’in miridi ve
halifesidir. Elbistan ovasinda doért yuz halifesini toplayan Seyhi
onu bashalife yapip, Rum’da (Anadolu’da) goreve salmistir.

Babek zindiklikla suglanir; igkili ve kadinlarin katildiklari
toplantilar, yani geceleri Cemler yapmaktadir. Mal ve ganimet
ortaktir, 6zel milkiyet yoktur; Babeki toplumunda her sey
ortaktir. Baba Resul da igkili ve kadinlarin katildigi toplantilar,
cemler yapan zindik ve inangsiz olarak anilir.

Babek Bagdad’i ele gecirip halifeligi yikarak adil ve esitlikgi
bir dinya yaratmak istemis, bunun icin 20 yil boyunca miicadele
etmistir... Baba Resul da Konya’yi alip, Selgcuklu Sultanligini
yikarak halk yonetimini kurmayr ve dizeni degistirmeyi
amaclamistir.

Uzun adiyla Suca’uddin Abu’l Baka Seyh Baba ilyas
Horasani, Anadolu’ya gocetmis bir Tirkmen seyhi idi. Ama
kaynaklarin hicbiri Baba ilyas’in Anadolu’ya gelmeden énceki
yasamindan s6zetmemektedir. Ogullarindan birinin (Muhlis Pasa)
torunu Elvan Celebi, kendisi hakkinda yazmis oldugu
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Menakibname’de (Menakibu’l Kudsiyye fi Menasibi’l-Unsiyye,
Hazirlayanlar: ismail E. Eriinsal-A. Yasar Ocak, istanbul-1984),
onun gelisi ve Anadolu’ya yerlesmesi lizerinde bazi ayrintilar
gecmektedir. Elvan Celebi'ye gore, Dede Garkin’in bas halifesi
olarak Rum’a gelir ve Amasya’ya vyerlesir. Sultan Alaaddin’in
(1220-1236) onu ziyaret ettigi ve blyik kerametlerine tanik
oldugu icin kendisine Cat Zaviyesi'ni vakif olarak verdigi anlatilir.
Zaviye vakiflari, Sultan Alaaddin’in, Mogol baskisiyla
Tirkistan’dan, Horasan bélgesinden, iran-Irak-Suriye {izerinden
Anadolu’ya giren ve Claud Cahen’in “ikinci gd¢men krizi” diye
nitelendirdigi zorunlu gbger Tirkmen guruplarini Ug’lara
(sinirlara) yerlestirme ve tebalastirma politikasinin bir pargasiydi.
Genellikle, sultan olusunun ilk on yil icerisinde bol vakif arazisi
dagitmistir iktidarini  gliglendirmek igin. Onun igindir ki,
Menakibnameler ve veli séylencelerinde Aladdin’in adi sik gecer.

Simon de Saint Quentin’in anlattigina gére Baba llyas’a
Tanri, gcok perisan ve fakir bir koyli kihginda gérinip, ondan
oglunu kapan kurttan kurtarmasini istemis. Baba bunu
gerceklestirince, koyli ona Tanri oldugunu soyleyerek,
karsihginda kendisine Sultanlik bagislamis, hemen harekete
gecmesini istemistir.

Demek ki Baba ilyas, propagandasini, Tanrinin insanlari
kurtarmak icin gonderdigi peygamber olarak yapiyordu. Siiryani
Abu’l Farac, Abu’l Farac Tarihi’'nde soyle yaziyor:

“Baba, hakikaten Allahin peygamberi oldugunu
soyleyerek, Muhammed’in yalanci oldugunu ve Peygamber
olmadigini iddia ediyordu. Bir¢cok Tirkmenler ona inandilar...
Bu adam ihtiyar ishak adindaki miiridini Roma (Rum)
diyarinin hududu {izerindeki Hisn Mansur'a (Adiyaman
cevresi) gonderdi ve onun burada halki kendi
peygamberligine inanmaga davet etmesini istedi. “ (Gregory
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Abu’l Farac, Abu’l Farac Tarihi ll, ingilizceden ceviren: Omer
Riza Dogrul, 2.Baski, Ankara-1987, s. 539-540)

Baba ilyas’in “Peygamber” olarak ortaya cikmasindan iki
onemli nesnel olgu cikariyoruz:

Tanri-insan batanlGgad ve tanrinin insan olarak goriinim
alanina ¢ikmasi, insanlastirilmasi. Tanriyt  koyld  kiliginda
tanimlama, koyli kitlesinin, yani halk cogunlugunun yiceltilmesi,
tanrilastirilmasi olarak algilanmalidir. Bu ¢ogunluk, yani halk
herseyin mutlak sahibidir, herseyi yapmaya glicli yeter. Yonetim
erki de onundur, o kullanir ancak.

Tasavvuftaki “Enelhak (Tanri benim)” inancinin bir varyanti
olan El-Hakk-u Hiiv-el Halk, v-el-Halk-u Hiiv-el Hakk (Tanri
Halk’tir, Halk de Tanndir) sdyleminin bir veli tarafindan
uygulamaya konulmasi olarak gériyoruz.

Bu baglamda Halk’i, Hakk’in golgesi ve oOrtusi olarak
yorumlayan tasavvufi goriislere ragmen sonug degismiyor. .
Kaygusuz’'un yazdig gibi:

“...)

“Halk Hakk’in golgesi ve ortiistidir” yorumu da,
Ortodoks islamin (Siinnilik) devlet ve iktidar anlayisina taban
tabana zittir ve Halk demokrasisi anlayisidir. Clinki Seriat
yonetiminde, mutlak iktidar Allahindir. Ancak yerylziindeki
goblgesi ve paygamberin vekili halifeye devretmistir. Bitiin
musliimanlar Halife’nin teba’sidir.” (i. Kaygusuz, Gérmedidim
Tanriya Tapmam, Istanbul-1996, 5.80-81)

Baba ilyas yorumladigimiz inanciyla, érnek aldigi Babek
Hurremi’den daha ileridedir. Abu’l-Farac’in, “Baba ilyas’in
Muhammed’in yalanci oldugunu, peygamber olmadigini ileri
sirdtglini” yazmasi, Hiristiyanhginhgin ortodoks mezheplerinin
Muhammed hakkindaki duslinceleridir. Baba ilyas,
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Muhammed’e ne yalanci demis ve ne de onu yadsimistir. Boyle
yapmasi, her inang, din ve milliyetten (feodallarin ezdigi) halk
kitlelerini ayaklanmaya ¢agirma siyasetine aykiri diserdi.

Onun disincesi, Karmati lideri Abu Tahir Sidleyman’in
bilinen en blyidk eylemi olan 930 yilinda Mekke'yi basarak,
kutsal sayilan Cennetten geldigine inanilan Hacer el-Esved’i (kara
tas) yerinden sokiip baskenti Al Ahsa’ya gotlirmesindeki inang
anlayisiyla iliskilidir: Ortodoks islam ¢ag ve Muhammed’in
peygamberligi artik sona ermistir. Her ¢agin halk ve insanlk
énderi, o ¢cagin hem imami (velisi), hem peygamberidir. insanhg)
bunlar kurtaracak, halklari ezen zalimleri ortadan kaldirarak;
diinyay! insanca kardesge yasanir ve ortakga-esitge yararlanilir
duruma getirmek onlarin gérevidir.

iste ikinci dnemli sonu¢ ya da nesnel olgu budur: Baba
Resullah, proto-Alevilerden Karmati’lerin inang ve distinceleri ve
onlarin devami olan Nizari ismaililerin Alamut lideri Hasan
Sabbah anlayisiyla harekete gegmistir.

Babai Siyasetinin Yiiksekligi ve Ayaklanma

Koyli Tanridan(!) aldigi buyruk Uzerine Baba Resul harekete
gecmisti. Unii yayildikea yayiliyordu.

Baba ilyas’in peygamberligi ve ahir zaman kurtariciliginin
kanitlari olarak ermisligi, gayptan (bilinmezlikten) haber verisi,
inziva halinde tanriyla ve meleklerle sdylesisi tzerinde bir dizi
oykuler Kizihrmak kivrimindan Firat havzasina ulagmisti. Halk
akin akin dergahini ziyarete gelmeye ve dertlerine sikintilarina
ondan derman aramaya baslamislardi.

Baba propagandasini, baslangicta, yetistirdigi ve kendisine
candan bagh halifeleri ve glivendigi miritleri araciligiyla,
heterodoks islam (Alevi) inancl gdcebe ve vyerlesik koyliler
arasinda yaptiriyordu. Once onlara inanclarina uygun diisen
zamanin  kurtarict  Mehdisi olduguna, peygamberligine
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inandirmasi ve glivenlerini almasi gerekiyordu.

A.Yasar Ocak’a gore Babai propagandacilari su iki bolgede
calisiyorlard:

1) Baba ilyas'in zaviyesinin bulundugu Amasya, Tokat,
Corum, Sivas ve koyleri,

2) Gineydogu Anadolu’da Maras, Kefersud, Malatya,
Elbistan ve cevresi. Bu ikinci bolge Agaceri, Doger ve Bayad
Turkmen yerlesim alanlariydi.

Bolgede dinsel inanglar ¢ok cesitlilik ve karmasikhk
gosteriyordu.

Buradaki bir Uglinci o6ge, Selguklu ordusundan buylk
darbeler yemis ve dagitilmis olan Harezmi’lerdi. Bunlar Selcuklu
Eyyubi sinir bolgesinde hareket halindeydiler. Yol kesip
soygunlar vyapiyor ve sirekli dlzeni bozan saldirilarda
bulunuyorlardi

Baba ilyas onlari, memnuniyetsizliklerinden yararlanip
yanina ¢ekmek i¢in Harran ve Ruha’ya (Urfa) elgiler gonderdi. Bu
bolgelerin tiimii Baba ishak’in yetkin ellerine verilmisti.

Elvan Celebi, babasinin dedesi Baba ilyas Horasani'yi
devlete baskaldirmis biri olarak gostermemek ve onu temize
cikarmak icin tiim kabahatlari yiikledigi Baba ishak’i, “Ishak-i
Sami” diye anmaktadir. Bu onun Samli oldugunu gosterecegi gibi,
Sambayadi Turkmenlerinden oldugunu da belirleyebilir. Ancak
yukarida da belirttigimiz gibi, Kirt kokenli ya da Hristiyan asilli da
olabilir.

Ayaklanmay! anlatmaya ge¢cmeden Once, burada Baba
ishak’in ismaililerle iliskisi konusuna kisaca egilmek istiyoruz.

Hiiseyin Hiisameddin kaynak gdstermeden, Baba ishak’in
Baba ilyas’a miirit olmadan 6nce iran’da Hamd Alaaddin ibn
Muhammed adinda bir ismaili sefinin yaninda egitilip,
yetistirildigini ileri sirmektedir. Kaynak gostermemis olsa da,
yazarin boyle bir duyumu yazmis olmasi énemlidir. Olasidir ki
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eski bir kaynakta gormustir. Biz bdyle bir organik iliskinin dogru
ve varoldugunu diisiiniiyoruz. Hatta olasidir ki, Baba ishak’i,
bizzat Baba Resullah’in (Baba ilyas) kendisi gondermistir ismaili
merkezi Alamut’a.

Yukarida kisaca degindigimiz gibi, Baba ilyas hareketinin
teorik temeli, zaten Aleviligin siyasetlerinden - ya da
tirevlerinden - olan Babek-Karmati-ismaili dgretileri tizerinde
kurulmustur. Bu gosteriyor ki, Horasan’dan geldigi bilinen gerek
Baba ilyas Horasani’nin ve gerekse onu gérmeye gelen Haci
Bektas Horasani’nin Nizari ismaili topluluklari ve Alamut
devletiyle iligkilerinin bulunmadigi séylenemez.

Nizari ismaililiginde Yasanan Biiyiik Déneklik ve Sonu...

Simdi 13.yGzyihin ilk c¢eyreginde Nizari Ismailileri Alamut
Devleti'nin durumu ve siyasetlerine kisaca gézatarak, adi verilen
ismaili sefinin (Dai) kim oldugunu saptayalim.

Bu alanda en son g¢alisma olan Farhad Daftary’nin
kitabindan (The Ismailis: Their History and Doctrines, Cambridge
University Press-1992, s.405-409) 6zetleyerek bunu yapacagiz:

Heniliz babasi Nureddin Muhammed 1l (6. 1210)
hayattayken Siunni dlnyasiyla gizli iliskiler gelistirmis olan
Celaleddin Hasan lll, 1210’da Alamut devletinin basina gecer
ge¢cmez, Onceden yontemini hazirladigi zorlama (drastic)
reformunu uygulamak iizere harekete gecti. ismaili Aleviliginin
inang ve Ogretilerini reddederek, Nizari toplumunun Sdnni
Seriatini uygulamalari buyrugunu ¢ikardi. Abbasi Halifesi Al-
Nasir’a (1180-1225) ve diger Ulkelerin sah ve sultanlarina elciler
gondererek taninmalarini istedi.

Hasan llI, ilk yil icerisinde, Nizari toplumunun artik eski
inang Ogreti ve pratiklerini terkettigi ve Seriati kabul edip,
Sannilige dondukleri konusunda Stinni Islam diinyasini ikna etti.
Halkini bilgilendirmek icin, Irak ve Horasan’dan Siinni fakihler
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(din adamlari) ¢agirdi. Her Nizari kdyliinde cami ve hamamlar
yapilmasini emretti. Bagdad'daki Halife, 1211 Agustos’unda
cikardigi bir fermanla, Hasan lII’iin Stinnilige donmesini onaylayip
onu Yeni Musliiman (nav-musalman) olarak kabul etti. Hasan’i,
islam halifesine bagli diger “emir”leri arasinda saydi. 1213 yilinda
Hasan llII'Gn annesi, Halife Nasir'in korumasi altinda hacca gitti.
Hatta Halife Hasan’in, Gilan boélgesinin dort feodal beyinin
kizlariyla evlenmesine bile aracilik etti. Bu arada Kazvinliler,
Hasan IlI’tin bu bildirimlerinin glivenirligini dikkatle izleyerek, bir
sure igin kugkulu kalmisti.

Nizari atalarina ve asil Alevilige buylk ihanet etmis olan
Hasan Ill bu donekligini o denli ileri gotirda ki, bir gok Kazvinli
din adami ve itibarli kisilerin Alamut’a gelmesine ve kitliphaneyi
denetleyip, heretik (dindisi, rafizi) kabul ettikleri bltin kitaplari
yakmalarina bile izin verdi.

Pers tarihcilerine gore Rudbar, Kumis, Kuhistan ve Suriye
Nizari ismailileri Hasan Ill'iin bu yeni ¢ikisini sorgusuz kabul
ettiler. Hatta Suriye’dekilerin Safii mezhebine dondikleri de
soylenmektedir.

Kiyam’i yani ayaklanmayi baskaldiriyi inanglarinin énemli
bir ilkesi olarak kabullenmis, 1090’da Hasan Sabbah’in Alamut’u
ele gecirip, Ismaililerin Dar-iil Hicra’si haline getirdiginden bu
yana, dinyayl kotli yoneticilerden zalimlerden kurtarmak igin
kurduklari Fedayin orgitiyle, devrimci siddeti yasam bicimi
olarak secmis bu Nizari inan¢ toplumunun, Celal al-Din (Dinin
ofkesi, cosku ve siddeti) adini verdikleri Dai’leri Hasan llI'lin
yanlis yapmayacagina inandiklari icin mi bu doneklige boyun
egmislerdi?

Boyle bir soruya Daftary su karsiligi veriyor :

“Nizariler gercekte Hasan’in buyruk ve bildirilerini,
Kiyam durumlarinda kaldiriimis olan Takiyye'nin (kendini
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gizleme, duruma uyma) yeniden geri getiriimesi olarak
degerlendirdiler; imam tarafindan gereksinim sayilan bir ¢esit
dis dinya ile uyusumu ima etmek bakimindan simdi eski
duruma donis (karari) alinmis olabilirdi. Hasan’in yeni
siyasetinin, tehlikeli bicimde vyasamini siirdiren Nizari
toplumu ve devleti icin siyasi yararlar sagladigi aciktir.” (agy,
s. 406)

Dogrudur, blyuk olasilikla bastan Nizari Ismaili toplumu bu
buyruklari “takiyye” gibi algilamistir. Ancak Hasan Ill, gergekten
sinnilesmis ve Halife’nin emirleri arasina girerek elde ettigi
politik yararlar kendi séhret ve saltanatini artirmanin 6tesinde
toplumuna higbirsey vermedigi gibi onu yaralamis; cami
insaatlari, bes vakit namaz kilmaya ve ramazan orucu tutmaya
zorlanmasi biyik hosnutsuzluk yaratmis olmahdir. 11 yilhk bir
saltanattan sonra, Stinni hanimlari ve kizkardesinin, dizanteriden
Olen Hasan III'G, zehirlemekle suglanarak idam edilmeleri de
bunu gostermektedir.

1221 yilinda Hasan III’lin yerine gegirilen oglu Alaaddin
Muhammed Ill henliz dokuz yasindaydi. Bir stire onun adina naibi
(vasisi) vezir yonetti. Muhammed III’iin saltanatinin baslarinda,
dis diinyanin gozleri dniinde Hasan lII’in Stnni politikasi resmi
olarak kaldi. Gergekte Alamut, Hasan IlI'in sinni siyasetini,
bicimsel olarak terketmedi. Ama giderek Sinni seriati zorlamasi
gevsetildi ve fikirleri, yeniden canlandirilan Kiyam 6gretisiyle
birlestirildi. Bir siire sonra toplum, eski Nizari ismaili 6zelligine
kavustu. ismaili Aleviliginin gercek Alamut imami olan Alaaddin
Muhammed [I'in saltanati déneminde (1221-1255), Nizari
ismaili inang ve diisiincesine herhangi bir 6zel dis katki oldugu
gorulmez. (F. Daftary, agy, s.408)

Oyle anlasiliyor ki, Baba ilyas Horasani, Baba ishak Sami’yi
belki baska halifeleriyle birlikte Fedayin orgliti tarafindan
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egitilmek Gzere, gecirdigi 10-15 yillik sarsintiyi restore etmis
Nizari ismaili toplumu ve devlet merkezi Alamut’a géndemisti.
Ayaklanmanin hazirlik donemi olan 1230°’lu yillarin ortalarinda
bu gerceklesmisse, sonlarina dogru Baba ishak Giineydogu
Anadolu’da propaganda eylemlerine yogunlasmis olmaliydi. Cok
biiyiik olasilikla ismaili génilli fedailerinden yardimcilari da
bulunmaktaydi bu propaganda eylemlerinde.

Ayrica Besni, Adiyaman cevresine 70-80 yil 6nce Karmati
gruplarinin  gelmis olduklarini, belki yerlesip buralarda
kaldiklarini da g6zéniinde tutmak gerekir.

Kuzeydeki Cepni, Karaman, glineydogudaki Agaceri, Doger,
Bayad Tirkmenleri kadar, Stinni Tiirk ve Kiird boylari ve Hristiyan
gruplar arasinda da propaganda yapiliyordu. Elvan Celebi’ye
gore Baba ilyas, Baba ishak’a kendi adina propaganda yapmak ve
otoritesi altina gekmek igin destur vermisti. Kendisini temsil eden
simgesi ise Baba ishak’in basina giyirmis oldugu kizil bérkiydi.
Boylelikle halka gliven sagliyordu.

Propaganda ¢ok bilingli bir bigcimde U¢ yodnde
surdaraliyordu:

1) Baba ilyas’in Peygamber ve kurtaricihg altinda Kiyam’a
durma; diinyanin sonunu getiren koétuleri ve zalimleri yokedip,
yeniden yaratarak devri (donlisimi) saglamak (Alevi inangli
halklara)

2) Sultan Giyaseddin Keyhusrev, Siinni misliiman olarak
Muhammed’in seriatin kosullarini yerine getirmemekte, icki ve
isret sofralarinda eglenmekten baska bir is yapmamaktadir,
dinden ¢ikmistir. (Stinni inancgh halklara)

3) Beylerin elinden alinacak topraklar, hayvan sirileri ve
elde edilecek diger ganimetler, ayaklanmaya katilan kim olursa
olsun, ayirim yapilmaksizin esit paylastirilacaktir (Gayrimuslim
guruplara).

Ayrica bireysel dertlerine careler buluyor, hekim gibi
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hastalari iyilestiriyor, hakim gibi davalara bakip aralarini
dizeltiyordu.

Boylece Baba ishak ezilen baski géren her din ve inanctan,
milliyetten insanlara given vererek akil ve bilincini harekete
gecirmis oldu. Baba ilyas icin cevresinde kadinli erkekli cok sayida
insan topladi. Konar gocer Tirkmenler sdrilerini, digerleri
ellerinde neleri varsa satip silah aliyorlardi. Baba Resul’dan haber
geldiginde ayaklanma baslayacakti.

Baba ishak’tan baska, Vilayetname’deki bazi keramet
sdylencelerinin yorumundan Haci Bektas Horasani’'nin de
katildigini ¢ikartabiliyoruz.

Horasanli Haci Bektas’t Rum Erenlerine Baba ilyas
gondermisti
Haci Bektas, cok biiyik olasilikla Elbistan ovasinda Dede Kargin’la
gorislip-halleserek kendini kabul ettirmis ve halifesi olmustu. Bu
propaganda déneminde Baba ishak’in belki birlikte gidip yol
gostermesi, ya da yanina adamlar katmasi sonucu kardesi
Mentes ile 6nce Sivas’a gectiler. Oradan da Baba ilyas’i gdrmege
gittiler. Vilayetname’de bunlardan sozetmiyor. Ancak Asik
Pasaoglu (1481), Elvan Celebi (1358-9), Ahmet Eflaki (1353) ve
Mehmet Nesri (1492)'deki kisa bilgilerle, Vilayetname (1480’li
yillarda) soylencelerindeki 6zl birlestirdigimizde gortlmek
istenmeyen bazi gergekler aydinliga gikiyor.

“Haci Bektas’in Anadolu’ya gelmesini beyan edeyim” diyen
Asik Pasaoglu surdiriyor:

“Bu Haci Bektas Horasan’dan kalkti. Bir kardesi vardi,
Mentes derlerdi. Birlikte kalktilar. Anadoluya gelmeye heves
ettiler... O zaman da Baba ilyas gelmis, Anadolu’da oturur
olmustu. Meger onu gormek istegiyle gelmigler. Onun dahi
hikayesi coktur. Haci Bektas kardesiyle Sivas’a, Sivas’'tan Baba
ilyas’a geldiler. Oradan Kirsehir'e, Kirsehirden Kayseri'ye
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geldiler... Haci Bektas kardesini Kayseri’den gonderdi. Vardi
Sivas’a cikti. Oraya varinca eceli yetisti onu sehit ettiler...”
(Asik Pasaoglu Tarihi, Haz. Atsiz, 2. Basim, Ankara-1992,
5.164-165)

Haci Bektas Veli, Asik Pasaoglu’nun belirttigi gibi Baba ilyas
ile goriistikten sonra, kardesiyle birlikte dnce Kirsehir'e, sonra
Kayseri'ye gitti. Bizce, kendi keyfine gére gitmedi; Baba ilyas
Horasani tarafindan, Musa Kazim oglu imam Riza torunlarindan
Haci Bektas Veli Rum erenlerine Peyik (el¢i) hizmetiyle
gonderildi. Yazimizin bu bélimuni Vilayetname’nin séylencesel
dilinden dinleyerek bitirecegiz. (Gelecek sayimizda konumuza
tekrar devam edecegiz.)

“Hiinkar Haci Bektas Veli Rum ulkesine yaklasinca
mana aleminden Rum erenlerine; ‘Selamlar sizin Gzerinize
olsun Rum’daki erenler ve kardesler’ diye selam verdi. 57 bin
Rum ereni sohbet meclisindeydi. Rum’un gézclisi Karaca
Ahmed’di.

“Hiinkar’in selami, Fatma Baci’'ya malum oldu. Bu
kadin Sivrihisar’da Seyyid Nureddin’in kiziydi; heniiz
evlenmemisti; sohbet meydanindaki erenlere yemek
pisirmekteydi. Karaca Ahmed de Seyyid Nureddin’in
muridiydi. Fatma Baci ayaga kalkip, Hiinkar’'in geldigi yone
donerek elini gogsiine koydu ve Ug¢ kez dedi ‘selamini aldim’,
yerine oturdu. Meclistekiler: ‘Kimin selamini aldin?’ dediler.
Fatma Baci: ‘Rum dlkesine bir er geliyor. Siz erenlere selam
verdi; onun selamini aldim.” dedi. Erenler: ‘S6zlin{ ettigin er
nereden geliyor?’ diye sordular. Fatma Baci: ‘Kendisi Horasan
erenlerindendir. Ama simdi Beyt-Allah tarafindan geliyor...’
dedi.” (Vilayetname, Haz. A.Golpinarli, s.18; Haz.E. Korkmaz,
s.37-38)
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Iscinin Sesi’nin 468. sayisinda belirttigimiz Vilayetname’deki
alintida da gordugiimiz gibi, Kayseri ya da Kirsehir gevresinde,
Karaca Ahmet’in gdzciiligi altinda bir toplanti yapilmaktadir. ilk
donem Osmanli tarih yazicilarindan Tarihgi Ali, Kiinh-il Ahbar'da
soyle yazmaktadir:

“Ol tarihte Rum erenlerinin séhretli kutbu Karaca
Ahmed Sultan idi. CGaginda elli yedibin muridi onun
emrindeydi... Sivrihisar’da oturan Seyyid Nureddin adinda bir
zatin terbiyesinde seccadenisindi...”

Sakaayik’te ise Horasan’da bir sahin, yani bir feodal beyin
oglu oldugu ve cezbeye kapilarak Rum (ilkesine geldigi belirtilir.
Bu toplantida elli yedibin er ya da miirid biraraya gelmis olabilir
miydi? Yoksa bu sayiyi olusturan asiret ve oymaklarin temsilcileri,
yani kocalar mi bulunmaktaydi? Bu buylkler kendi kabileleri,
soydaslari adina konusup tartisip karar aliyorlardi belki.

Karaca Ahmet Sultan Gaziyan-1 Rum’un baserlerinden biri
olacakti daha sonra. Toplantida Seyyid Nuredddin’in bulunup
bulunmadigi acik degil. Ama kizi Fatma Baci’nin burada ve gorevli
bulundugu goérilmektedir. Bu Fatma Baci’'nin daha sonra Alevi-
Bektasi literatliriinde Hatun Ana, Fatma Nuriye, Kutlu Melek,
Kadinclk Ana diye anilacagini ve Baciyan-i Rum’ un
basbacilarindan olacagini biliyoruz. (Asik Pasaoglu, agy. S.165)

Yeniden Erenler meclisine donup, giristeki sozimuzi
genisleterek yineleyelim: Haci Bektas'in Rum’daki erenleri

55 Halil Dervis, ismail Kaygusuz’un is¢inin Sesi’nde kullandigi bir miistear addir.
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ziyarete gelisinin ana amaci, Karaca Ahmed Sultan’in 57 bin
miridiyle, yani kendisine candan bagh 57 bin kisilik glicliyle,
Baba Resul’un Suriye ve Anadolu’da her kavimden ve her dinden
edinmis oldugu 72 bin miridi, yani bu denli insan gliclini
birlestirmenin yollarini aramakti. Bize goére, Kirsehir, Kayseri,
Sivrihisar-Eskisehir ~ gibi  Rum’un  batisindaki  kentlerin
cevresindeki Tirkmen yiginlarina 6nder olanlarin - Ahi 6nderleri
dahil - baskaldiri arifesinde kendileriyle birlesmesinin tezelden
saglanmasi gerekiyordu. Geng bilge ve ermis, Ali soylu ve yedinci
imam Musa Kazim’dan inme Horasanl Haci Bektas araciligiyla
birlesmeye ¢agriliyorlardi.

Bu biiyiik toplantinin, Baba ilyas’tan daha énce gelen bir
haber Uzerine yapilmis olmasi da olasidir. Urfa-Samsat,
Adiyaman, Maras ve Malatya’dan Amasya’ya Tokat’a uzanan
bolgelerdeki kaynasma ve gelismelerden de habersiz olamazlardi.
Belki de Baba Resul’dan gelecek bir heyeti bekliyorlardi.

Haci Bektas Veli kuskusuz, Vilayetname’de anlatildigi gibi
buraya ne glivercin donunda ve ne de tek basina gelmis
bulunuyordu. Kardesi Mentes ve Baba ilyas’in yanina kattig bir
béluk insanla birlikteydi. Ancak toplantinin gozculeri onlari gorip,
yukarida agikladigimiz tzere gerekli yerleri bilgilendirmislerdi.

Soylencesel anlatimda disavurulanlar, gelenlerin hi¢ de
dostca karsilanmadiklarini gosteriyor. Bu gelenlere, cikarci bir
yaklasimla karsi koyanlar vardir: “Ne yapmal ki Rum Ulkesine
girmesin? Girerse Ulkeyi elimizden alir. Herkesi kendisine baglar;
artik bize ekmek kalmaz. Kanat gerip yolu tutalim” diyorlardi.

Haci Bektas Kabe’den degil, Baba ilyas Dergah’indan
Geliyordu

Erenler toplantisinda Fatma Baci, onun Beytullah, yani Allahin evi
olarak nitelenen Kabe’den geldigini soyledigi belirtiliyordu. Bu
Mekke’deki islam Kabesi degildi; Baba ilyas'in Amasya’daki
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dergahiydi Beytullah, yani simdi bagli bulundugu Pirinin kapisiydi.
Alevi inancinda Kabe insan gonliidir, insandir; bir talip pirini,
mursidini evinde ziyaret etse, Hac yerine gecer.

Kaynaklarin hemen hepsinin “Horasan sahlarindan birinin
oglu oldugunu” séylemesi, onun gercekten Bektas’in yaslarinda
bir beyoglu oldugunu gosterebilir. Belki de Horasan’dan
tanisikhiklari vardi. Rum’un batisi Karaca Ahmet’ten soruluyordu
ve ayni zamanda bir hekimdi. Kendisine bagl elli yedi bin
muridiyle 6ok blyuk bir glcti. Rakip bir 6nder tehlikesi her an
varolabilirdi. Bizce, Dede Garkin’in kendisine génderdigi Haci
Bektas Baba Resul’un, ok iyi yetismis, ileri gorisli ve sagduyu
sahibi bir bilge; ¢aginin olaylariyla birlikte bilgilerini de sindirmis
bir siyasetgi ve bilgin olarak buyuk kesfidir.

Haci Bektas Karaca Ahmet Sultan’in kisiliginde bilgi, gorg,
inang ve ikna gucuyle elli yedi bin Rumlu Erenler toplulugunu
kendisine baglamis ve pesinden ¢ekip gotlirmustir. Zaten Karaca
Ahmet’in, Orhan donemine dek vyasadigi ve Babailerden
oldugunda Osmanli tarih yazicilari hem fikirdirler.

Ayaklanma Siireci

Baba ilyas’in inliniin yayilmasi, halifeleri ve miiritlerinin onun
adina yaptiklari propaganda, Selguklu Sultani Giyaseddin
Keyhusrev II'ya ulagtirilir. Elvan Celebi’nin anlattigina gore Cat’ta
kadilik yapan va Baba ilyas’i cekemeyen Kére Kadi tarafindan
ihbar edilmistir. Anlatilan Oykiude Kore Kadi, Baba’nin Ali’nin
Daldul’Gne es olarak degerlendirilen Bozati’ni ister. At alamayan
Kadi Sultan’a durumu bildirir. Sézde Baba ilyas’a iftira athgi icin,
Sultan da Harasna (Amasya) kalesine ordusunu sefere ¢ikarir.

Gercekte, ayaklanma hazirliklari, hareketin basi 6grenilmis.
Baslamadan bitirmek icin kurnazca bir “yilani bastan ezme”
taktigi uygulanma yoluna gidilmistir.

Anlasiliyor ki, ¢cok bilingli yapilmakta olan propaganda ve
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hazirlik asamasi heniiz sona ermemis, ayaklanma hareketi Baba
Resul’'un istedigi bicimde olgunlasmamisti. Elvan Celebi ‘nin
dizelerinde Sultan Giyaseddin’in niyet ve buyruklari soyle
yansitiliyor:

“(...)

“Didi ol Kor herze vii hezeyan
“486 Soyle kim fitne kildi Sultani
“Sultan aydur beglerim kani,

“487 Hazir olur kamu gelir yir 6per
“Aydur iy begleriim gerek ki sefer
“488 Kilasuz diismenim belirdi tiz
“Ani kirmaga eylemen temyiz
“489 Tahtuma tacuma nazar kilmis
“Kenduiyi hem Resul-i Hak bilmis
“494 Tacumi tahtumi diler kim ala
“Yani ben olmiyam Melik ol ola
“497 Nise ol kasd-1 taht u bahi kila
“Yani benden diler bu miulki ala
“498 Varun eyle bunlari garet idiin
“Soyle kim var durur hasaret idiin
“499 Bunlara kimse mani olmasun
“Oyle varun kim nesne bilmesiin
“500 Eyle kim cadula imis bunlar
“Bilse sizi kirar imis bunlar,

“501 Cin vasiyyet bu sureti dutdi
“Begler U lesker-i ahuru gitdi”>®

Goruldugl  gibi  Selguklu  Sultani  Baba ilyas’in
Peygamberligini ilan ettigini 68renmis. Taci, tahti ve milkiinden
olacagl endisesi icerisinde beylerini toplayip, kimseye

56 E.Celebi, Menakibu’l Kudsiyye, s.42-44)
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duyurmadan sessiz sedasiz zaviyesine baskin yapip, Baba ilyas ve
cevresindekilerini yoketmelerini (hasaret idiin, diye) buyuruyor.
Beyleri ve bir suvari birligini (lesker-i ahuru) Amasya’ya
gonderiyor.

Bunu haber alan Baba ilyas seksen yandasiyla zaviyeyi
terkedip Harasna kalesine sigindi ve orada gizlenerek savunma
hazirhgina giristi. Obir yandan bir yolunu bulup Kefersud’da
isyan hazirliklarini siirdiiren Baba ishak’a haberci ¢ikarmisti.

Baba ishak Selguklu Ordularini Pegpese Eziyor

Haberi alan Baba ishak ayaklandirdigi giiclerin basina gecerek
Kefersud’dan hareket etti. Hisn-i Mansur (Adiyaman), Gerger ve
Kahta (izerinden ilerlemeye basladi. Kadin erkek, genc yash eli
silah tutan herkes savasa katilmis, onun pesinden Baba Resul’u
gormeye gidiyorlardi.

ibn Bibi ‘nin tanimlamasina goére, biiyiik cogunlugu “Siyah
libasli, kizil borklG ve ayagl carikli Tirkmenler idi” bunlar,
heterodoks islam (Alevi) inanchydilar. Yolun {izerinde bulunan
yerlesim alanlarini yakip yikarak, talan ederek ve Baba ilyas’in
peygamberligini kabul edip kendilerine katilmayanlari éldirerek
ilerliyorlardi. ilerledikge sayilari da artiyordu.

Malatya valisi Muzafferuddin Alisir Selguklu ve Hristiyan
parali askerlerden bir orduyla Baba ishak’i karsiladi. Yapilan
meydan savasinda yenildi ve tiim agirligini birakarak Malatya’ya
geri cekilmek zorunda kaldi. Kirt ve Germiyanlardan
olusturdugu ikinci bir orduyla Elbistan ovasinda saldirdiysa da,
Baba ishak’in yeni katiimlarla giiclenmis ordusu tarafindan
tekrar bozguna ugratildi.

Baba ishak erleri Amasya’ya dogru, karsi koyanlari
oldirerek, engellenemez bicimde ilerliyorlardi. Sivas’i alip
igdisbasi Hurremsahi ve diger beyleri de dldiirdiler. Babailerin
bu basarisi karsisinda bélgenin gayrimemnun halklari da onlara
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katildi. Sivas cevresinde yasayan Karamanh ve Canik ve Sinop
cevresinde konar-gocer yasayan Cepni Tirkmenleri de onlara
katildilar. Talanlardan ve ganimetten pay almak isteyen issiz
glicsiiz, yoksul guruplar, herkes onlara katiliyordu.

Babailer Tokat’i aldiktan sonra Amasya bolgesine girdiler.
Bu sirada Sultan Giyaseddin Keyhusrev Il korkusundan baskent
Konya'yl terkedip Kubadabad’a cekildi. Haci Mubariziiddin
Armagansah kumandasinda blyidk bir ordu Amasya’ya
gonderilmis bulunuyordu. Bu ordu Amasya kalesinde savunma
durumunda olan Baba Resul’'u tuzaga dislrerek savunma
gliclini kirdi. Simon de Saint Quentine’nin anlattigina gére ¢ok
kanh ¢arpismalar oldu. Selguklu ordusunun silahlariyla
yaralanmayacaklarina  inandirilmis  mdritleri  yakinlarini
kaybettikce Baba ilyas’a sormaya baslamislardi. O da Tanriya:
“Tanrim ne yapiyorsun, uyuyor musun sen? Hani bana soz
vermistin!”diye sitemde bulunuyordu.

Armagansah bu kusatmada Baba ilyas’i yakalatip Amasya
kalesine astirir. Ayrica savas meydaninda mizrakla ya da
bogularak oldurdldigline dair farkli gérisler vardir. Elvan Celebi
ise, yakalanip hapse atildigini ve kirk glin sonra Bozatin duvari
yararak onu kurtarip gége ugurdugunu anlatmaktadir.

Baba ishak’in kumandasi altinda Babai kuvvetleri Tokat’tan
Amasya’ya ulastiklarinda Baba Resul’'un kalede sallanan
cesediyle karsilasinca cilgina dénmislerdi. Aylardir onu gormek,
ona ulasmak icin yatagini yakip yikan, silip sliptiren bir sel gibi
Amasya’ya akmislardi. “Baba Resulallah! Baba Resulallah!” diye
bagirarak saldirip Armagansah’in ordusunu darmadagin ettiler
ve kendisini yakalayip oldirduler. Arkasindan, artik Konya’nin
yolunu tutmus bulunuyorlardi.

Giyaseddin Keyhusrev bu bilyik yenilginin ardindan,
Erzurum’daki sinir boyu kuvvetlerini, Emir Necmeddin
kumandasinda Babailerin tGzerine sevketti. Alti glin icinde Sivas’a
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ulasan bu ordu Tiark, Gircli, Kurt ve Frank (parali-Ed.)
askerlerinden olusturulmustu. Sivas’tan Kayseri'ye, oradan da
Kirsehir’e gecen Selcuklu ordusu Babaileri beklemeye basladi.

Babai kuvvetleri, Baba ishak’in baskumandanhginda
Kayseri'ye yaklastiklarinda, Ziyaret adi verilen yerde Selcuklu
ordusuyla vyaptigl kisa bir catismayr da kazandiktan sonra
Kirsehir'e dogru ilerlemeyi siirdirdiler. Elvan Celebi Kirsehir
yakinlarinda Kendek civarinda kisa bir carpismadan daha
sozetmektedir. Ancak her nedense A. Yasar Ocak bunu
gormezlikten gelmistir.

Bu bdlimde Babai seflerinin, bir toplanti yaptiklarini ve
basindan beri hareketin icinde olan Haci Bektag’i, sonu yaklagsmis
ayaklanmanin digina gikarma karari aldiklarini goriiyoruz. Bizzat
Babai “askerlerin yigit baskumandani” Haci Bektas’a bu karari
bildirerek, onun Kendek’e ¢ikip Bereket HacI’yi ziyaret etmesini,
onun yanina gitmesini istemigtir.

Babailer Kendek’ten sonra Malya ovasina ulagmislardi.
Batln agirliklarini, stirlerini, kadin ve gocuklarini bu diizliikte bir
araya topladilar. Malya ovasina gelmis olan Selguklu ordusunun
bagskumandani Emir Necmeddin, yardimcilari Behramsah Candar,
Gurcu Zahiruddin Sir idi. Bin kisilik, 3000 altina kiralanmig zirhh
Frank sovalyelerinin basinda ise Ferdehala (ya da Frederic)
bulunuyordu.

Sonunda Selcuklu feodal sultanhiginin, bitin glgclerini
seferber ettigi koskoca ordusuyla (12 bin ile 60 bin arasinda
rakam verilmektedir), Babai halk glicleri (3 bin ile 6 bin arasi
rakamlar verilmektedir) 1240 yilinin Kasim ayi baslarinda Malya
ovasinda karsi karsiya gelmislerdi. Yine Saint Quentinli Simon’un
verdigi bilgiye gore Babai halk glicleri, iki ay icerisinde inanglari
ugruna hayatlarini hice sayarak, Selcuklu feodal kuvvetlerine
karsi tam 12 meydan savasi kazanmis bulunuyordu.

Bu nedenledir ki, Selcuklu askerleri Babai gliclerinin,
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Turkmenlerin savascl siddetinden korktuklari kadar, aralarinda
yayillmis olan Baba Resul’'un mucizelerinden de cekiniyorlardi.
Onlardan 4 veya 10 kat daha fazla olmalarina ragmen saldiriya
gecmeye cesaret edemediklerini sdylemektedir butin kaynaklar.

Burada, biiyiik Babai énderi ishak’in aralarina casuslarini
sokup, onlari yanlarina cekme propagandasi rahatlikla sezilebilir.

Belki bir sire daha gecseydi askerlerin, silahlarini
feodallere cevirmesi bile olasiydi. iste bunun zamaninda farkina
varan beyler, bin kisilik, belki daha fazla olan parayla tutulmus
zirhli frank sévalyelerini 6ne surduler.

Babailer, oklarinin ve kiliglarinin etkili olamadigi demir
donlu askerler karsisinda saskinlk igerisinde geri g¢ekilmeye
baglamislardi.

Daha ilk saldirida Babai halk glglerinin kayip vererek
bozgun yasamalari yliziinden, Selcuklu askerleri arasindaki Babai
propagandasi kirilmisti ve koca ordu kumandanlarinin emirlerine
uyarak savasa giristi. Yapilan bu cok kanli savasta, ibn Bibi'ye
gore 4 bin kisi olduraldi. Malya ovasi “Kizil bérkld, siyah libash
ve ayagl carikh Turkmenlerin” kaniyla kizila kesti. Savas
meydaninda sag kalan kadinlar ve gocuklar savas tutsaklar
olarak galipler tarafindan paylasildi, satildilar.

Savas sonrasi bes yil boyunca kogusturmalar sirdd,
zindanlar Babailerle dolduruldu. Ayna Doévle gibi yakalanip da
Babailigini yadsimayanlarin derileri yizilip, tulum cikarilarak
saman basildi. 1246’dan sonra sag kalan, gizlenmis Baba ilyas
halifeleri Sulucakarahiyiik'te Haci Bektas Veli'nin cevresinde
toplandilar. Bu yillarda en en biliyldk hizmeti, Baciyan-1 Rum

(Anadolu Bacilar) 6rglitli gormustdr.
isginin Sesi Say1 469 Aralik 1998

=&
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Haci Bektas Veli ve Babailer
Ayaklanmasi-

1240 vyilinda gerceklesmis olan Baba ilyas-Baba ishak
ayaklanmasi insani ve insan sevgisini en 6nde tutan, esitlikgi,
paylasimci ve ozgirlikel kurallarin uygulandigr Alevi tapinma
bicimi cem dizen ve yonetimini ilk toplumsal iktidara gotiirme
denemesiydi. Baba ilyas, Engels’in deyimiyle sadece,
“peygamber diliyle” konusmamis, Baba Resulallah (tanrinin elgisi
Baba) adiyla ortaya ¢cikmisti. Yiratilen micadele ezilen siniflarin
miuicadelesiydi ve bu ayaklanma Anadolu’da o gline degin gortilen
en blyuk halk ayaklanmasiydi. Selguklu merkezi feodal devletinin
ustlerine gonderdigi ordularla birkag ay icinde 12 kez savasip
zafer kazanan Babailer, dogrudan iktidara yonelmistiler. Biz
yazimizda Haci Bektas Veli ve Babai ayaklanmasindaki konumunu
ele alacagiz.

Onyargilar gergegin lizerini 6rtiiyor

Haci Bektas Veli'nin Babai ayaklanmasina katilmadigini, hatta
kagarak Karacahoyik’e gizlendigini ileri stiren bazi yazarlar var.
Bunlar bu iddialarini iki kaynaga dayandirmakta, daha dogrusu
iddialarini  hakl kilabilmek i¢in bu kaynaklari tersinden
yorumlamaktadirlar.

“Kaynak”lara bakalim.

1. Asikpasazade’nin, “Haci Bektas, kardesi Menteg’le
birlikte Sivas’a, Sivas’tan Baba ilyas’a geldiler. Oradan Kirsehir’e,
Kirsehir'den Kayseri’ye geldiler. Kardesi Mentes’i Sivas’a geri
gonderdi. Onu sehit ettiler. Haci Bektas Kayseri’den Kara Oyiik’e

57 Kervan’in introsu: Arastirmaci ismail Kaygusuz Haci Bektas Veli'nin Babailer
ayaklanmasindaki roliine iliskin bazi dnemli gergekleri glinisigina gikartiyor



318 |i. KAYGUSUZ 2.CILT ALEVILIKVE MATERYALIZM

geldi” bicimindeki betimlemesi (Asik Pasaodlu Tarihi, istanbul-
1992, 5.164-165).

2. Elvan Celebi’'nin, manzum olarak 1350’lerde yazmis
oldugu Menakibu’l-Kudsiye fi Menasib’il-Unsiye adli yapitinda
gecen, 1994 ve 1995 numarali beyitler.

A.Yasar Ocak, Asikpasazade’nin sozlerini, “Haci Bektas’in
Babai ayaklanmasina katilmadigina, kacip gizlendigine dair”
gliclh bir kanit(!) gibi goriyor. (A.Yasar Ocak, La Revolte de Baba
Resul ou la Formation de I’Heterodoxie Musulmane en Anatolie
au Xllle Siecle, Ankara-1989, s.90)

Oysa ayni tarihyazici, Haci Bektas’in Baba Resul’un (Baba
ilyas) halifesi oldugunu da sdylemektedir. Haci Bektas bununla
Un yapmisti. Bu nedenle, ayaklanmanin bastirilmasindan sonra
kiyimdan kurtulan bitin Baba Resul halife ve yandaslari
Sulucakarahiyik’te, onun gevresinde toplanmisti.

Dastnelim. Bir halife, bagh bulundugu mirsidinin, bir
olim-kalim savasinda buyrugundan gikiyor, korkup gizleniyor.
Sonra da, ayni mirsidin kirrmdan kurtulan halifeleri, gelip
“korkup gizlenen”in liderliginde birlesiyorlar. Bu, hem de o
devirin ahlak, adalet, vb. anlayislari gergevesinde, nasil miimkin
olur? ilk karsilasmada yapacaklari, béyle bir korkagi yoketmek
olurdu. Demek ki, yok bdyle birsey. Buradan su ¢ikar. Bu durumu
gozardi ederek yapilan yorumlar kasithdir, Haci Bektas Veli'yi
gozden diisiirmek. “Eger isyandan kacan bir korkak olsaydi, bu
gozikara devrimciler toplulugu, Horasan erleri Rum abdallari
onun gevresinde toplanir, onu Pir tanirlar miydi?”” (R.Yirikoglu,
Okunacak En Biiyiik Kitap insandir, 4.Basim, istanbul 1994, 5.227)

Kullandigi ikinci “kanit”, A. Yasar Ocak icin, bilimsellik adina
bagislanmaz bir talihsizliktir. Dogruyu gérmek istemeyen yazar,
siyasi onyargilari dogrultusunda gergegin lzerini ortmektedir.

Bu kaniti iki beyit fazlasiyla — ne yazik ki ayni amag igin -
daha 6nce de irene Melikoff kullanmistir. Melikoff, Omer Litfi
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Barkan’in anisina cikarilan kitaptaki makalesinde,
Asikpasazade’nin soylemiyle karsilastirarak soyle demektedir:

“Haci Bektas, Babai hareketiyle bagi olmasina ragmen,
ayaklanmada rol almadi. Bu dizeler, Haci Bektas’in Sultan’a
karsi silah kullanmadiginin acik kanitidir.” (l.Melikof, “Un
Ordre de Derviches Colonisateurs: Les Bektachis”, Memorial
Omer Liitfi Barkan, Paris-1980, 5.155)

A. Yasar Ocak, Fransizca hazirladigi doktora tezinde Elvan
Celebi’nin dizelerine dayanarak da sunlari yaziyor:

“Kaynaklara gore Haci Bektas ayaklanmaya katiimadi.
Eger Baba ilyas'in yaninda birinci planda bir kisilik olsaydi,
ayaklanmadan kurtulmasi mimkiin olmayacakti. Zira Elvan
Celebi de: ‘Haci Bektas ayaklanmanin disinda kaldr’
demektedir.” (A.Yasar Ocak, agy, s.90)

Bu Sinni yazar, Babailer isyani adiyla Tiirkce basilan
kitabinda, daha agir konusmakta, Haci Bektas igin bitilin
olumsuzluklari saymaktadir. Riza Yirukoglu’'nun dedigi gibi,
“koylt ayaklanmalarina dismanca baktigindan, kaginilmaz
olarak Haci Bektas’a da dismanhgini gizlememekte ve onu
kiigultmek igin gabalamaktadir.” (R.YUrikoglu, agy, s.225)

Oysa Elvan Celebi A.Yasar Ocak’in aktardigindan farkli
seyler anlatiyor. Haci Bektas icin “Babai ayaklanmasindan kagip
gizlenmis ve ortalik durulunca ortaya ¢cikmis” diye hiikiim veren
yazarlarin talihsizligi, Elvan Celebi’'nin ele aldiklari satirlarinin
baslangicini ve devamini gormek istemeyislerindedir.

Elvan Celebi, “Haci Bektas’'in Sultan’in tacinda gozi
olmadigin” soylerken, cevresinin kendisini “Sultan” gérmek
istedigini, dolayisiyla Baba ilyas’in en énemli halifelerinden biri
oldugunu belirlemis olmuyor mu?

ikinci olarak, anlatilan olayin basinda “sen isit bir”, diye
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uyariyor Elvan Celebi, “tanrinin iyilik ve erdemi Uzerinden
verilmis bir hiikim ve buyruk var’:

Lutf-i Yezdani fazl-1 Sibhani

Sen isit bir bu hitkm G fermani

Haci Bektas Veli kagmadi, bilingli bir karar sonucu savasin
disina gikarildi

Gergekte, o siralar otuz yaslarinda bulunan Haci Bektas Veli,
kardesi Mentes’i Sivas’ta ugruna sehit verdigi Babai
ayaklanmasinin icindeydi. Baba ilyas’in halifelerinden olan Haci
Bektas'in Ehlibeyt-Ali soyundan geliyor olmasi sayginhgini
artirtyordu. Bir “veli” olarak da saygi goriiyordu. Ama onun
sultanlk taht ve tacinda gozi yoktu.

Biyidk olasilikla 1240 vyili  Kasim ayindaki Malya
yenilgisinden az bir siire 6nce, Kendek olarak gecen bir mevkide
(Bir yine Iu’b nice vakidir/ Sol ki Kendek’de ceng-i sultani) bir
karara varildi ve buyruk cikti. Tabiri caizse Haci Bektas, “savas
meclisi” tarafindan kendisine (zaten 6ziinde kesfedilmis bulunan)
birlestirici ve aydinlatici misyon yuklenerek, “yolu ve erkani
sirdirmek icin”, bilingli olarak sicak kavganin disina cikartildi.

Elvan Celebi’'nin  Menakibu’l  Kudsiyye'si  dikkatle
incelendiginde gorllecektir ki, 1992 ile 2016 numaralar
arasindaki beyitler, bu olayi anlatmaktadir. Haci Bektas ‘in adinin
dort kez gectigi bu beyitlerde, ¢ok oviiciu sozlerle onun kisilik
Ozellikleri vurgulanir. Séyle denir:

Canlar, ulu esigine gelip giderken onun can goziyle Canan’i
(Vacud-u Mutlak, Tanri) seyrettiginin farkina varmislardir.

Gunesin zerre ile tanimlanamazligini, engin denizlerin bir
damla suyla bilinemezligini gordikleri gibi, Haci Bektas’in
yuceliginin de anlatilamazligini gérmuslerdir. Ancak korler bunu
goremezler.

Her nesne aslina donerdi. Nasil zulm, haksizlik karanliga
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dondsiyorsa, 1sik aydinhiga donlsiyorsa, Haci Bektas da isiktir,
aydinlatacaktir.

Haci Bektas sirri ne sirdir ki, dana da (bilgin de) bilemez.
Ondan Tanri katinda begenilmis (sa’id, kutlu) olmanin sirri
soruldu.

Dedi ki: “Bu kisiler Hakkin nurudur, bunlari insanla
kiyaslamayin. Ben velilik gizli sirrindanim, Kuranim. Sana Kuran’i
okumam.”

Glnkd sana Ug¢ nesne gerektir: isaret, isaret ve Kuran’in
isareti, yani igcindeki gizli anlamlari. Bir kisinin bin dostu olmali,
Seytan dahi okur-yazardi ve ¢ok sey bilirdi. Edebali ve oradaki
diger hizmetliler, Haci Bektas’taki engin dlsiince ve ermisligi
gorlince, onu cennetinki kadar bereketli dostlar bahcesine
gondermeye karar verdiler. Clink(i ancak dostun katinda Kadir
gecesi ve Mirac yasanir.

1992
Lutf-1 Yezdani fazl-1 SGbhani
Sen isit bir bu hilkm U fermani

1993
Bir yine lu’b nice vakidur
Sol ki Kendek’de ceng-i sultani

Haci Bektas sol sebebden hig
GoOze almadi ceng-i sultani

Edebali vii bundagi huddam
Gordiler Hacr'dan bu seyrani

Ulu isigine gellir G gider
Can ile seyr ider bu Canan’i
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Boyle anladi bildi buldi bular
Bu nihadi bu yol u erkani

Degme bir kur u hig kes ne bilir
Kus dilini vi ya Stileyman’i

Gunesi zerre kila mi tarif
Katre ma’lum bahr-1 ummani

Her nes(n)e aslina rucu kilur
Zulm zulmani nur nurani

Cun taleb kildi sirr(-1) sa’id andan
Boyle yazdi bu levh burhani

Haci Bektas sirrini bilmez
Didi ki sir ne sir durur dani

Yani ben andanam veli pinhan
Okumazam sana bu Kur’ani

Cunki sana gerekdir lic nesne
Dal hem dal dal-i furkani

2006
Bir kisiye hezar dost gerek
Bine cok bil lain seytani

(Konu ile ilgisi olmayan 3 beyit)

2010
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Dostlarin ravzasi riyaz-i bihist
Kadr U mirac her sebistani

Sonra “bu savasta askerlerin olan komutani” olan yigit,
“Haci Bektas” diye seslenir, “Kendek’e ¢ik, kendini selamette
bulursun. Orada Bereket Hacl'yi ziyaret et. Onun etrafinda, ta
Kaf'1 tutmus cok kalabalik halifesi vardir. Onlarin her biri bliyik
latife sahibi kisilerdir. Onlar giizel ahlak, ilim, yumusaklik ve sabir
ile, inang ile ileri gelenleri yola kul eylemiglerdir. Seriatin alimi ve
tarikatin arifidirler...” ve ardindan, Haci Bektas’a gidecegi yeri
gosterir.

2011
Server-i legskeran ol sehbaz
Haci Bektas diyl geliir avaz

Kendek’e cik seni selamet bil
Bereket Haci'yi ziyaret kil

Daki bunca halife etrafi
Kim bular dutdi Kaf ta Kafi

Bunlardir herbirisine allah
Sol kadar virmis idi eltafi

Edeb G ilm U hilm U takvi ile
Yola kul itdiiler her esrai

2016
Hem seriatde alim G amil
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Hem tarikatda arif U afi®®

Boylece, “yolumuz, ilim irfan ve insanlik sevgisi Gzerine
kurulmustur ve ilimden gidilmeyen yolun sonu karanliktir” diyen
Haci Bektas Veli, bu ayrilisin tGzerinden on yil bile gegmeden,
Sulucakarahiiyiik’te tekkesini kurmus ve Alevi- Bektasi 68retisini
yaymaya baslamistir. Kirsehir/Kayseri cevresinde bir kucuk
yerlesim vyeri oldugunu disindigimiz Kendek’te oturdugu
anlasilan, ancak kim oldugu hakkinda bilgimiz bulunmayan
Bereket Haci (Baba ilyas’in halifelerinden biri oldugundan kusku
yok) ve onun ¢ok sayida “edep, ilim ve hilm sahibi halifesi” ile bu
merkezi gelistirmeyi basarmistir.

Geleneksel bilgiye  gore, Haci Bektas  Veli,
Sulucakarahlyik’te Cepni Turkmenlerinden Yunus Mukri'nin
yaninda kalarak kirrmdan kurtulmustur. Ancak Elvan Celebi’nin
yazdiklarindan g¢ikardigimiz bu 6énemli bilgi, onun daha o6nce
Kendek’te Bereket Haci ve halifeleri arasinda kalip iyice

olgunlastigini  gosteriyor. Anlagihyor ki Haci Bektas
Sulucakarahoyiik’e tek basina degil, Bereket Haci’'nin gevresiyle
gitmistir.

Haci Bektas Dergahi’nin, Stinniligin medreseleri karsisinda,
ginln bilimlerinin 15181 altinda ve onu asarak, Alevi-Bektasi
ogretisinin kurallarinin ogretilip uygulandigi bir cagdas Halk
Universitesi konumu kazanmasinda, kuskusuz, basta Bereket
Haci ve cevresinin ve Malya yenilgisinin ardindan baslayan Babai-
Alevi kirrmindan kurtulabilen Baba ilyas halifelerinin katkilari
vardi.

Sulucakarahtiyik, 1250’lerden Hiinkar’in olimine (1271-
72) dek, Anadolu’da gicli bir merkezi yonetim kurulmasi icin

58 Kaynak: Elvan Celebi, Menakibu'l Kudsiyye fi Menasibi'l Unsiye, Haz. ismail E.Unsal -
AYasar Ocak, istanbul-1984, 5.169-171
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politika lreten yer olmustur. Haci Bektas Veli'nin, el verdigi ve
icazetlendirdigi 360 halifesini Anadolu’nun doért bir yanina ve
Balkanlar’a géndermis ve onlarin birgok siyasal eyleme katilmis
olmasi, Mogol istilacilara ve onlarin korumasindaki Konya
Selcuklu devletine karsi izzeddin’in desteklenmesi, bu
konumunun birkac acik kanitidir. Dergahta saklanip, yetistirilen,
(resmi tarihin Cimri diye adlandirdigi) izzeddin’in ogullarindan
Siyavus’'u Konya’da padisah yaparak kendisi basvezir olan
Karamanoglu Mehmet Bey hareketi de ayni Sulucakarahiylk
siyasetinin Urlnuydld. Bu doénemde hangi Anadolu beyligini
incelemis olsaniz, oraya yerlesmis ve etkin bir veya birkag¢ Haci
Bektas halifesi bulursunuz.

Batln bu bilgilerin 1s18inda, Haci Bektag’in Babai “savas
meclisi”’nce “yolu ve erkani sirdiirme” goreviyle ayaklanmanin
askeri aygiti ve ¢arpigsmalarin disinda tutulmus olmasi ¢ok daha
akla yatkindir. A.Yasar Ocak’in neden gergegin Uzerini 6rtmeye

¢alistigini anlamak da zor olmuyor.
KERVAN Sayi 45 Ocak 1995

=&



326 | I. KAYGUSUZ 2.CILT ALEVILIKVE MATERYALIZM

HACI BEKTAS VELI VE BABAILER AYAKLANMASI

Haci Bektas Ayaklanmanin
Sonlarinda Bilin¢li Olarak Savasin
Disma Cikarilda

Haci Bektas Veli'nin Babai ayaklanmasina katilmadigi gorisinin
yinelenmesi, Haci Bektas Veli'nin Babai Ayaklanmasi’'na
katilmadigini ileri sirmekte israr edenler, Hiinkar'in blyik
bagkaldiri eyleminden sonra yasamis ve Alevilik inang, diisiince
ve felsefesini, gelistirdigi ilkelerle, sosyal ve siyasal alanda
yukseltmis olmasindan rahatsiz olanlardir. Biz bu kisileri, 83
yaslarinda, blyik bir kismini Orhan Bey’in, imaminin oglu Yahsi
Faki'nin yazdigi metinlere konarak kaleme aldigi ve padisah ve
cevresine toz kondurmayip, bir padisahin kendi eliyle glinahsiz
bir oglan cocugu yegeninin goziine kizgin mil cekisini, “Sultan
Mehmed (Celebi) dahi oglanin gonil gbzlinli agti, diinya gézini
Orttl, Bursa’ya gonderdi” biciminde anlattigi Osmanogullar
tarihinde, Haci Bektas'i “Meczup (deli-divane) bir dervis” olarak
niteleyen Asik Pasaoglu’ndan farkli gérmuyoruz.

Bu konuda gazete dizi yazilarinda sorumsuzca ahkamlar
kesiliyor ve Hiinkar hakkinda hikim veriliyor. Milliyet
gazetesindeki dizinin 7 Temmuz 1995 tarihli bolimindeki
paragraflari birlikte okuyalim:

“Haci  Bektas’in, halifelerinden  biri  oldugu
sdylenmesine karsin, Baba ilyas’la iliskisinin diizeyi belli
degildir. Babai isyanina katildigina dair bir belge yoktur. (Ne
belgesi istiyorsunuz? Garp cephesi komutanligina aranma
belgesi mi?-i.K.)

“En gicli ihtimal, Haci Bektas'in bu ayaklanmayi en
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azindan gordigi ve hemen ardindan (katilmayi birakin, nigin
savastiklarini bile sormadan herhalde!-i.K.) bugiinkii Haci
Bektas ilgesinin  bulundugu  Sulucakahoyiik'e gelip
yerlesmistir.”

“0O, ayaklanmadan arta kalan Haydari, Torlak,
Kalenderi, Hurufi (130-140 yillik bir zaman hatasiyla Hurufileri
de Babai ayaklanmasina katiyor yazar ama Haci Bektas'in
katildigina dair bilgi yok! Oyle mi?-i.K.) yani Alevi 6zellikli
bircok tarikat Uyesini etrafinda toplayarak. ¢agdas Anadolu
yOneticileriyle uyum ve baris iginde yasadi. (Siz Haci Bektas
Veli ile, Mogol korumaligi altindaki Konya Selguklu
yonetimiyle koyun koyuna yasayan Mevlana Celaleddin’i
birbirine karistiriyor olmalisiniz.-.K.)”

Kitleye dogruymus gibi ya da kasith sunulan bu yanlis
bilgiler, daha 6nce Kervan’da yayinlamis oldugumuz asagidaki
yaziyl genisleterek ve bazi diizeltmelerle yeniden yayinlamayi
zorunlu kildi.

Babai Ayaklanmasi ve Haci Bektas

1240 vyilinda gerceklesmis olan Baba ilyas-Baba ishak
ayaklanmasi, insani ve insan sevgisini en dnde tutan; esitlikgi,
paylasimci ve o6zglrlikgl kurallarin uygulandigi Alevi tapinma
bicimi Cem diizen ve ydnetimini ilk toplumsal iktidara gétiirme
denemesiydi.

Baba ilyas, Engels’in deyimiyle sadece “peygamber diliyle”
konusmamis, Baba Resulullah (Tanrinin elgisi Baba) adiyla,
dogrudan peygamber olarak ortaya ¢ikmisti. Ezilen siniflarin
blylk miicadelesiydi. O gline degin Anadolu tarihinde insanlgin
gordigi en bilyuk halk ayaklanmasiydi bu.

Selcuklu merkezi feodal devletin (stlerine gdnderdikleri
ordulariyla, birka¢ ay icinde tam on iki kez savasip, zafer
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kazanmis tarihte “Babai Ayaklanmasi’”’ adini tasiyan bu Alevi halk
hareketi dogrudan iktidara yonelikti. Sinni Selcuklu ordusunu
olusturan Turk, Kiirt ve Gurci parali askerlerine son anda
katilmis agir silahli Frank sévalyelerinin destegi sayesinde Konya
Sultani Giyaseddin Keyhusrev I, tacini zor kurtarmist.

Haci Bektas Veli'nin bu ayaklanmaya katilmadigini, hatta
kacarak Sulucakarahiyik’te gizlendigini ileri siren bazi yazarlar
bulunmakta. Katilmis olduguna inanmis olanlar da ¢ok ihtiyatli
davranmakta ve ispatlayici bir belgenin bulunmayisinda
digerleriyle hemfikirdirler. Katilmadiginda israrli olanlar iki
kaynaga dayanmaktadirlar. Daha dogrusu bu kaynaklari
tersinden yorumlayarak, gorislerinde israr etmektedirler:

1. Agsikpasazade’nin: “Haci Bektas, kardesi Menteg'le
birlikte Sivas’a, Sivas’tan Baba ilyas’a geldiler. Oradan Kirsehir’e,
Kirsehir'den Kayseri’ye geldiler. Kardesi Mentes’i Sivas’a geri
génderdi. Onu sehit ettiler. Haci Bektas Kayseri’den Kara Oyiik’e
geldi.” (Asik Pasaoglu Tarihi, Istanbul-1992, s.164-165)
bicimindeki betimlemesi.

2. Elvan Celebi’nin manzum olarak 1358-59’da yazmis
oldugu Menakibu’l-Kudsiye fi Menasib’il-Unsiye adli yapriinda
gecen ve asagida verdigimiz 1994 ve 1995 numarali beyitlerdir.

A.Yasar Ocak, Asikpasazade’nin sozlerini, Haci Bektas’in
Babai ayaklanmasina katilmadigini kacgip gizlendigine dair gliclii
bir kanit gibi goriyor. (A. Yasar Ocak, La Revolte de Baba Resul
ou la Formation de I’Heterodoxie Musulmane en Anatolie au Xllle
Siecle, Ankara-1989, s. 90)

Oysa tarihyazici 6bilr yandan, Haci Bektas ve kardesi
Mentes’in Horasan’dan, “Anadolu’da oturur olan Baba ilyas’i
gormek istegiyle Sivas’a” gelmis olduklarini soylemektedir.
Ustelik Mentes burada sehit olmustu. (Asikpasaodlu Tarihi, s.164)

Ayrica Ahmet Eflaki, 1353’de yazmis oldugu Ariflerin
Menkibeleri’nde: “Haci Bektas Veli, Baba Resul’un (Baba ilyas)



329 |i. KAYGUSUZ 2.CILT ALEVILIKVE MATERYALIZM

has halifelerindendi. Baba Resul Rum tlkesinde (Anadolu’da)
zuhur etmisti. Bir topluluk ona, Baba Resulullah (Allahin elgisi
Baba) diyordu” diye aciklamaktadir. (Ahmet Eflaki, ceviri: Tahsin
Yazici, Ariflerin Menkibeleri, istanbul-1986, 5.284)

Hiinkar Haci Bektas Veli Baba Resul’un halifesi olmakla {in
yapmis; bu nedenle Sulucakarahlyik’te, ayaklanmanin
bastirilmasi ve kiyimdan sonra kurtulan bitiin Baba Resul halife
ve yandaslari onun g¢evresinde toplanmisti. Diisiinelim: Bir halife
bagh bulundugu mirsidinin, bir o6lim-kalim savasinda
buyrugundan c¢ikiyor. Korkup gizleniyor. Sonra da ayni kisinin
kirrmdan kurtulan halifeleri, gelip onun liderliginde birlegsinler,
bu nasil miimkiin olur? ilk karsilasmada yapilacak sey, béyle bir
korkagi yoketmek olur. Clinki yok bdyle bir sey. Bu geliskiyi
gozardi ederek yapilan yorumlar kasith ve Haci Bektas Veli'yi
gdzden duslrmek igindir. Riza Yurikoglu'nun ¢ok yerinde
soylemiyle: “Eger isyandan kagan bir korkak olsaydi, bu géziikara
devrimciler toplulugu, Horasan erleri, Rum abdallari onun
cevresinde toplanir, onu pir tanirlar miydi?” (R. Yurukoglu,
Okunacak En Biiyiik Kitap insandir, 4.Basim, 1994-istanbul, 5.227)

Kullandigi ikinci kanita gelince: A.Yasar Ocak igin,
bilimsellik adina bir talisizliktir. Siyasi dislince ve inanglari
dogrultusunda hareket ederek gercegin Uizerini ortmis ve
dogruyu gormek istememistir.

Bu kaniti(!) iki beyit fazlasiyla, ne yazik ki ayni amag icin
daha énce i. Melikoff kullanmistir. Omer Litfi Barkan’in anisina
cikarilan kitaptaki makalesinde, Asikpasazade’nin soylemiyle
karsilastirarak: “Haci Bektas, Babai hareketiyle bagi olmasina
ragmen, ayaklanmada rol almadi. Bu dizeler, Haci Bektas’'in
Sultan’a karsi silah kullanmadiginin acik kanitidir.” demektedir.
(Ii..Melikof, “Un Ordre de Derviches Colonisateurs: Les
Bektachis”, Memorial Omer Liitfi Barkan, Paris-1980, s.155)

A. Yasar Ocak, Elvan Celebi’'nin bu dizelerine dayanarak
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Fransizca hazirladigi ve Turk Tarih Kurumu tarafindan bastirilan
doktora tezinde sunlari yaziyor:

“Kaynaklara gore Haci Bektas ayaklanmaya katilmadi.
Eger Baba ilyas’in yaninda birinci planda bir kisilik olsaydi,
ayaklanmadan kurtulmasi miimkiin olmayacakti. Zira Elvan
Celebi de: ‘Haci Bektas ayaklanmanin disinda kaldr
demektedir.” (A. Yasar Ocak, agy, s.90)

“Babailer isyani” adiyla Tirkce basilan kitabinda ise A.
Yasar Ocak, daha agir konusarak, Haci Bektas icin butln
olumsuzluklari saymistir. Yine Riza Yirukoglu’'nun dedigi gibi:
“Koyli ayaklanmalarina dismanca baktigindan, kaginilmaz
olarak Haci Bektaf a da dismanhgini gizlememekte ve onu
kiigultmek igin gabalamaktadir.” (R. Yurukoglu, agy, s.225)

Oysa Elvan Celebi ¢ok farkh seyler anlatiyor. Haci Bektas
icin, “Babai ayaklanmasindan kagip gizlenmis ve ortalik
durulunca ortaya ¢ikmis”, hilkminl veren yazarlarin talihsizligi,
Elvan Celebi’nin ele aldiklari satirlarinin baslangicini ve devamini
gormek istemeyislerindedir. Bir kere Elvan Celebi, “Haci
Bektag’'in Sultan’in  tacinda go6zi olmadigin” sdylerken,
cevresinin kendisini Sultan gérmek istediklerini ve dolayisiyla
Baba ilyas’in en énemli halifelerinden biri oldugunu belirlemis
olmuyor mu? Bu bir. ikincisi, anlatilan olayin basinda Elvan Celebi
uyariyor:

Lutf-i Yezdani fazl-1 Sibhani

Sen i it bir bu hilkma U fermani

(Ey! Tanrinin iyilik ve erdemine

(inanan), bu karari ve buyrugu sen bir dinle!)
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Haci Bektas Veli Bir Kararla Bilingli Olarak Savasin Disina
Cikanidi

Gergekte, henliz otuz yaslarinda bulunan Haci Bektas Veli,
kardesi Mentes’i Sivas’ta sehid verdigi bu ayaklanmanin icindeydi.
Baba ilyas’in altmis halifesinden biri olan Haci Bektas’in
herseyden o6nce, Ehlibeyt-Ali soyundan gelmesi sayginhigini
artirtyordu. Ayrica bir ‘Veli’ olarak da biyik sayg goriyordu.
Ama onun sultanlik tahti ve tacinda gozi yoktu. Blyilk olasiyla
1240 yili Kasim ayindaki Malya yenilgisinden az bir siire 6nce,
Kendek’de bir oyun gibi vukubulan cenkten (Bir yine Iu’b nice
vakidir / Sol ki Kendek’de ceng-i sultani) sonra bir karara variimis
ve buyruk ¢ikmistir: Deyim yerindeyse “savas meclisi” tarafindan
Haci Bektas, kendisine 6ziinde kesfedilmis bulunan, birlestirici ve
aydinlatici misyon yuklenip, “Yolu ve erkani surdirmek igin”
bilingli olarak, sonu yaklasmis hareketin disina gikarildi.

Elvan Celebi’nin 1358-59 yilinda yazdigi ve Baba ilyas
Horasani ve ailesini anlatan Menakibu’l Kudsiyye’si dikkatle
incelendiginde, 1992-2016 arasindaki beyitler bu olayi
anlatmaktadir. Haci Bektas’in dort kez adinin gectigi bu
beyitlerde, ¢ok dviicli sdzlerle onun kisilik 6zellikleri vurgulaniyor.
Ulu esigine gelip giderken, Haci Bektas’in can goziiyle Canan’i
(Vicud-u Mutlak, Tanr) seyrettiginin farkina varmislardir.

Gines zerre ile tanimlanamiyacagi, engin denizlerin bir
damla suyla bilinemiyecegi gibi Haci Bektas’in yiceliginin de
anlatilamazligini gérmiuslerdir. Clinkii kor olan ancak bunu
goremezdi. Her nesne aslina doner: Zulm, haksizlik karanhga, 1sik
aydinhiga donlstigu gibi Haci Bektas da isiktir aydinlatacaktir.
Ondan sirrini talebeden de Said olmustur ve dyle yazdi bu kanit
yazisini:

“Haci Bektas sirri ne sirdir ki, demistir; Dana (bilgin) bile
bilemez. Ciinki bu kisiler Hakkin nurudur, bunlari siradan insanla
kiyaslamayin. Ben velilik gizli sirrini anlatayim. Sana Kur’an
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okumam, insani okuyorum. Ciinkii sana (i¢ nesne gerektir: isaret,
isaret ve Kuran’in isareti, yani icindeki gizli anlamlari. Bir kisinin
bin dostu olmali; Seytan dahi okur-yazar ve ¢ok sey bilirdi.”

Edebali ve oradaki diger hizmetliler, Haci Bektas’'daki engin
dislince ve ermisligi goriince, onu cennetteki kadar bereketli
dostlar bahgesine gondermeye karar verdiler. Clinkii ancak
dostun katinda Kadir gecesi ve Mirac yasanir:

1992
Lutf-1 Yezdani fazl-1 Sibhani
Sen isit bir bu hitkm U fermani

1993
Bir yine lu’b nice vakidur
Sol ki Kendek’de®® ceng-i sultani

1994
Haci Bektas sol sebebden hig
Go6ze almadi ceng-i sultani

1995
Edebali vi bundagi huddam
Gordiler Haci ‘dan bu seyrani

1996
Ulu isigine gellir G gider
Can ile seyr ider bu Canan’i

1997

59 Kendek yerlesme birimi, olasilikla, 'Vilayetname'de adi gegcen Aksaray yakinlarinda
bulundugu soylenen Dindiken kéyudir. Bu kdyden Haci Bektastan nasib almis, her yil
bugday unundan c¢orekler getirerek, onun sohbetinde bulunan bir miridi vardir. (A.
Gélpinarh, Vilayetname, istanbul-1990, s.76) Her iki sdzciik de Tiirkce degildir. Bizans
Grekgesindeki "k'endeka-d'endeka (ve onbir)" sézctiglinden ¢ikmis olabilir.
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Boyle anladi bildi buldi bular
Bu nihadi bu yol u erkani

1998
Degme bir kur u hig kes ne bilir
Ku dilini vii ya Stileyman’i

1999
Gunesi zerre kila mi tarif
Katre ma’lum bahr-1 ummani

2000
Her nes(n)e ashina rucu kilur
Zulm zulmani nur nurani

2001
Ciin taleb kildi sirr Sa’id® andan
Boyle yazdi bu levh burhani

2003

60 Her ne kadar Baba ilyas'in miiridi oldugu disiniiliiyorsa da bizce bu Said, Haci
Bektas'in sirrina ermek igin gergekten ¢ok gaba harcamis ve pek ¢ok denemelerden
gecmis; halifelerinden biri olduktan sonra Makalat'i Turkgeye cevirmis Said Emre
olmalidir. Anlasiliyor ki Elvan Celebi'nin 6niinde Makalat-1 Haci Bektas Veli
bulunmaktaydi. Ozellikle 2000 no’lu beyitte gecen Peygamber'in "Her nesne aslina
ricu kilur" séziniin agiklanmasi, Makalat'in birinci béliminl olusturmaktadir. (E.
Cosan, Haci Bektas Veli Makalat, Ankara-1990, s. 4-9) Ayrica Vilayetname'de ¢ok
genisce sozedilen ve birgok siirleri gliniimiize gelmis bulunan Said Emre'nin, Hiinkar'in
sirlarindan  bir ayet gibi okudugunu soyledigi, su beyiti de gorusimiizi
desteklemektedir:

Adum Said degilken cimle muskl halliken

Bir ayet okumusum Hinkar'in esrarindan
(A. Gélpinarli, Vilayetname, s. 55-62; Yunus Emre ve Tasavvuf, istanbul-1961, s. 280-
294)
Olasidir ki Elvan Celebi, 2001 no’lu beyitin sonundaki, kanit yazisi, anlamina gelen 'levh
burhani' terimini, kendisinin de yararlanmis oldugu '"Makalat" yerine kullanmis.
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Haci Bektas sirrini bilmez
Didi ki sir ne sir durur dani

2004
Yani ben andanam veli pinhan
Okumazam sana bu Kur’ani

2005
Glnki sana gerekdur ¢ nesne
Dal hem dal dal-i furkani

2006
Bir kisiye hezar dost gerek
Bine gok bil lain seytani

(Buradaki ti¢ beyitin konu ile ilgisi yoktur)

2010
Dostlarin ravzasi riyaz-i bihist
Kadr U mirac her sebistani

Arkasindan “Bu savasta askerlerin komutani olan yigit:
‘Haci Bektas! Diye seslenir; Kendek’e ¢ik, kendini selamette
bulursun. Orada Bereket Hacl'yl ziyaret et. Onun etrafinda, ta
Kaf'i tutmus, cok kalabalik halifesi vardir. Onlarin herbiri bliyik
latife sahibi kisilerdir. Onlar glizel ahlak, ilim, yumusaklik ve sabir
ile, inancileileri gelenleri yola kul eylemislerdir. Seriatin alimi ve
tarikatin arifidirler...” diyerek, Haci Bektas ‘a gidecegi yeri
gosterdi. Bizce Haci Bektas’'a avaz eden “Server-i leskeran”, yani
askerlerin basindaki komutan, bizzat Baba ishak olmaldir.
Menakibname boyunca Baba ishak hakkinda iyi konusmayan ve
onu, dedesinin babasi Baba ilyas Horasani’yi bastan cikararak,
devlete isyan ettirmekle suclayan Elvan Celebi adini verme geregi
duymamis olabilir:
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2011
Server-i leskeran ol sehbaz
Haci Bektas diyi geliir avaz

2012
Kendek’e ¢ik seni selamet bil
Bereket Haci'yi ziyaret kil

2013
Daki bunca halife etrafi
Kim bular dutdi Kaf ta Kafi

2014
Bunlardir herbirisine Allah
Sol kadar virinis idi eltafi

2015
Edeb G ilm U hilm U takvi ile
Yola kul itdiiler her esrai

2016
Hem seriatde alim G amil
Hem tarikatda arif  afi®!

“Yolumuz, ilim irfan ve insanlk sevgisi Gizerine kurulmustur
ve ilimden gidilmeyen yolun sonu karanliktir” diyen Haci Bektas
Veli, bu ayrilisgin Gzerinden daha on vyl gegmeden
Sulucakarahiyik’de tekkesini kurmus ve Alevi-Bektasi 6gretisini
yaymaya baglamistir. Bir kiguk yerlesme olan Kendek'te
oturdugu anlagilan, kim oldugu hakkinda bilgimiz bulunmayan,
aralarina gonderildigi Bereket Haci (Ama Baba ilyas’in yasli

61 Elvan Celebi, Menakibu'l Kudsiyye fi Menasibi'l Unsiye, Haz. ismail E. Unsal - A. Yasar
Ocak, istanbul-1984, 5.169-171)
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halifelerinden biri oldugu kuskusuz) ve onun ¢ok sayida “edep,
ilim ve hilm sahibi halifeleri” ile gelistirip basarmistir.

Geleneksel bilgiye gore, Haci Bektas Veli
Sulucakarahtiyik’te Cepni Tirkmenlerinden Yunus Mukri’'nin
yaninda kalarak kirrmdan kurtulmustur. Ancak Elvan Celebi’'nin
verdigi bu 6nemli bilgi, onun daha 6nce Kendek’te Bereket Haci
ve halifeleri arasinda kalip iyice olgunlastigini gosteriyor.
Anlasiliyor ki Haci Bektas Sulucakarahoyik’e belki tek basina da
degil, ama Bereket Haci’'nin tavsiyesiyle gitmistir.

Haci Bektas Dergahi, Stnniligin medreseleri karsisinda,
ginln bilimlerinin 15181 altinda ve onu asarak, Alevi-Bektasi
dgretisinin kurallarinin dgretilip uygulandigi Halk Universitesi
konumu kazanmistir. Hi¢ kuskusuz bunda, basta Bereket Haci ve
cevresi ve Malya yenilgisiyle ardindan gelen Babai-Alevi
kinnmindan kurtulmus bulunan Baba ilyas halifelerinin katkilari
vardi.

Sulucakarahoyiik ayni zamanda, 20 yili askin bir siire, yani
1250’lerden Hinkar’'in 6limine (1270-71) dek, Anadolu’da
glcli bir merkezi yoénetim kurulmasi igin politika Greten yer
olmustur. Haci Bektas Veli'nin, el verdigi ve icazetledirdigi 360
halifesini Anadolu’nun doért bir yanina ve Balkanlara kadar
gondermis ve onlarin siyasal dogrultuda birgok eylemlere
katilmis olmasi; Mogol istilacilar ve onlarin korumahgindaki
Konya Selcuklu feodal devletine karsi izzetin’in desteklenmesi
bunun acik kanitlaridir. Dergahta saklanip, yetistirilen ve resmi
tarihin Cimri diye adlandirdigi izzetin’in ogullarindan Siyavus’u
Konya’da padisah yaparak, kendisi basvezir olan Karamanoglu
Mehmet Bey hareketi de ayni Sulucakarahiylik siyasetinin
Urintydi. Bu donemde hangi Anadolu beyligini incelemis
olsaniz, oraya yerlesmis ve etkin bir veya birka¢c Haci Bektas
halifesi bulursunuz.

Bugiin de Alevilik siyaseti, Haci Bektas Veli Dergahi
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somutunda batinlesip, “Cem-Dede-Dergah” dogru hattinda
ylrirken; emekci gliclerle isbirligi yaparak, yani isci sinifi
ideolojisi Marksizm’in 1sigiyla bu hatti aydinlatarak basariya
ulasabilir. Aleviligin siyaseti o giin Babailik, diin Kizilbaslhk idi.

Bugiin ise bilimsel sosyalizm, komunizmdir.
KERVAN Sayi 51 Agustos 1995

=&
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Said Emre, Makalat ve Haci Bektas
Veli-

Adi Yunus Emre (1240/1-1320) ile birlikte gecen ve siirleri
birbirine karismis, cagdasi Said Emre hakkinda pek az sey bilinir.
Ginlmuize Said tapsirmasiyla ulasan 19 siiri bulunmaktadir.
Siirleri yayinlamis olan Abdilbaki Golpinarli (Yunus Emre ve
Tasavvuf, ist. 1961, s. 280-294) onlari, Prof. Dr. Ritter’in buldugu
ve 14. ylzyilda yazilmis en eski Yunus Emre Divani olarak bilinen
elyazmasi ve diger bazi kaynaklardan toplamistir. Bu divanda
Yunus Emre’ye ait 98 siire ek olarak, 6zel baslik tasiyan bir
bélimde 15 Said Emre siiri kayithdir. Birgogu sadece konu olarak
degil 6lgli ve kafiye bakimindan bile Yunus’un bazi siirlerini
animsatmaktadir ve hatta onlara benzek (nazire) yapilmistir.

Said Emre’nin adi, asil Haci Bektas’in Makalat (Sézler) adli
yapitini Arapga’dan Turkge’ye gevirmekle Gnlenmistir. Bu kitapta,
Seyyid Sadeddin, Molla Sadiiddin diye kendinden s6zeden ozan,
bazi siirlerinin bulundugu Haci Bektas Velayetnamesi’nde, Molla
Sadiiddin ve Said Emre olarak ge¢gmektedir. Said Emre Makalat’,
diizyazi bigiminde c¢evirmis ve asli ele gegmemekle birlikte,
15.yuzyildan kalma birka¢ nisha glinimize ulagsmis
bulunmaktadir. Siir bigiminde gevirisi ise 1409 yilinda Hatiboglu
tarafindan yapilmistir.

Makalat’i, Haci Bektas’in bizzat kendisi mi Arapga yazmistir,
yoksa kendisinden edinilen ve 6grenilen bilgiler, biri tarafindan
mi arapca kitap haline sokulmustur? Kesin bilinmemektedir. Bu
yapit da tipki Seyh Bedreddin’in (1357/8-1420/1) Varidat’i gibi
ayni sorunsalligl tasimaktadir. ikisinin de Arapga yazilmis olmasi

62 Kervan'in introsu: Seriatin Molla Sadiiddin'i, Haci Bektas' in inang ve goruslerine
baglanip, Hakikat'in Said Emre'si (kutlu asig1) olmustur.
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bir yana, asil goris, disiince ve felsefelerini din-iman oOrtisi
altinda vermis olmalari da benzer 6zelliklerindendir.

Makalat'ta, esas Alevi-Bektasi inancindaki dort kapi kirk
makamin agiklanmasi ve yol ilkeleri yer almakla birlikte, mantik
ve maddi diinyaya donik yasam felsefesi, caginin bilim
anlayisinin  Uzerine bilgiler bulunmaktadir. Ancak vyapitin
derinligine inildiginde bunlar anlasilabilmektedir. Bunlarin
Uzerine kalin takiyye tabakasi cekmek o ¢agin siyasi kosullarinda
gerekliydi. Makalat’in kiiglcik kapsami igerisinde Kuran’dan 135
ayet gegcilip, agiklamalar yapilmistir. Ama bunlarin yanisira, Haci
Bektag’'in Oyle sozleri vardir ki, dinle kesinlikle bagdasmaz.
Ornegin, “Yeryiiziinde akil élciisiinden énemli bir sey yoktur.
Clinkii herseyi iyi bilen ve buyuran akildir. Bilim evrenin biitiin
degerlerinin  (zerindedir. Bilimle gidilmeyen yolun sonu
karanhktir. Bilimle arastirmali, izlemeli, gézlemeli...” s6zlerini
one aldiniz mi, din ortadan kalkiverir. Bu sozlerin anlamina
varanlar, sonu karanlik olan yolda yirimeyi hig strdirirler mi?
Hlnkar burada, bilimsel yéntemlerle bilimsel bilgiden yola ¢ikmis
tam bir materyalist gorilmiyor mu?

Su sozlere bir goz atalim: “Tanrinin nimetlerini inceleyiniz.
Tanriya dost olmayi, halka eziyet etmemekte bil. Hig kimsenin
ekmegine el uzatma, kendi ekmegini hi¢ kimseden esirgeme.
Emegi ile gecinmeyen bizden degildir.” Once diinyada insan icin
varolanlari inceleyeceksin, yani bilimin arastirma ve inceleme
yontemlerini kullanacaksin. Tanriya dost olmak, halki sevmek ve
ona yakin olmaktir, zuliim yapmamaktir. Bu s6zde, Hak ile Halk’
esitlemenin yanisira, baski ve zulim yonetimlerine karsi ¢ikis ve
halk yonetimi (demokrasi) istemi agiktir. Ekmege ve emege iliskin
sozlerde ise ve insan emegine saygi anlatiliyor. Kimsenin hakkini
gasbetmeyeceksin; emegin karsiligini verecek, somurici degil,
sosyal esitlikci olacaksin, denilmektedir. insanlari kul, kdle ve
teba goren seriat diizeniyle; Haci Bektas Veli'nin, ezilen halklarin
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adina, emegiyle gecinen ve (retenlerin adina dinyayi
degistirmek icin ortaya atmis oldugu bu ilkeleri nasil bagdasir?
Makalat'1 Stinni seriati va’zeden bir kitap gibi gérenler icindir bu
soru.

Yine Hinkar Haci Bektas’in, “Her seyde her sey vardir” sozdi,
diyalektik materyalizmin 6nemli ilkelerinden birinin en 6zli
ifadesidir. Bunun acinimini A.Glilvahaboglu, Haci Bektas Veli
incelemesinde (s.72) kisa ama dogru koymus:

“‘Her seyde her sey vardir’ s6zi doganin ve toplumun
uymak zorunda oldugu geligkiler kuralini igeriyor. Diyalektigin
esasl olan ve birinden 6biriine donlsen geliskiler kuralini.
Maddedeki eylemi, evrendeki ve toplumdaki degisimi,
donisiimi kapsiyor.”

13. ylzyilin Stinni din bilginlerinden olan “Aksarayh Molla
Sadiiddin, ilk zamanlar Haci Bektas Veli'yi inkar ederken,
sonradan ona intisab etmis ve Makalat'i, arapgadan tlrkgeye
cevimistir” diyor A.Golpinarli. Ayrica Saduddin’in bazi beyitlerine
dayanarak, onun Haci Bektas ‘a ulasip, goristiguni de
soylemektedir. (A.Golpinarli, Yunus ve Tasavvuf, s. 204-205)

Molla Sadiddin, olasidir ki, Makalat-1 Haci Bektas Veli eline
gectiginde, onu Kuran ayetleriyle bezenmis seriat va’zeden bir
kitap olarak okumaya baslamistir. Ancak yapitin 6ziine inip,
icanlamini (batini) kavramaya baslayinca, “bilimle gidilmeyen
yolun sonunun karanlik oldugu” bilincine ulasmis, akli kendine
yoldas alip, Haci Bektas’i artik baska bir gozle gormiis ve ona
baglanmistir. Bir beyitinde, adi Said (kutlu, erenlere ulasmis)
olmadan 6nce, climle muskilleri ¢ozdGguni sandigini séyliyor.
Hiinkar’in esrarindan bir ayet okuyunca diinyasi degisiyor. Artik
Molla Sadiddin gitmis, Said Emre gelmistir. Artik ne kulagi
miiezzinin ezan sesindedir ve ne de namaz vaktimi sasirdim
endisesi tasir. Tium ibadetleri unutmustur. Secdeye indiginde
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Haci Bektas’in didarini (yuzind) gordigini soylemektedir. Her
nereye baksa Haci Bektas’la dopdoludur ve onun kapisinda kul
olmustur:

Adim Said degiilken ctiimle siskil halliken
Bir ayet okumusum Hinkar’in esrarindan

* 3k %

Sala geldi miezzin geldi kaamet eyledi
Kibleye karsi ylizin tutdi niyyet eyledi

Secdeye indi ylzim didar gordi bu géziim
Dagildi aklum s6ziim zihnimi mat eyledi

Unutdum namazimi dosta tutdum ytzimu
Dost kendl murvetinden bir isaret eyledi

Ne taat var ne salat ne zikir var ne tesbih
Bu bes vakit namazumi iska gaaret eyledi

(...)
Kanda baksam dopdolu Haci Bektas-1 Veli
Bu Said kemter kuli oldi adet eyledi

Said Emre, Haci Bektas'in irsadiyla Tasavvufun icine dyle bir
daliyor ki, Can (ruh), cisim (madde), Tanri birligine sariliyor. Bu
birlikteligin saglanmasi icin besleyici 6geleri arastirip, Hlinkar’in
bal tadindaki s6zlerine yaslaniyor. Can ve cismin besleyicilerini
arastirirken, bir maddeci dislinir gibi, “tinsel olani, maddenin
degismesinin  Grini” gorliyor sanki. Maddi diinya onu
ilgilendiriyor: Can bogazdan gelir. Bitlin bunlar, gegcmiste
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inandiklarini inkar sugu sayilirsa da 6nemli degildir. Hiinkar’in
miruvvetine erismistir, bu ona yeter:

Can bir ulu kimseduir suret anun atidur
Nice lokma yirisen suretiin kuvvetidiir

Nice ki yirisen ¢ok ol denli yirirsin tok
Cana hig assisi yok suret maslahatidur

Bu can nimeti kanu gelsiin bulalum ani
Asayis kilalurn cani ol evliya sohbetidiir

(...)
Erenlin ylizi suyu himmeti arstan ulu
Kim tadarisa bali Hiinkar inayetidir

(...)
Sa’di’in yuziine taci kamudan gonli kigi
Suca sayilmaz sug, Hiinkar’in mirvetidir

Haci Bektas ve onun distincelerinin sevgisine tutsaktir Said.
Bu ask ile varhgin koyup gitmis ve Didar ugruna yoklugu kabul
kilmistir. Hiinkar’'in sevgisini 6gmezse Said, kendini ise yaramaz
kabul etmistir:

Isk (ini arsa irer 1sk gozi didar gorer
Iska yarayan gongil mutlak didara yarar

(...)
Isk da’visi uludur 1sk hisimi bellGdr
iki cihan ilmini 1sk bir adimda direr
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Isk yokluk kabul ider varlugin koyup gider
Varluk milkinden sonra isk ebed 6dmir siirer

Dirligin 1ska virtib kendi i1ska kul olup
Hiinkar 1skin 6gmedin bu Said neye yarar

Said Emre, Makalat'1 tirkce yazarken, bazan Hinkar’'in
sdzlerinden cosa gelip, siirler yazmistir. Ornegin, Haci Bektas Veli,
Hakikatin makamlarini belirtirken sdyle bir siralama yapar:

“Simdi azizim! Hakikatin birinci makami, toprak
olmak; ikinci makami, yetmis iki milleti ayiplamamak; tglinci
makami, elinden geleni esirgememek; dordincli makami,
dinyadaki bitin nesnelerin kendisinden emin olmasidir...
Onuncu makami, Galap Tanriya ulagmaktir. Kavusma
bundadir.”

Bu vahdet, yani birlik makamidir; insan tanri birlikteligidir.
Said burada hemen araya girip coskuyla asagidaki siiri
sdylemektedir. Bu makama erince insan varhg Hak ile birlesir;
varlik-yokluk, ask-sevgi ve diinya-ahiret bir olur:

Bu makama kim ere is bu s6z{ kim dere
Varhgin Hakka vere climle alem iginde

Kim bu sirra ermedi kendisini dermedi
Bu asktan esrimedi 0mri zulmet icinde

Varlik yokluk birdurur ask ve sevgi birdurur
Diinya ahret birdurur ask-1 kadim icinde

Sonunda Said’in kendisi de sevgiyle sultanini bulmus ve
Vahdet makaminda tanriyla bitlinlesmistir. Bu ask odu canini
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yagmalayinca din ve imani terketmis, onu (tanriyi) yakalamistir.
Birlik sarabini icer icmez, o gline degin kurdugu dikkani (diinyayi)
yikip, kazanci ziyani birakmis. Birlikten mekanlarini bulmuslar ve
artik ayrilmamaya kararhdirlar:

Nagah yagma eyledi isik odi canimizi
Hic kimse niteliikden virmez nisanumuzi

Nice nisan vireler kangi yoldan soralar
Cun elden birnkdurur din G imanumuzi

Ne imana bakdurur ne hod dine tapdurur
Kendiyle bile dutar yikdi diikkanumuzi

Virdi birlikden sarab kildik diikkani harab
Cumlesini terkitdlk assi ziyanumuzi

Ne assi var ne ziyan gelslin canuna kiyan
Cimlesinden gecgiben bulduk sultanumuzi

(...

Gorlim imdi bu kandan ne biter bu ma’denden
Ayrilmazuz birlikden bulduk mekanumuzi

Said imdi yurivar ¢lin bir oldi bu ikrar
Hic makamdan virmesiin kimse nisanumuzi

Seriatin Molla Sadiiddin’i, Haci Bektas’'in inang ve
goruslerine baglanip, Hakikat'in Said Emre’si (kutlu asigi)
olmustur. Askolsun aklin ve bilimin yolunu tutanlara! Askolsun
Said Emre’ye! Seriatin mollalarina ders olsun!
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Bu surete geleli adum Said olal
Gizlendi padisahlik kulani siikiire geldim

* 3k %

EkstklGven hak biliir iskun bana giic kilur

Hiinkar Said’e timar tup beni benden aldi
KERVAN Sayi 46 Subat 1995

&

i
Said Emre, Hac1 Bektas Veli’nin
Makalat’r ve Materyalizm-

Adi Yunus Emre (1240/1-1320) ile birlikte gecen ve siirleri
birbirine karismis, ¢agdasi Said Emre hakkinda pek az sey bilinir.
GUnumize Said tapsirmasiyla ulasan 19 siiri bulunmaktadir.
Siirleri yayinlamis olan Abdilbaki Gélpinarli (Yunus Emre ve
Tasavvuf, ist. 1961, s. 280-294) onlari, Prof. Dr. Ritter’in buldugu
ve 14. ylzyilda yazilmis en eski Yunus Emre Divani olarak bilinen
elyazmasi ve diger bazi kaynaklardan toplamistir. Bu divanda
Yunus Emre’ye ait 98 siire ek olarak, 6zel baslik tasiyan bir
bélimde 15 Said Emre siiri kayithidir. Birgogu sadece konu olarak
degil 6l¢li ve kafiye bakimindan bile Yunus’un bazi siirlerini
animsatmaktadir ve hatta onlara benzek (nazire) yapilmistir.
Said Emre’nin adi, asil Haci Bektas’in Makalat (Sézler) adli
yapitini Arapgadan Turkgeye ¢evirmekle Ginlenmistir. Bu kitapta,
Seyyid Sadeddin, Molla Sadiiddin diye kendinden s6zeden ozan
hakkinda, en genis bilgi Haci Bektas Vilayetnamesi’nde

63 Bu yazi, daha 6nce Kervan’in Subat 1995 tarihli 46. sayisinda yayinlanmis olan yazinin
yeniden gbézden gegirilmis ve genisletilmis halidir.
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bulunmaktadir. Said Emre Makalat’i dlizyazi biciminde ¢evirmis
ve asli ele gegmemekle birlikte, 15. ylizyildan kalma birkag niisha
glinimdize ulasmis bulunmaktadir. Siir biciminde gevirisi ise 1409
yilinda Hatiboglu tarafindan yapilmistir.

Makalat'ta Neler Bulunmaktadir?

Makalat’i, Haci Bektas'in bizzat kendisi mi Arapga yazmistir, yoksa
kendisinden edinilen ve 6grenilen bilgiler, biri tarafindan mi
Arapca kitap haline sokulmustur? Kesin bilinmemektedir. Bu
yapit da tipki Seyh Bedreddin’in (1357/8-1420/1) Varidat’i gibi
ayni sorunsalligi tasimaktadir. ikisinin de Arapca yazilmis olmasi
bir yana, asil goris, disince ve felsefelerinin zaman zaman
seriata kacan din-iman ortlsiniin altinda vermis olmalari da
benzer 6zelliklerindendir.

Makalat’ta, esas Alevi-Bektasi inancindaki dort kapi kirk
makamin agiklanmasi ve yol ilkeleri yer almakla birlikte, mantik
ve maddi diinyaya doniik yasam felsefesi, yazildigi ¢agin bilim
anlayisi zerine bilgiler bulunmaktadir. Ancak yapitin igine girilip,
derinligine inildiginde bunlar anlasilabilir. Bunlarin Gzerine kalin
takiyye tabakasi ¢ekmek o g¢agin siyasi kosullarinda gerekliydi.
Makalat'in kiglicik kapsami igerisinde Kuran’dan 135 ayet
gecilip, acgiklamalar yapilmistir. Ama bunlarin yanisira, Haci
Bektag’'in oOyle sozleri vardir ki, dinle kesinlikle bagdasmaz.
Ornegin: “Yeryiiziinde akil 6l¢iisiinden énemli bir sey yoktur.
Clinkii herseyi iyi bilen ve buyuran akildir. Bilim evrenin biitiin
degerlerinin  (zerindedir. Bilimle gidilmeyen yolun sonu
karanhktir. Bilimle arastimali, izlemeli, gézlemeli ve arstan yerin
altina kadar her ne varsa kendinde bulmalidir. Simdi gékle yer
arasinda bircok nesne vardir. Fakat snsandan ulusu yoktur.
Arstaki degme bir kandilin (yildizin) genisligi biiytikligi, bu
diinyadan yetmis kat fazladir.” Sozlerini 6ne aldiniz mi, din
ortadan kalkiverir. Bu s6zlerin anlamina varanlar, sonu karanlik
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olan yolda yirimeyi hic¢ slirdirirler mi? Hinkar bu sozleriyle,
bilimsel yontemlerle bilimsel bilgiden yola ¢ikmis tam bir
materyalist goriilmiyor mu? Su sozlere bir gbz atalim:

“Tanrinin nimetlerini inceleyiniz. Tanriya dost olmaysi,
halka eziyet etmemekte bil. Hi¢c kimsenin ekmegine el uzatma.
Kendi ekmegini hic kimseden esirgeme. Emegi ile
gecinmeyen bizden degildir.”

Once diinyada insan icin varolanlari inceleyeceksin, yani
bilimin arastirma ve inceleme yontemlerini kullanacaksin.
Tanriya dost olmak, yani Velilik, halki sevmek ve ona yakin
olmaktir, zuliim yapmamaktir.

Bu soOzlerde Hak ile Halk’i esitlemenin yanisira, baski ve
zuliim yonetimlerine karsi ¢ikis ve halk yonetimi (demokrasi)
istemi aciktir. Ekmege ve emege iliskin sdzlerde, ise ve insan
emegine saygl anlatiliyor. Kimsenin hakkini gasbetmeyeceksin;
emegin karsihgini verecek, sémirici degil, sosyal esitlikgi
olacaksin, denilmektedir. insanlari kul, kéle ve teba géren seriat
dizeniyle; Haci Bektas Veli’nin, ezilen halklarin adina, emegiyle
gecinen ve Uretenlerin adina diinyay! degistirmek igin ortaya
atmis oldugu bu ilkeleri nasil bagdasir? Makalat’t Sinni seriati
va’zeden bir kitap gibi gorenler igindir bu soru.

Yine Hinkar Haci Bektas’in, “Her seyde her sey vardir” sozdi,
diyalektik materyalizmin 6nemli ilkelerinden birinin en 6zli
ifadesidir. Bunun aginimini A. Gilvahaboglu, Haci Bektas Veli
incelemesinde (s.72) kisa ama dogru koymus: “Her seyde her sey
vardir” sozi, doganin ve toplumun uymak zorunda oldugu
celiskiler kuralini iceriyor. Diyalektigin esasi olan ve birinden
Obiriine donusen celiskiler kuralini. Maddedeki eylemi,
evrendeki ve toplumdaki degisimi, dontisiimi kapsiyor.
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Vilayetname’de Molla Sadeddin
Haci Bektas Veli'nin yasami, toplumsal iliskileri, onderligi,
disince ve felsefesinin kerametler dizgesi olan Vilayetname’de
Molla Sadeddin’in Aksaray’da yasayan bir seriat bilgini oldugu ve
dort yuz mollanin kendisinden ders aldigi yazilidir. Molla
Sadeddin 6grencileriyle sik sik gezilere gikmaktadir. Hiinkar’in
adini bu gezilerden birinde Tuzkdyi’nde duyar. Kendisine Haci
Bektas’in bircok kerametleri anlatilir. Hatta kendisine inananlarin,
Kizihrmak’t yuruyerek gegtikleri ve topuklarinin bile 1slanmadigi
soylenir. Ama mescide gidip namaz kilmadigini ve hep
dervisleriyle birlikte oldugunu 6grenen seriatgi Sadeddin 6fkeyle,
“cemaati terkedip namaz kilmayanin selami alinmaz ve oylesi
adam agirlanmaz” der. Bir yandan da bir mollayi génderip, Haci
Bektas Veli'yi yanina cagirtir. Gururlu bilgin mollalari ve koy
halkini basina toplayip, s6zde ilminin bliytklGgiyle ona bir ders
vermek ister.

Haci Bektas Veli geldiginde ne kimse selamini alir ve ne de
ona yer gosterirler. Vilayetname’ye gore olay soyle gelisir:

“Hiinkar geldi, selam verdi. Mollalarin hicbiri selamini
almadi. Kimsecikler, Hiinkar’a yer géstermedi, onu agirlamadi.
Hinkar sekinin Ustiine c¢iktl. oturdu. Vilayet (Velilik) elini
uzatti. Sadeddin’in agzindan soktu, yiregini tuttu cikardi.
Sikti, hatta ¢ damla kan sekinin altina damladi. Molla
Sadeddin, bunu gordi akl basindan gitti, sekinin altina distd.
Molla’ya ne oldu diye basina lisustiler. Elini ayagini ovdular,
yuziine gilsuyu serptiler. Bir miiddet sonra akli basina geldi,
dort yana bakti Hiinkar’it goremedi. Oradakiler kavlimiz boyle
miydi dediler. Hani bilgince sorular soracaktin? Halbuki sen
karsisina oturdun, agzini agtin. Derken aklin basindan gitti,
yere yikildin. Kendinden gectin.” (Abdilbaki Golpinarl,
Vilayetname, istanbul-1990. s. 55-56)
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Hiinkar'in bir kerameti olarak verilen olay, aslinda
doénemin bir medrese bilgini seriatgit Molla ile onun anladigi
dilden vyaptigl bir tartismadir. Gordldigu gibi Molla, Haci
Bektas’in engin bilgisi ve etkileyici davranislari karsisinda tek s6z
soylemeye kadir olamamis ve bu ylizden 6grencileri ve
cevresindekiler tarafindan elestirilmistir.

Molla Sadeddin bircok kere daha Haci Bektas ile karsilasip,
ozellikle Stnni cevresinin kiskirtici tesvikleriyle onu bosuna
altetme ¢abasina girismigse de, sonunda hatasini anlamis. Dost
olmak ve ona yakinlagsmak gerektigine inanmistir. Onun sakal,
biyigi ve tirnagiyla yani disgériunisiyle ugrasmanin, namaz
vakitleri ortadan kaybolmalarini elestirmenin bir anlami
olmadigini ona yaklastiginda 6grenmistir.

Mollaligi birakan Sadeddin Vilayetname’ye goére (s.60) Hacl
Bektag’a dervis olup, onsekiz yil dergahta hizmet gérmustir.
Buna ragmen birgln, bir yagmur sonrasi log tasiyla dami sikistirip,
dizeltirken:

“Seytan kalbine vesvese verdi. Bunca kerametlerini
gordiugl halde, kendi kendine ‘bu kadar bilgim hiinerim vardi;
bir dervis hepsini biraktirdi ve kendisine kul etti beni. Higbir
surette elinden kurtulamiyorum. Bari su tasi kafasina atayim
da Olsiin, ben de kurtulayim’ dedi ve logtasini damdan
Hinkar’in Gzerine yuvarladi.”

Duvarin 6nindeki karatas Uzerinde yatan Haci Bektas, log
tasindan kendini kurtarinca, damdaki Sadeddin’e ilenir ve sunlari
soyler:

“Said, yliziin kara olsun; gonlimdekini dilime getirdin.
Seni yetmis kere rahmet suyuyla yudum, disinin kovugundaki
mirekkep karasini ¢ikaramadim. in git asla adam olmazsin
sen hey adamcik hey!”
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Molla on sekiz yil sonra bile, kafasinin bir yerinde
¢coreklenmis yatan seriat yilaninin kafasini ezememis, giiniin
aydin benligi ve tutkularini 6ne ¢ikarmis, bunca yil Alevi toplum
icinde eriyememis gorinuyor.

Haci Bektas’in canina kastetmis olmasina ragmen, ortadan
kaldirilmadi:

“Said yalniz basina Kizilirmak’in Aksaray kecesine
surtldd. Susadi denen yere varinca yaptigina pisman oldu.
Hinkar'in bulundugu tarafa dondd, bir ayak Gstliinde kirk giin
peymangeye durdu (6ziinii dara ¢ekti-..K.). Kirk yedinci giin
Sadeddin Sulucakarahoylk’e giden adamlar gordi. Onlara
and verdi, adamlik edin dedi, sakalimi merkebinizin
kuyruguna baglayin, beni de beraber gotiiriin.”

Sadeddin’in artik benligi gururu kirilmistir; yGzinid turab
ederek Kizilca Halvet’inin esigine uzanir ve geceleyin Hiinkar’in
ayagiyla lizerine basmasini bekler. Said yeniden kabul goriir ama
bu kez zorlu sinavlardan gegirilir. Bir peymangeye (Dara) daha
durduktan sonra kirk giin kazanda kaynatilir, erir yokolur. Bir kirk
gin daha kaynatilir, kazan agildiginda yeni dogmus bir cocuktur
Said. Yeniden kazanin kapagi kapatilir ve kirk giin daha kaynatilr.
Agildiginda ham Molla Sadeddin gitmis, pisip olgunlagmis Said
kazanin igcinde oturmaktadir. Yine Vilayetname’de anlatildigina
gore (s. 62) Said, bu olaydan sonra Makalat'i Tirkge'ye
cevirmistir. “Hos bir hale biurinen Said”, Hiinkar’in sirrina ermis;
kalipliktan kurtulup, gercek talib olmustur:

Sidki birle meydana gelen talibler bugiin
Han G mani terk edib gecer ciimle varundan

Adum Said deglilken climle muskil halliken
Bir ayet okumusam Hiinkar’in esrarundan
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Said Emre’nin daha sonra Haci Bektas Veli’'nin 360 halifesi
arasina katilmis ve icil'e gdéndermis oldugunu 6greniyoruz.
Golpinarh  (Vilayetname, s.123), manzum Vilayetname’'den
asagidaki beyitleri vererek bu bilgiyi aktariyor:

Otururken birglin Molla Said
Dedi Hinkar anma s6zimi isid

Nan baha verdiik sana igil’i
Dem yom oynat var ana dir ol Veli

Kalkuban Molla Said oldi revan
irisincegiz ol il icre heman

Eyledi mesken tutup anda karar
Emr-i Hak irince kildi intizar

Sevgi Kazaninda dogan Said Emre’den Siir Ornekleri ve
Maddeciligi
Molla Sadeddin, olasidir ki, Haci Bektas Veli’'nin Makalat’i eline
gectiginde, onu Kuran ayetleriyle bezenmis seriat va’zeden bir
kitap olarak okumaya baglamistir. Ancak yapitin 6zline inip,
icanlamini (batini) kavramaya baslayinca, “bilimle gidilmeyen
yolun sonunun karanlik oldugu” bilincine ulagmis, akli kendine
yoldas alip, Haci Bektag’i artik baska bir gozle gérmis ve ona
baglanmistir.  Ancak yukarida Vilayetname’den verdigimiz
bilgilerden anlasildigi Gzere dyle kolay olmamistir bu baglanma.
Az once gectigimiz beyitinde, adi Said (kutlu, erenlere
ulagsmis) olmadan 6nce, ciimle miskilleri ¢ozdugini sandigini
soyluyor. Hunkar’in esrarindan bir ayet okuyunca dilnyasi
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degisiyor. Artik Molla Sadiddin gitmis, Said Emre gelmistir. Artik
ne kulagi miezzinin ezan sesindedir ve ne de namaz vaktimi
sasirdim endisesi tasir. Tum ibadetleri unutmustur. Musa gibi Tur
dagindadir ve secdeye indiginde Haci Bektas'in didarini (ylzind)
gordiugiini soylemektedir. Her nereye baksa Haci Bektas’la
dopdoludur ve onun kapisinda kul olmustur:

Sala geldi miezzin geldi kaamet eyledi
Kibleye karsi ylizin tutdi niyyet eyledi

Secdeye indi ylzim didar goérdi bu gézim
Dagildi aklum s6ziim zihnlimi mat eyledi

Unutdum namazimi dosta tutdum ylzimu
Dost kendl mirvetinden bir isaret eyledi

Ne taat var ne salat ne zikir var ne tesbih
Bu bes vakit namazumi iska gaaret eyledi

Sol benim secdegahum Tur dagi durur meger
Musileyin gozlerim Tur minacat eyledi (...)

Kanda baksam dopdolu Haci Bektas-1 Veli
Bu Said kemter kuli oldi adet eyledi

Said Emre, Haci Bektas'in irsadiyla Tasavvufun icine dyle bir
daliyor ki, Can (ruh), cisim (madde), Tanri birligine sariliyor. Bu
birlikteligin saglanmasi icin besleyici ogeleri, Hiinkar'in bal
tadindaki sozlerinde bulup, onlara yaslaniyor. Can ve cismin
besleyicilerini arastirirken, bir maddeci disinlr gibi, “ruhsal
olani, maddenin degismesinin Urinli” goriyor acikca. Maddi
diinya onu ilgilendiriyor; can bogazdan gelir. Bitiin bunlar,
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gecmiste inandiklarini inkar sucu, sayilirsa da fazla onemli
bulmuyor artik. Hiinkar’in miriivvetine erismistir, bu ona yeter:

Can bir ulu kimsedir suret anun atidur
Nice lokma yirisen suretiin kuvvetidiir

Nice ki yirisen ¢ok ol denli yirirsin tok
Cana hig assisi yok suret maslahatidur

Bu can nimeti kanu gelsiin bulalum ani
Asayis kilalum cani ol evliya sohbetiddr (...)

Ereniin yizi suyu himmeti arstan ulu
Kim tadarisa bali Hiinkar inayetidir(...)

Sa’di’in yuziine taci kamudan gonli kigi
Suca sayilmaz sug¢i Hiinkar’ in mirvetidir

Haci Bektas ve onun distincelerinin sevgisine tutsaktir Said.
Bu ask ile varligini koyup gitmis ve Didar ugruna yoklugu kabul
kilmistir. Hinkar’in sevgisini 6vmezse Said, kendini ise yaramaz
kabul etmektedir:

Isk Gni arsa irer 15k gozi didar gorer
Iska yarayan gongil mutlak didara yarar (...)

Isk da’visi uludur 1sk hisimi bellGdur
iki cihan ilmini 1sk bir adimda direr

Isk yokluk kabul ider varlugin koyup gider
Varluk miulkinden sonra isk ebed émdr slrer
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Dirligin 1ska virtib kendi i1ska kul olup
Hiinkar i1skin 6gmedin bu Said neye yarar

Said Emre, Makalat’t Tirkce yazarken, bazan Hinkar’'in
sdzlerinden cosa gelip, siirler yazmistir. Ornegin, Haci Bektas Veli,
Hakikatin makamlarini belirtirken soyle bir siralama yapar:

“Simdi azizim! Hakikatin birinci makami, toprak
olmak; ikinci makami, yetmis iki milleti ayiplamamak; t¢linci
makami, elinden geleni esirgememek; dordincli makami,
dinyadaki bitin nesnelerin kendisinden emin olmasidir...
Onuncu makami, GCalap Tanriya ulagmaktir. Kavusma
bundadir.”

Bu vahdet, yani birlik makamidir; insan-tanri birlikteligidir.
Said burada hemen araya girip, coskuyla asagidaki siiri sdyler. Bu
makama erince insan varhg Hak ile birlesir; varlik-yokluk, agk-
sevgi ve dlinya-ahiret bir olur:

Bu makama kim ere is bu s6zi kim dere
Varhgin Hakka vere climle alem iginde

Kim bu sirra ermedi kendisini dermedi
Bu agktan esrimedi 6mri zulmet iginde

Varlik yokluk birdurur ask ve sevgi birdurur
Diinya ahret birdurur ask-1 kadim icinde

Sonunda Said’in kendisi de sevgiyle sultanini bulmus ve
Vahdet makaminda tanriyla biitlinlesmistir. Bu ask odu canini
yagmalayinca din ve imani terketmis, onu (tanriyi) yakalamistir.
Birlik sarabini icer icmez, o gline degin kurdugu dikkani (diinyayi)
yikip, kazanci ziyani birakmistir. Birlikten mekanlarini bulmuslar
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ve artik ayrilmamaya kararhdirlar:

Nagah yagma eyledi i1sk odi canimizi
Hic kimse niteliikden virmez nisanumuzi

Nice nisan vireler kangi yoldan soralar
Cun elden birakdurur din G imanumuzi

Ne imana bakdurur ne hod dine tapdurur
Kendiyle bile dutar yikdi diikkanumuzi

Virdi birlikden sarab kildik diikkani harab
Clmlesini terkitdlk assi ziyanumuazi

Ne assi var ne ziyan gelslin canuna kiyan
Cimlesinden geciben bulduk sultanumuazi (...)

GOorlim imdi bu kandan ne biter bu ma’denden
Ayrilmazuz birlikden bulduk mekanumuzi

Said imdi yurivar ¢tin bir oldi bu ikrar
Hi¢ makamdan virmesiin kimse nisanumuzi

Seriatin  Molla Sadiiddin’i, Haci Bektas’'in inang ve
goruslerine baglanip, Hakikat'in Said Emre’si (kutlu asigi)
olmustur. Askolsun aklin ve bilimin yolunu tutanlara, askolsun
Said Emre ‘ye ve seriatin mollalarina ders olsun! Ama asil yolunu-
slregini unutmuslara ve seriat mollasini bile yola baglayan Haci
Bektas Veli dergahindan sapanlara, Hiinkar’in ruhunu incitenlere
ders olsun:

Bu surete geleli adum Said olal
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Gizlendi padisahlik kulani siikiire geldim {...)

Ekstkldyen hak biltir iskun bana giic kilur
Hiinkar Said’e timar tup beni benden aldi (...)

Kanda baksam dopdolu Haci Bektas-1 Veli
Bu Said kemler kuli oldi adet eyledi

KERVAN Sayi 51 Agustos 1995

=&
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HACI BEKTAS VELI KERAMETLERININ SOSYAL, EKONOMIK, TARIHSEL VE
SIYASAL BAGLAMDA NESNEL TEMELLERI

“Vilayetname” Ve Hiinkar Haci
Bektas Veli’nin Gercek Diinyasi- «

Veli Soylenceleri Ve Vilayetname’nin Yaziligi

Vilayetname adiyla anilan Haci Bektas Veli Menakibname’si
Uzerine en ayrintil calismayr Abdulbaki Golpinarli yapmis
bulunmaktadir.

Bu karsilastirmali ve blyik emek verilmis calisma,
tamamiyla idealist yontemler ve dinsel dislince mantig
icerisinde ylritlldugi icin Haci Bektas'in gercek nesnel kisiligini
aciklamaktan uzaktir. Ama elbette ki, “Kendisi bir meczup (yari
deli), saf bir azizdi” diye niteleyen 15.ylzyil Osmanli resmi
tarihgisi Asikpasaoglu’ndan daha ileride bir degerlendirme.
Ancak Ustadin donem donem inang ve dislincelerinde sikca
degisiklikler olmasindan Hiinkar’a pek saygili gbzle bakmadigini
biliyoruz. Bundan dolayidir ki, kullandigi mantik icinde dahi
tarafsiz olamamaktadir. Kerametleri akil mantik disi bulurken
bile, Haci Bektas’'in bunlari gergeklestirecek giicli olmadigini
vurgulayarak aciklamaya giristigi anlar olmustur. Oysa Mevlana
Celaleddin’inkilerini ikirciklenmeden &vglyle siralamaktadir.

64 Keramet soylenceleri, yonetimlerin baski ve zulmine, dinyasal yasamin acilarina
edilgen tepki ve baskaldinlardir. Bu soylencelerde yarattiklari diinyayi, yasamak
istedikleri diinya ile 6zdeslestirerek, toplumsal miicadeleye hazir olmayan halk ortak
bilinciyle kendini pasifize etmektedir.

65 Kervan’in introsu: imam Musa Kazim soyundan Haci Bektas, Rum Erenlerine,
Horasanli Baba ilyas tarafindan peyik (elgi) hizmetiyle génderildi... Kayseri, Kirsehir,
Sivrihisar-Eskisehir gibi bati kentlerinin ¢evresindeki Turkmen vyiginlarina 6nder
olanlarin, baskaldiri arifesinde kendileriyle birlesmesinin tezelden saglanmasi
gerekiyordu; geng bilge ve ermis Horasanli Haci Bektas araciligiyla ¢agriliyorlardi.
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(A.Gélpinarli, Mevlana Celaleddin, istanbul-1985, 5.229, 237-240)

Ama hakkini vermek gerek: Goélpinarli’'nin Vilayetname
incelemesi, c¢ok genis bir bilgi kaynag olarak o6nemini
korumaktadir. Ayrica kitabin basindaki 40 sayfalik giris ve
degerlendirme  bolimiinde, olaganlsti  olaylarin  yani
kerametlerin yorumunda nesnel temelleri gbzardi etmesine
ragmen insancil yonleri ve insan ogesini cok iyi yakalamistir.
“Vilayetname’deki olaganiistli olaylarda bazi kere o kadar icli bir
insan nabzi atar, o kadar 6zlu bir beserilik (insancillik) duyulur
ki...” diyerek, birka¢ sayfa icinde ¢ok sayida 6rneklerle bunu
aciklamaya girismistir. (Vilayetname, Menakib-1 Hiinkar Haci
Bektas Veli, Haz. Abdulbaki Golpinarli, istanbul-1990, s.XVIII-XXII)

Biz zaten Haci Bektas Veli'nin, Vilayetname’de anlatildig
gibi keramet gosterilerinde bulunduguna inanmiyoruz. Onun
yaptiklari ve yarattigi olaylar, yasadigl toplumun diizeyinin ¢ok
ilerisinde oldugundan, onlarin akil ylrGtme glclini asip
¢Ozimsuzlige girmesiyle, halk  muhayyilesi  ortaklasa
olaganusti-dogalistli ¢ozimUnid Uretiyor. Kisacasi Haci Bektas
bu olaganisti goérinen eylemleri keramet istemiyle
gergeklestirmemistir. Ona gore, “En blyik keramet ¢alismaktir.”
Hinkar’ in FEVAID adh yapitindaki “Her kim ki, kendi istegiyle
keramet gosterirse o middei, yani 6ziinde benlik glidendir. Veli
odur ki, keramet kendisinden, icinden gelir” s6zleri, yaptigi isleri,
gosterdigi basarilari keramet olarak sunan kisi veli olamaz; o,
ozlinde benlik olan kisidir ve topluma yarari yoktur, anlamina
gelmektedir. Kendisi hakkinda sonralari pek c¢ok kerametler
yaratilmis olan Mevlana da kerameti olaganisti bir eylem olarak
gormemekte ve soyle tanimlamaktadir:

“Keramet ona derler ki seni ikilikten kurtarsin,
asagiliktan yice bir hale vardirsin, o halden sefer edesin;
bilgisizlikten akil alemine, cansizliktan canhliga erisesin...”
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(A.Golpinarli, Mevlana Celaleddin, s.229-230)

Yine Haci Bektas Veli FEVAID’indeki “Keramet satin almak
esekliktir” sévgiisti, (Haci Bektas Veli, FEVAID, Haz. Mehmet
Yaman, Ankara-tarihsiz, s. 17, 84) acikca kerametle ilgilenenlere
ve ona inanarak kendisinde de olsun isteyenlere agir bir
elestiridir.

Ancak hemen belirtelim ki, yukaridaki sozleriyle keramete
karsi olan Haci Bektas’a maledilen ve halk muhayyilesi ya da
toplumsal bilincin yarattigi cok sayidaki keramet séylencelerinin
hepsinin de 6rtlll sosyal, ekonomik, tarihsel vb. nesnel temelleri
vardir. Ozelligine gére kalin ya da ince dokunarak kapatilmis
ortilerin agilmasiyla nesnel gergeklik ortaya gikar.

Demek ki menakib (menkabe’in ¢ogulu) adi verilen veli
sdylencelerini, dogalisti olaylar olusu dolayisiyla sagmalik ve
akildisilikla suglayarak bir kenara atamayiz. Veli séylencelerinin
(menakib) vyazili bigcime getiriimesiyle Menakibname’ler
olusmustur.

A. Yasar Ocak, Menakibnameler adli yapitinda evliya
(velinin gogulu) soylencelerini, yani menkabeleri iki ana sinifta
toplamaktadir: 1) Tarihsel gerceklere dayanan menkabeler ki,
gercekten yasanmis; belli bir tarihte ve cografi bolgede gegen
olaylardan kaynaklanir. Ancak gergek olgular deforme edilip,
evliyay! ylicelten olaganistl ogelerle, yani keramet o6rtisiyle
ortalmastir. 2) Hayali menkabeler. Bunlar li¢ kaynaktan beslenir:
Toplumsal degerler sisteminden kaynaklanan soylenceler ki bir
Veli cevresinde, toplumun oOzlemini cektigi ideal bir dinya
olusturulmustur. ikincisi “ahlaki bir teolojiye dayanan”,
Uclinclisii ise “propaganda maksadini giden menkabeler”,
propagandaya yasli ve onun malzemesinden kaynaklanan evliya
soylenceleri... (A. Yasar Ocak, agy, s.34-38)

Gercgekte toplum bilinci, bulundugu ¢evreyi mutlu ve rahat
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yasanasl bir dinyaya cevirmenin Ozlemini, kutsal kisi
gorinimiuine soktugu yigit, erdemli, insansever ve tanrisal giici
kendisinde toplamis Veli’'nin 6nder oldugu ortama yogunlastirip
doyum saglamaktadir. Veli soylenceleri -masallar dabhil-
yonetimlerin baski ve zulmiine, diinyasal yasamin acilarina
edilgen tepki ve baskaldirilardir. Bu soylencelerde yarattiklari
diinyayl, yasamak istedikleri diinyayla 6zdeslestirerek, toplumsal
miicadeleye hazir olmayan halk, ortak bilinciyle kendini pasifize
etmektedir.

Veli sdylencelerinin, diger bir deyimle tanri dostlari
anlamina gelen velilere yikletilen keramet olaylarinin degisik
zaman ve vyerlerde benzer niteliklerde ortaya ¢iktiklarini
gorlyoruz. Tarihin ilk dénemlerinden itibaren kutsal alanlarin,
bir sonraki din ve inang sistemlerine yerini terkederken, hig
yadsinmadan soylenceleri de ortak toplumsal biling tarafindan
yeni toplumlara tasinmistir. Egemen ortodoks dinler bir 6ncekini
lanetleyerek yoketme savaslari yaparken, hangisinden olursa
olsun heterodoks inangl halklar uzlagmis, igice girmis;
yonetimlerin dininin baski ve zorlamalarina karsi bagkaldirida,
inangsal sdylence ogelerini birdigerine tasiyarak kullanmiglardir.

Bir veliye ait soylenceleri iceren yazili eser, o velinin
Menakibname’sidir. S6zIU gelenek, yazili belgeler, tarihsel ¢evre
Menakibname’lerin ana kaynaklarini olusturur. Kaynaklardan
derleyip kitaplastiran yazarlar, o kutsal kisinin yani Velinin
soyundan/yolundan biri olabilecegi gibi, dis otorite tarafindan
gorevlendirilmis ya da ¢agin génilli bir yazar-aydini olabilir.

Vilayetname’nin yazarinin Uzun Firdevsi namiyla taninan
Hizir oglu ilyas oldugu bilinmektedir. Il. Bayezid adina yazdig
Ugyliz seksen ciltlik Siileyman-Name isimli yapitinin ancak seksen
cildinin begenilip gerisinin yakilmasi Gzerine padisah hakkinda
hicviyeler yazmis, bu yizden Osmanh topraklarinda
tutunamiyacagini anlayip iran’a kagmistir. Hayat i Memat adli
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tasavvufu konu alan bir baska yapiti daha bulunan Hizir oglu ilyas
bir hattat oldugu kadar, Serhi Kelimat-1 Seyh Barak’i (Seyh
Barak’in kelimelerinin acgiklamasi) Farscadan Tirkceye ceviren
kisidir. Bu kitabi da 1480’lerde Tirkceye cevirdikten sonra
Halveti seyh Cemaleddin Celebi’'ye sunduguna bakilirsa batini
konularla yakindan ilgisi vardi. (Vilayetname, Haz. A.Gélpinarli,
s.XXVI-XXVIl)  Ancak Hiziroglu ilyas'in Alevi-Bektasi inancli
oldugunu gosterir bir kanit yoktur. Ama olasidir ki, iran’a
kactiktan sonra Sah ismail’in yanina gitmis Kizilbas siyasetine
hizmet etmistir.(. Kaygusuz, Gérmedigim Tanriya Tapmam,
istanbul-1996, 5.237-238) Bu dénemde tersinden bir baska érnek,
Osmanl tarihyazarlarindan Hoca Saadeddin’in babasi Hasan
Can’i biliyoruz: Sah ismail’den kagip Yavuz’un has adamlarindan
olmustur.

Donemin bilgili bir aydini olan Firdevsi Vilayetname'yi
acaba hangi kosullarda yazmistir? Amaci ne idi? O dénem
yazarlarinin saraya yakinlasmak, padisahlarin 6vgu ve ihsanlarina
kavusmak igin yazdiklari kitaplarini onlara sunduklarini biliyoruz.
Aynisini Uzun Firdevsi de Sileyman-Name ile yapmisti. Bizim
kanimiza gore Firdevsi, Haci Bektas Veli sdylencelerini sozIi ve
yazili kaynaklari, daha ¢ok da Haci Bektas Dergahi gevresindeki
sdylencelerle bitlinlesmis topraktan fiskiran nesnel kaynaklari
ve simgeleri (Hirkadagi, Cilehane, Akpinar, Bestas, Hamurkaya
vb.) kullanarak derleyip yazdigi Vilayet-Name eserini Il. Bayezid'e
sunmus olmalidir. A. Golpinarli, 6nce manzum yani siirsel yazip,
sonra dizyaziya cevirdigini yazmaktadir.(agy, s.XVIl) Hatta
Edirne’de valilik yapmakta olan kardesi Cem’in Ebu’l Hayr-i
Rumi’ye yazdirdigi Saltuk-Name'yi gordikten sonra, Il. Bayezid
bizzat yazilmasini da buyurmus olabilir. Cem ile taht miicadelesi
doneminde kendisini tutan Yenicerilere yaranmak da
sozkonusudur. Zaten Vilayetname’nin sonunda, bu padisahin
Hiinkar'a cok saygisi oldugu ve tirbesini ziyaret ederek,
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kubbenin Gstini kursunlattigi anlatilmaktadir. Demek ki Sultan
Il. Bayezid’in, basta Alevi-Bektasi inancgli teb’ayi yanina cekmek
amaci yatiyordu. Kardesi Cem ise tersine Saltuk-Name'yi tam bir
Sunni anlayisla yazdirmisti. Vilayetname’nin yazilisi tam bu taht
kavgasi donemine rastlamaktadir, yani 1480 yil icinde.

Daha sonra Sah ismail’e karsi Bektasi ve Alevi ikilemi
yaratarak, onlari Kizilbas siyasetinden koparmak icin de
Vilayetname ve Haci Bektas Dergahi kullaniimak istenmistir.
1501 yilinda Balim Sultan’in, Dimetoka’daki Seyyid Ali Sultan
Dergahindan alinip, Haci Bektas Veli Dergahinin basina
getirilmesindeki amag¢ buydu. Ama Il. Bayezid’in yedinci imam
Musa Kazim oglu Muhammed ibrahim Sani’den inen Haci Bektas
Veli soyundan Balim Sultan’i, yine Musa Kazim oglu Ebu’l Kasim
Hamza’dan inen Seyh Safi soyundan gelen Sah ismail’e karsi
cikartip, Kizi Ibas siyasetini ¢okertmek istemi gergeklesememistir.

Bizce bu basarisizligin arkasindan, Sileymanname’i
yazarak Padisaha ovgller dizen Uzun Firdevsi, bekledigi ilgiyi
gormemis ve saraydan atilmigtir. O donemin aristokrat sair ve
tarihyazarlarinin 6zelligi geregi, kendisine yeni bir ekmek kapisi
olan Sah ismail'in yanina gitmistir. Acaba burada, s6zii edilen
fakat heniiz ele gegmemis olan Farsga Vilayetname'yi de (A.Yasar
Ocak, Menakibnameler, s.53) Hizir oglu ilyas, diger adiyla Uzun
Firdevsi mi yazmistir? Eger oyleyse o, Turkce Vilayetname’den
cok farkli olmaliydi.

Haci Bektas Veli Giineydogu’dan Anadolu’ya Giriyor:
Burada Arslanlari Tagsa Mi Ceviriyor Yoksa Tastan Arslanlar
Mi Goriiyor? Ya Baliklarin Selama Durmasi?s

Bu uzunca giristen sonra, Vilayetname’deki Haci Bektas Veli’'nin
kerametlerinden bazi 6rneklemelerle bunlarin nesnel temellerini

66 Kervan’in introsu: Hiinkar Haci Bektas Veli'nin Karacahdyuk'teki durmak bilmeden
yaptig lretime doénik ¢alismalar, yarathgl yapisal ve ekonomik degisiklikler ve yerli
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incelemeye yonelecegiz. Sunu hemen belirtelim ki, Haci Bektas
soylencelerine bilimsel gozle vyaklasip, olaganistiliklerden
ayiklayarak ve (zerinde diyalektik yontemle incelemeye
girisildiginde donemin Anadolu Alevi halklari ve Alevilik tarihine
katkilari bilylk olacaktir. Kisacasi Vilayetname diger adiyla
Mekakib-1 Hiinkar Haci Bektas Veli, bilimsel arastirmacilarini,
tarihci ve arkeologlarini bekliyor; sadece kitap olsun diye
soylence metinlerini yeniden diizenlenerek yayinlamayi degil!

“Hiinkar Haci Bektas Veli, Tlrkistan’dan Rum tlkesine
hareket edince 6nce hacca niyet etti. Yolda ¢6l icinde tenhaca
giderken, arslanlarin sigindiklari bir yere ugradi. Oraya
korkudan insanlar adim atamazlardi. Siginaga varinca, iki
arslan Hinkar'a dogru saldirdi. Yakinina geldikleri vakit
Hinkar, baslarindan kuyruklarina kadar, iki eliyle her ikisini
de sagizladi (sivazladi); aninda ikisi de tas oldu. Obiir arslanlar,
ylzlerini yere siirlip yalanmaya bagladilar. O iki arslanin tas
oldugu yer Kirdistan ‘a yakindir; oralardan gegenler gorirler.”

“Hinkar, Kirdistan’da bir kavmin iginde bir middet
eglesti. Orada bir bacinin dogan oglunu ogul edindi. O ilde,
bircok kerametler gésterdi. Anlatilsa uzun siirer. Birglin o ilde
bir toplulukla giderken bir irmaga yaklastilar. Irmaktaki
baliklar, bas ¢ikarip Hiinkar'a selam verdiler. Hinkar
selamlarini alip; ‘Sagolun, varin siz tesbihininizde olun’ dedi.
Bu cesit kerametlerle o ilk kavmi kendisine muhip yapti. Simdi
o kavme Hiinkariler derler.” (Vilayet-Name, Haz. A.Golpinarl,
s.17: Vilayetname, Haz. Esat Korkmaz, ist.-1995, s.36)

Horasanl geng¢ dervis Haci Bektas, Yeseviligin yaygin

oldugu Tirkistan’dan ¢ikmis Anadolu’ya yerlesmek (izere

inang topluluklariyla kurdugu insancil iliskilerin tiima keramet ortilerine birtnerek
Vilayetname 'de yansimistir.
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gelmektedir. Bliyuk olasilikla, Hace Ahmet Yesevi’'nin (6. 1167-
1169) halifelerinden olan hocasi Lokman Perendi de artik
yasamiyordu. Unii oralara kadar ulasmis Rum’da (Anadolu)
oturan Baba ilyas Horasani'yi gérmek ve ona katilmak
amacindadir. Vilayetname’de verilen séylencelerden anlasildigi
Uzere, veliligini Turkistan’dayken ispatlamistir.

iran, Irak, Suriye ve Arabistan’daki kutsal yerleri dolasarak
glineydogudan Anadolu’ya girer Haci Bektas. Gocer ve yerlesik
Alevi halklarla (Tirkmen ve Kiirt), yerli Hristiyanlar arasinda Baba
Resulullah olarak taninan Baba ilyas ve Baba ishak’in genis
propagandasi yapilmakta ve Selcuklu sultani ve feodal beylerinin
zulim ve baskilarina kargi ayaklanma hazirliklari igindedirler.
Alinti paragraflardan Haci Bektag’in, kiyisindan gegerken siiriiyle
baliklarin goruldigu Firat irmagi boyunca yol aldigi anlasiliyor.
Bir siire Kiirdistan’da kaliyor. ilk kendisine bagladigi ve olasilikla
bir gbcer asiret olup Hinkarli ya da Hiinkari adini alan, aralarinda
konukladigi bu kabile acaba Osmanli déneminde Maras
cevresinde oturan zamanla Hirkalu-Hirkal-Harkalu adina
donlisen Tirkmen Taifesi (Cevdet Tirkay, Osmanli
imparatorlugunda Oymak, Asiret ve Cemaatlar, istanbul-1979,
s.419) olabilir mi? Ama asll, Sariz ilgesinden Hiseyin Altundal’in
verdigi bilgiye gére Kayseri'nin incesu ile Yesilhisar ilceleri
arasindaki Hinkarli adini tasiyan koyiin aslini arastirmak daha
dogru sonuc verecektir kanisindayiz.

Horasanli Geng Haci Bektas, Dede Garkin Ve Baba ishak

Samsat, Kefersud-Adiyaman, Maras ve Elbistan bélgesindedir bu
donem Haci Bektas. Olasidir ki 1230’lu yillarin sonlarina dogru
buraya gelmistir. Onun burayr secmesinin 6nemli nedenleri
bulunmaktadir. Elvan Celebi’'nin Menakibu’l Kudsiyye’sinde, bu
bélgede Selcuklu Sultani Alaaddin’in, Baba ilyas’in seyhi Dede
Garkin’a “On yidi pare kend vakf...” ettigi yazilidir. (agy, s.9, beyit
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101) imam Zeynelabidin oglu Zeyd soyundan seyyid Ebu’l
Vefa’nin yolagindan Dede Garkin’dan el almis 400 halife
vardir.(agy, s.10, beyit 117) 1225-6 yillarinda Dede Garkin
Elbistan ovasinda 40 giin siren bir cem-cemaat yapar. Bu
halifeler Dar’a gekilir, “paymacan virir”. “Hak yoluna en yakin
Seyh ilyas’)” gérerek, “Dede dort yiiz halife alip onu ziyarete gelir.”
Baba ilyas bas halife secildikten sonra, Dede onu Rum’a salar.(agy,
s.16-18; beyit 175,179,180,208) Boylece Harasna (Amasya civart)
dergahini kurmus olan Baba ilyas 13-14 yil icerisinde “yitmis iki
bin er adedli murid” sahibi oldu. (agy, s.21, 23, beyit 240, 260)

Oyle saniyoruz ki Haci Bektas burada yasl Dede Garkin’i
ziyaret edip onun halifeleri arasina girmistir. Vilayetname’de
Haci Bektas’in ibrahim Hacr’ya nasip vermesi olayi bizde bu kaniyi
olusturmustur; Zulkadirli ili Bozok’tan Tirkmen arasina girerken
onunla karsilasip kendisine mirid yapmisti. Sonrasini
Vilayetname’den 6zetleyelim:

“Ibrahim Hacr’da bundan sonra nice kerametler
ortaya ¢iktr. Ucok ile Bozok onun ekmegi oldu. Ziilkadirli ilinde
ayagina tas dokunan artik ibrahim Hacr'yi ¢agirirdi. O da
kendisine muhip olanlara geyik derisinden tac giyirirdi.
Olimiinden sonra Dede Garkin ogullari gelip, Ibrahim Haci
ogullarina: ‘Bu geyik derisi tag, Dede Garkin’indir. Siz bunu
nereden aldiniz?’ diye sordular. Onlar da: ‘Bunu atamiz
ibrahim Hacr'ya Hiinkar Haci Bektas Veli giydirdi. Bizim
yolumuz ona ¢ikar’ yanitini verdiler. Dede Garkinlilar, Haci
Bektas'in tacinin elifi ve Hiseyni, geyik derisi tacin Dede
Garkin’a ait oldugunu herkesin bildigini sdyleyerek tartisir ve
sonunda zorla onlarin elinden alirlar.” (Vilayetname, Haz.
Abdulbaki Golpinarli, s.20-21; haz. Esat Korkmaz, s.42-43)

Bu metin, bizce Haci Bektas’in Dede Garkin’dan el alip
onun geyik derisinden borkiini ya da tacini giydigi ve ilk
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muhiplerine bunu giydirdigini gosteriyor. Demek ki, Dede Garkin
yeni miridi geng¢ Bektas’i, diger dortyliz halifesine bas yapip
Rum’a saldigi ve iniiniin doruklarindaki Horasanli Baba ilyas’a
gitmesini salik verdi. Zaten Asikpasaoglu da Haci Bektas’in, Baba
ilyas icin Rum diyarina (Anadolu) geldigini yazmiyor mu?

Ayrica “Tanrinin elgisi Baba (Baba Resu’l Allah)” olarak,
yani peygamber gibi saygi géren Baba ilyas’in, en 6nemli halifesi
Samlu Baba ishak da bolgede ¢ok genis sz sahibiydi ; kentlerde
yasayan feodallerin topraklarini bogaztokluguna isleyen koyliler,
gocerler ve tim ezilmekte olan inang ve etnik topluluklan
arasinda Baba Resul’un siyasetini yapiyor, onlari érgutliyordu.
Kuskusuz Haci Bektas Baba ilyas’tan énce Baba ishak’la burada
tanisti ve gorustiler. Boylece daha baslangigta Babai hareketinin
icine girmis bulunuyordu. Bolgede ¢ok sevilip sayillan Baba
ishak’la birlikte Haci Bektas da, orada bir siire kalip bilgi ve
gorgusu, eylemleriyle halki aydinlatarak tanindi, biytk sayginhik
kazandi. Olasidir ki onlara Firat sularinin baliklarindan
yararlanilmasini, baliklari tutmasini da Hinkar 6gretmistir.
Sudan baslarini gikarip, hal diliyle selam verdigi sdylencesi onun
bu ilgisinden kaynaklanmaktadir bizce. Akar sularda sigrayarak
bazan silriler halinde wugan tathisu baliklarinin  varhg
bilinmektedir. Haci Bektas’in oradan gecisinde bunlara
rastlayanlar, selama durduklarini ve Hiinkar’i gérmek icin sudan
ciktiklarini rahatlikla ileri stirebilirler.

Haci Bektas Veli'nin arslanlari tasa cevirmis olduguna
gelince: Bunun mantiksal aciklamasi ve nesnel yorumuyla birlikte,
olayin gectigi yerin Kiurdistan’a yakinliginin belirtilmesi, onun
yukarida anlattigimiz eylemlerinin yerinin tayininde kanit bile
olacak durumdadir. Clinki bu sdylence bize, Haci Bektas Veli'nin
Maras kalesinin meshur arslanli kapisindan gecerek yoluna
devam ettigini gostermektedir. Ge¢ Hitit kent devletlerinden
Maras’'in yerinde kurulmus, 1.0. 9.ylzyilin ikinci yarisinda
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Gurgum Kent Devleti krali Halparunda’nin tanrisina adadigi
arslan heykelleridir bunlar. 17. Yiizyil Osmanli gezgini ve tarihgisi
Evliya Celebi Maras kale kapisini soyle betimlemektedir:

“... Cevresi 600 adimdir. Toprak bir tepe lzerinde
oldugundan hendegi yoktur.Glineye bakan (g kath bir kapisi
vardir. Bu kapinin disindaki kalelerin iki yaninda siyah tastan
birbirine bakan doért buyik arslan heykeli vardir ki, canli
gibidir.” (Yurt Ansiklopedisi cilt 8, istanbul-1982-3, Maras
Mad. S.5656, 5673)

O donemlerde arslan heykellerini ilk kez gérip de, Haci
Bektas Veli’nin buradan gegtigini duyan insanlar, onun duasiyla
arslanlarin tasa dénistigiinii hayal etmezler mi dersiniz? Ustelik
hala cevredeki ormanlardan tek tik cikan arslanlarin (dag
arslanlarinin-£d.) saldirisina, konar-goger topluluklarin kendileri
ve surileri maruz kaliyorsa istemlerini hayallerinde neden
yasatmasinlar? Tanrisal dlzeyde sevip saydiklari bir tann
dostundan, bir bliylk veliden bu beklentileri elbetteki olacaktir.

Haci Bektag’in Rum’da Erenler Meclisine Katilmasinin
Nedenleri Guvercin Donuna Sokulmasinin Ardinda Gizlidir
Haci Bektas, cok blyik olasilikla Dede Kargin’la gorusiip-
halleserek kendini kabul ettirmis ve halifesi olmustu. Baba
ishak’in yol géstermesi ve belki yanina adamlar katmasi sonucu
kardesi Mentes ile 6nce Sivas’a gectiler. Oradan da Baba ilyas’s
gormege gittiler. Vilayetname’de bunlardan sézetmiyor. Ancak
Asikpasaoglu (1481), Elvan Celebi (1358-9), Ahmet Eflaki (1353)
ve Mehmet Nesri (1492)'deki bilgi pargaciklariyla, Vilayetname
(1480?) soylencelerindeki 6zl birlestirdigimizde gorilmek
istenmiyen bazi gergekler aydinliga cikiyor. “Haci Bektas’'in
Anadolu’ya gelmesini beyan edeyim” diyen Asikpasaoglu
surdurayor:
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“Bu Haci Bektas Horasan’dan kalkti. Bir kardesi vardi,
Mentes derlerdi. Birlikte kalktilar. Anadoluya gelmeye heves
ettiler... O zamanda Baba ilyas gelmis, Anadolu’da oturur
olmustu. Meger onu goérmek istegiyle gelmisler. Onun dahi
hikayesi coktur. (Baba ilyas’in hikayesini elbette bilirdi. Onun
besinci kusaktan torunuydu. Babasi Seyh Yahya’nin amcasi
Elvan Celebi’'nin yazmis oldugu soyunun tarihini bilmez mi?
Selcuklu’ya baskaldirmis bir kisinin torunlarindan oldugunu
hic acik eder mi? Elvan Celebi biitiin sucu Baba ishak’a
ylkleyip, dedesini temize(!) ¢ikarmaya ¢alisiyor, Asikpasaoglu
ise biisbitiin yadsiyor; kendisinden ¢ok az séz ediyor.-i.K.)
Haci Bektas kardesiyle Sivas’a, Sivas’'tan Baba ilyas’a geldiler.
Oradan Kirsehir’e, Kirsehir'den Kayseri'ye geldiler.. Haci
Bektas kardesini Kayseri’den gonderdi. Vardi Sivas’a ¢ikti.
Oraya varinca eceli yetisti onu sehit ettiler...” (Asikpasaoglu
Tarihi, Haz. N.Atsiz, 2. Basim, Ankara-1992, s.164-165)

Haci Bektas sdylencelerini Vilayetname’de toplayip Sultan
Il. Bayezid’e sunan Uzun Firdevsi, onun Baba ilyas ile iliski ve
yakinligini yazmaktan ¢ekinmistir. Oysa Uzun Firdevsi'nin yazih
kaynak olarak basvurup yararlandigi, mevlevi Ahmet Eflaki’'nin
Ariflerin Menkibeleri (Ceviren: Tahsin Yazici, I. Cilt, 4.basim,
istanbul-1986, s.284-5) adli yapitinda Haci Bektas’'in Baba
Resul’'un “has halifelerinden” oldugu kayithdir. Yine Elvan
Celebi’nin Menakibu’l Kudsiyye... (Hazirlayanlar: ismail E.
Ertinsal-A. Yasar Ocak, istanbul-1984, 5.169-171) adindaki Baba
ilyas ve soyundan gelenlerin sdylenceler (izerine kurulu sosyal
tarihinde Haci Bektas sultan tacina layik gortlmis ve ovilmustar.

Baba ilyas'in ¢ok degerli altmis halifesinden en 6nde
gelenidir. Yolu sirdiirecek nitelikte oldugunu anladiklari icin,
savasin disina ¢ikarmislardir. O siralarda Baba ilyas sehid edildigi
icin, bu isle bizzat Baba ishak ilgilenmistir. Kuskusuz Vilayetname
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yazari  bunlari  biliyordu. Ama kullanmamis vya da
kullandiriimamistir.

Vilayetname’nin elden ele cogaltilarak Aleviler arasinda
dagitildigi  ve |Il.Bayezid'in Kizilbaslik karsiti siyasetinde
kullanildigi anlasiliyor. Eger Aleviligin Babailik isyanci siyaseti bu
iliski icerisinde vurgulanmis olsaydi, kitap Kizilbasliga hizmet
ederdi.

Pir Sultan, Kul Himmet, Kul Hiiseyin ve diger bircok Alevi
ozanlari Haci Bektag’i, Vilayetname’den 6grendikleri sdylencesel
bilgilerin sinirlari igerisinde degerlendirmislerdir.

Horasanli Haci Bektas’t Rum Erenlerine Baba ilyas
Gondermisti

Haci Bektas Veli, Asikpasaoglu’nun belirttigi gibi Baba ilyas ile
goristikten sonra, kardesiyle birlikte 6nce Kirsehir’e, sonra
Kayseri’ye gitti. Bize gore kendi keyfine gitmedi; Baba ilyas
Horasani tarafindan, Musa Kazim soylu Haci Bektas Veli Rum
erenlerine Peyik (elgci) hizmetiyle gonderildi. Nasil mi?
Vilayetname’nin soylencesel dilinden dinleyelim:

“Hiinkar Haci Bektas Veli Rum ilkesine yaklasinca
mana aleminden Rum erenlerine: ‘Selamlar sizin Uzerinize
olsun Rum’daki erenler ve kardesler’ diye selam verdi. 57 bin
Rum ereni sohbet meclisindeydi. Rum’un gobzcisii Karaca
Ahmed’di. Hinkar’in selami, Fatma Baci’'ya malum oldu. Bu
kadin Sivrihisar’da Seyyid Nureddin’in kiziydi; heniiz
evlenmemisti; sohbet meydanindaki erenlere yemek
pisirmekteydi. Karaca Ahmed de Seyyid Nureddin’in
muridiydi. Fatma Baci ayaga kalkip, Hiinkar’'in geldigi yone
donerek elini gégsiine koydu ve Ug kez ‘selamini aldim’ dedi,
yerine oturdu.

“Meclistekiler: ‘Kimin selamini aldin?’ dediler. Fatma
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Baci: ‘Rum Ulkesine bir er geliyor. Siz erenlere selam verdi;
onun selamini aldim.” dedi. Erenler: ‘Soziinii ettigin er
nereden geliyor?’ diye sordular. Fatma Baci: ‘Kendisi Horasan
erenlerindendir. Ama simdi Beyt-Allah tarafindan geliyor.’

“Erenler: ‘Ne yapalim ki, Rum dlkesine girmesin.
Yoksa ulkeyi elimizden alir, halki kendisine muhip eder; artik
Rum’da bize oyun olmaz, yer kalmaz. Birseyler yapalim da
Rum tilkesine sokmayalim’ diye tartismaya basladilar. Kimisi:
‘Kanat kanada verelim; ars altinda Sidre’ye dek yolu keselim;
Rum’a girmesin’ dedi. Hepsi onlemi uygun buldu. Vilayet
kanatlarini birbirlerine gatarak yolu bagladilar. Haci Bektas
Veli, Rum sinirina varinca yolun tutulmus oldugunu gorda...”
(Vilayetname, Haz. A.Golpinarli, s.18; Haz. E.Korkmaz, s.37-
38)

Goruldugi gibi burada (Kayseri ya da Kirsehir cevresinde),
Karaca Ahmet’in gézclUligl altinda bir toplanti yapilmaktadir.
ilkdénem Osmanli tarihyazicilarindan Tarihgi  Ali, Kiinh-iil
Ahbar'da: “Ol tarihnte Rum erenlerinin sohretli kutbu Karaca
Ahmed Sultan idi. Caginda elli yedibin miridi onun emrindeydi...
Sivrihisar’da oturan Seyyid Nureddin adinda bir zatin
terbiyesinde seccade-nisindi...”’diye yazmaktadir. Sakaayik’ te
ise Horasan ‘da bir sahin, yani bir feodal beyin oglu oldugu ve
cezbeye kapilarak Rum ulkesine geldigi belirtilir. (Dr. B.Noyan,
Alevilik Bektasilik Nedir?, 2.baski, Ankara-1987, s.510-511;
M.Simsek, Hidir Abdal Sultan Ocadi, ist.-1991, 5.68)

Bu toplantida elliyedi bin er ya da mirid biraraya gelmis
olabilir miydi? Yoksa bu sayiyi olusturan asiret ve oymaklarin
temsilcileri, yani kocalar mi bulunmaktaydi? Bu buyiikler kendi
kabileleri soydaslari adina konusup tartisip karar aliyorlardi belki.

Karaca Ahmet Sultan Gaziyan-1 Rum’un baserlerinden biri
olacakti daha sonra. Toplantida Seyyid Nuredddin’in bulunup
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bulunmadigi acik degil. Ama kizi Fatma Baci’nin burada ve gorevli
bulundugu gérilmektedir. Bu Fatma Baci’'nin daha sonra Alevi-
Bektasi literatliriinde Hatun Ana, Fatma Nuriye, Kutlu Melek,
Kadincik Ana diye anilacagini, Baciyan-1 Rum’un basbacilarindan
olacagini biliyoruz.

Belli ki Baciyan-1 Rum yani Anadolu Bacilari Orgiitii'niin
temeli coktan atilmis ve bu toplantinin koruyuculugu bile onlar
tarafindan yapilmaktaydi. Burada goérevli Bacilar birliginin de
basinda oldugu anlasiliyor. Bélgeye yabancilarin girdigi, yani Haci
Bektas ve yanindakilerin yaklagmakta oldugu ilk ona bildirilmis.
Erler ise bunu onun araciligiyla dgrenmislerdir. Ustelik Haci
Bektas hakkinda yeterli bilgiyi de edinip bildirmistir. 14.Ylzyilin
ikinci yarisinda Rum (lkesini gezen Alman J.Schiltberger:
“Turkmen kadinlari da atla savasir, ok atar ve yay kullanir tipki
erkekleri gibi. Kadinlar ne zaman savasa giderlerse, bir
yanlarinda kiligc 6bir yanlarina da yay baglarlardi” diyordu.
Dulkadirogullarinin emrinde 30 ile 100 bin arasinda kadin
savascinin varhgl sézkonusuydu. Arap cografyacisi El Marvazi,
Amazonlarla Turkmen kadin savascilarini birbirine benzetir.
(E.Werner, Biiyiik Bir Devletin Dogusu, ist.-1968, s. 130-131)

Bu toplanti sirasinda Fatma Baci’nin, dolayisiyla kadinlarin
yerinin Onemiyle birlikte, eger Seyyit Nureddin bu kizini
Sulucakarahoyiiklii idris’e vermisse, Haci Bektas'in birkac il
sonra oraya gitmesinin rastlanti olmadigi ortaya cikmaktadir.
Vilayetname’de anlatildigi gibi o, kaynanasinin dnlisira sadece ev
ve el isleri yapan siradan bir gelin degildi; ata biniyor, ok-yay
kullaniyor ve belki de Baciyan-1 Rum 6rgiitii icerisinde 6nemli bir
yeri vardi. Bir baska yazida isledigimiz, Haci Bektas’'in Babai
baskaldirisinin son anlarina dogru bilingli olarak savas disina
cikarilinca, Kendek’de Haci Bereket’in yaninda bir siire kaldiktan
sonra Sulucakarahoyiik’'e gelmesinde (Kervan, Agustos-1995),
Asikpasaoglu’'nun belirttigi “Haci Bektas’in Baciyan-i Rum
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drgutiint secmis olmasi”® ile iliski yok mudur?

Yeniden Erenler meclisine donup, giristeki sozimuizi
genisleterek yineleyelim: Haci Bektas'in Rum’daki erenleri
ziyarete gelisinin ana amaci, Karaca Ahmed Sultan’in 57 bin
miridiyle, yani kendisine candan bagh 57 bin kisilik glicliyle,
Baba Resul’un Suriye ve Anadolu’da her kavimden ve her dinden
edinmis oldugu 72 bin mdridi, yani bu denli insan gliclini
birlestirmenin yollarini aramakti. Bize goére, Kirsehir, Kayseri,
Sivrihisar-Eskisehir ~ gibi  Rum’un  batisindaki  kentlerin
cevresindeki Turkmen yiginlarina dnder olanlarin -Ahi énderleri
dahil-, baskaldiri arifesinde kendileriyle birlesmesinin tezelden
saglanmasi gerekiyordu. Geng bilge ve ermis, Alisoylu ve yedinci
imam Musa Kazim’dan inme Horasanli Haci Bektas aracaligiyla
cagrihyorlardi.

Bu biiyiik toplantinin, Baba ilyas’tan daha énce gelen bir
haber Uzerine yapilmis olmasi da olasidir. Urfa-Samsat,
Adiyaman, Maras ve Malatya’dan Amasya’ya Tokat’a uzanan
bolgelerdeki kaynasma ve gelismelerden de habersiz olamazlardi.

87 Asikpasaoglu Tarihi'nin 1992 yili Milli Egitim Bakanhgi baskisinda bu énemli bolim
hi¢ ciddi olmayan ve o derece de yanhs tirkgelestirilmis bir anlatim iginde soyle
verilmis: "Bu Anadolu'da misafirler ve seyyahlar (Demek Anadolu'doki Tirkmen
yiginlari gezip gdrmeye gelmis turistlermis!-/.K.) arasinda dért tayfa vardir ki anilir. Biri
Anadolu Gazileri, biri Anadolu Ahilari, biri Anadolu Abdallari, biri Anadolu Bacilar. (iyi
ki dipnotta: 'Gaziyan-1 Rum, Ahiyan-i Rum, Abdalan-i Rum, Baclyan-1 Rum' diye
metindeki asil yazilislarini verme ciddiyeti gésterilmis.-/.K.)

"Haci Bektas Hazreti bunlarin iginden Anadolu Bacilari'ni se¢ti ki ona Hatun Ana
derlerdi. Geldi onu kiz edindi..." (agy, s.165) Buradaki bozuk anlatimdan, sanki Haci
Bektas Anadolu Bacilari orasindan Hatun Ana'yl se¢mis gibi bir anlam ¢ikiyorsa da,
gercek bu degil. Bu donem, olasilikla en giiglii 6rgiit olarak Baciyan-1 Rum'un segilmis

olmasi sdzkonusudur. Ozellikleri hakkinda fazla bilgi olmamakla birlikte, Baciyan-i
Rum'un toplumsal, ekonomik ve askersel islevlerde bulunan genis lye tabanh bir 6rgit
oldugu anlasilmaktadir. Hatun Ana bu yillarda, geng kiz ve kadin olarak o6rgiitiin 6nde
gelenlerindendir. Baciyan-l Rum'un askersel yaninin 1350'li yillara dogru, yani
inceledigimiz donemden ylzyil sonra hala stirdigini Alman gezginin soylediklerinden
anhyoruz.
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Belki de Baba Resul’dan gelecek bir heyeti bekliyorlardi.

Haci Bektas kuskusuz, Vilayetname'de anlatildigi gibi
glivercin donunda gelmemisti ve ne de tek basinaydi. Olasiyla
kardesi Mentes ve Baba ilyas’in yanina kattigi bir béliik insanla
gelmisti. Ancak toplantinin goézciileri onlarn goérip, yukarida
acikladigimiz Gzere gerekli yerleri bilgilendirmislerdi. Ancak
soylencesel anlatimla disavurulanlar, gelmekte olanlarin
(gortintmlerinin pek dostca izlenim uyandirmadigini ya da) hic
de dostga kargilanmadiklarini gosteriyor. Belki de bekledikleri
heyet olmadigini sanmiglardi ilk anda. Ya da Fatma Baci’nin
verdigi bilgilere erkeklerden itiraz gelmisti. Zaten gelenlere
¢ikarci bir yaklasimla karsi koyanlar vardir. Muhalifler: “Ne
yapmali ki Rum ulkesine girmesin? Girerse Ulkeyi elimizden alir.
Herkesi kendisine baglar; artik bize ekmek kalmaz. Kanat gerip
yolu tutalim” diyorlardi. Bu muhalefet bizzat Bektas’in kendisine
olabilecegi gibi, Baba ilyas’dan tasidigi ‘zalim Selguklu Sultanina
karsi glglerimizi birlestirelim’ fikrine karsi da olmus olabilir.
Blylk olasilikla Haci Bektag’la birlikte silahli koruyucular da
bulunuyordu. Ve “Haci Bektas Rum sinirina varinca. Yolun
tutulmus oldugunu goérdi.” Bu gérinim Gzerine olasidir ki, posta
glvercini ugurarak, bir mektupla kendisini tanitmis; barisgil,
birlik ve beraberlik amaciyla gelen Horasanli Haci Bektas
oldugunu animsatmistir. Buna ragmen Haci Dogrul’'un basini
cektigi gozcl birlik kartal gibi Uzerlerine giderse de, onlari
yanindaki yanindaki koruyucular etkisiz hale getirmis. Bizzat
kendisinin de kavgaya katilip, Yirticc Dogan Haci Dogrul’un
bogazina sarilmis oldugunu Vilayetname soyliiyor. Bu olay,
bariscil simgeyi (giivercin) elinde tutan kisinin; kendini giiclii
sanip savas ¢ighklari yiikseltene (dogana) karsi geri ¢cekilmeyip,
aninda savasa yonelmesi ve kavgaya hazir olmasi gerektigini
vurgular. (Ed.)
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Haci Bektas Kabe’den Degil Baba ilyas Dergahr’ndan
Geliyordu

Erenler toplantisinda Fatma Baci’'nin, hakkinda edindigi bilgileri
aktarirken Haci Bektas’in “Horasan erenlerinden oldugu ve simdi
Beytullah’tan geldigini” soylemesi ayrica dikkat cekicidir. Onun
Beytullah, yani Allahin evi olarak nitelenen Kabe'den geldigi
ozellikle belirtiliyordu. Bu Mekke’deki islam Kabesi degildi; Baba
ilyas’in Amasya’daki dergahiydi. Beytullah, yani simdi bagli
bulundugu Pirinin kapisiydi. Alevi inancinda Kabe insan gonlidir,
insandir; bir talip pirini, mirsidini evinde ziyaret etse, Hac yerine
geger.

Baba ilyas, o dénemden kalan kaynaklarin (Fransisken
rahibi Saint Quentinli Simon, Suriyeli Arab yazar Sibt ibn El-Cezvi
ve Sliryani yazar Bar Hebraeus yani Gregory Abu’l-Farac’in
yazilari) belirttigi gibi, “Resul-Allah (Tanrinin elgisi, peygamber)”
olarak Gn yapmis; sadece Alevi Tlirkmen halkin degil, tim ezilen
Suinni ve gayri-muslim yerlesik ve goger kir topluluklari arasinda,
“Tanrinin Baba’ya gorindlgl; ona Sultanlik bagisladigl ve
kendilerini kurtaracag!” yayilmisti. Cagin merkezi feodal ydnetim
ve beylerinin baskisi altindaki toplumu, onu “Peygamber”
kisiligine burindurerek bir kurtarici kabul etmisti.

Kaynaklarin hemen hepsinin Karaca Ahmet Sultan’in
‘Horasan sahlarindan birinin oglu oldugunu’ sdylemesi, onun
gercekten Bektas’in yaslarinda bir beyoglu oldugunu gosterebilir.
Belki de Horasan ‘dan da tanisikliklari vardi.Rum’un batisi ondan
soruluyordu ve ayni zamanda bir hekimdi. Kendisine bagl elli
yedi bin miridiyle ¢ok biiyik bir glicti. Rakip bir 6nder tehlikesi
her an varolabilirdi. Horasanli Haci Bektas bu sirada devreye
sokulmustu. Bizce, Dede Garkin’in kendisine génderdigi Haci
Bektas, Baba Resul’un, ¢ok iyi yetismis, ileri gortsli ve sagduyu
sahibi bir bilge, caginin olaylariyla birlikte bilgilerini sindirmis bir
siyasetci ve bilgin olarak biylk kesfidir.
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Haci Bektas Karaca Ahmet Sulian’in kisiliginde bilgi, gbrgu,
inang ve ikna glicliyle elliyedi bin Rumlu Erenler toplulugunu
kendisine baglamis ve pesinden cekip gotirmustiir. Karaca
Ahmet’in de Orhan dénemine dek yasadigi ve Babailerden
oldugunda Osmanli tarihyazicilari hemfikirdirler.

Vilayetname’deki keramet soylemleri, ddonemin toplumsal
ve siyasal kosullari iyi incelenerek, nesnel temelde okunup
degerlendirilirse olaylar daha da ayrintilanabilir. Hi¢ kuskumuz
olmasin, Horasanli Haci Bektas: “Bir olalim, iri olalim, diri olalim!”
sdzunl ilk burada sdylemistir. Haci Bektas Veli’'nin, Baba ilyas-
Baba ishak énderligindeki; “Sultanhigin feodal ¢dziiliistinin bir
ifadesi olan ve boylelikle antifeodal 6zellikler edinerek bir sinif
savagl kimligine burinmus olan” (E.Werner, agy, s.98) bulyik
Babai isyanina katilmadi diye iddia edenler utansinlar.

Haci Bektas’in Sulucakarahoyiik’te Yarattig: Yapisal Ve
Ekonomik Degisiklikleri Yansitan Kerametleri

Baba ilyas’in Amasya’da asilmasindan sonra, bolgeye ulasan Baba
ishak, hareketi onun bas halifesi olarak strdiiriiyordu. isyana
katilmayan, tam tersine gericilesmis Ahilerin direnisleri ve
karsikoyumlari yiiziinden Sivasi ele geciremeyen® Babai birlikleri
Kirsehir yakinlarindaki Malya ovasinda toplanmak (izere harekete
gecmis, bazi kicik carpismalar vererek ilerliyorlardi. Kendek
garpismasindan Once savasi yuruten halifeler kisa bir toplant
yapip, aralarinda goruserek onu (Haci Bektas’i-Ed.) savasin disina
cikarmiglardi. Bizzat askerlerin baskomutani (Server-i leskeran)
Baba ishak hemen Kendek'i ¢ikip, Bereket Haci ile bulusmasini

68 "Babai ayaklanmasinda Sivas Ahileri, igdisbasi'nin garnizonu ile Sultan'dan yana tavir
almislar. Esitlikgi sloganlar altindaki bir Tirkmen egemenligi, Sultanlar gibi Ahilerin de
isine gelmiyordu. Sivas'ta stivari birlikleri kurdular. Liderleri Nigdeli Ahi Faruk'un yaptigi
gibi bir kent komutanlig Ustlenirdi. Hikiimet gorevlisinin bulunmadigi her yerde bir
Ahi valinin gérevi yiiriitmesi, ibn Batuta'nin bile dikkatini ceker." (E.Werner, agy, 5.101)
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soylemis ve Haci Bektas, Bereket Haci’nin yaninda bir sire
kaldiktan sonra Sulucakarahoyiik’te Cepni Tirkmenleri arasinda
yerlesmis bulunuyordu. Yukarida anlattigimiz gibi Fatma Baci ya
da Hatun Ana’yi 6nceden tanimis olmasi ve olasilikla Baciyan-i
Rum orgitid gizli calismalarini burada ylritiyor bulunmasi
ylzinden bu koyi se¢cmisti.

Demir donlu (zirhli) Frank sovalyelerine karsi duramayan
kadin erkek Tiirkmen savascilari Malya’da yenildiler. ibn Bibi ve
El-Cezvi'ye gore o glinki kirrmda 2-3 yasindaki gocuklarin diginda
geng, yash, kadin, erkek tam 4000 Babai 6ldirildi. Bununla
kalinmadi. Mogollar gelinceye degin kogusturmalar siirdirildi
ve zindanlari onlarla doldurdular. Yakaladiklarindan Babai
oldugunu vyadsimayanlarin  derilerini  yiiziiyorlardi.  Oyle
anlasihyor ki bu dénemde Anadolu Bacilari (Baciyan-i Rum)
Orgutu givenlik agi ¢ok genis ¢alisma igindeydi.

Hlnkar, Baclyan-1 Rum 6rgitiinde kisa zamanda kendine
iyi yer edinip, 6rgliti yonlendirerek erkekleri de katti, genisletti.
Baba ilyas'in dagilan halifeleri basina toplayip Dergahin
temellerini atti. Hlinkar Haci Bektas’in buradaki durmak
bilmeden yaptig Uretime doénuk ¢alismalar, yarattigl yapisal ve
ekonomik degisiklikler, yerli inan¢ topluluklariyla kurdugu
insancil iligkilerin  timU keramet Ortllerine birinerek
Vilayetname'ye yansimistir. Gosterdigi kerametlerin bazilarini
siralayalim ve sonra akil pencerelerini sonuna degin acarak,
egilip bakalim neler gorebiliyoruz?

Haci Bektas’in Ayaklari Gercekten Tasa mi Gomiiliiyor?

Hlnkar Haci Bektas Veli, yerlestigi Sulucakarahdyik’te, onarim ve
yapisal etkinlikler igine bizzat girmis g¢alismaktadir. Kendisine
ulasmig, baglanip mirit olmus kalanlarin oturmasi igin evler-
meskenler gereklidir. Bazi gocer Turkmen kabileler yerlesmek
istemekte ve Karacahdyik biylmektedir. Haci Bektas bélgeyi gok
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iyi inceleyerek, yenilikler gelistirmekte ve uygulamaktadir. Bilimle
gercege yol bulmakta, sabir ve yumusaklkla halka ilgi
gostermektedir. Kendisine bir glin sormuslar:

“Ya Hiinkar, her seyin en blyigi nedir?”

“Iki sey, diye yanitlamis; ilim ve hilim. Cunki ilimle
hakka, gercege yol bulunur, hilim ile halka ulasilir, tahammdil
edilir.” (Haci Bektas Veli, Haz. Mehmet Yaman, FEVAID, s.53)

O vapisal etkinliklerle ilgilendigini su keramet
sdylencelerinden rahatlikla gikarabiliriz:

“Haci Bektas, bir giin Sulucakarahdyuk’in dogu
tarafina seyrana ¢ikmisti. Birisi kerpi¢ yapmak icin balgik
karmadaydi. Haci Bektas da ayaklariyla bal¢igi yogurmaya
basladi. Adam: ‘Balgigl ayaklamak kolay dedi. Erlik ona derler
ki, su kayanin Ustiine ¢ikip onu ayaklarinla yogurasin;
ayaklarinin dizlerinin izleri o kayada kalsin. Bunu yap da sana
candan gonilden muhip olalim.”

“Hiinkar bu s6zii duyunca, hemen o kayanin Ustiine
cikti. Dizleriyle ayaklariyla kayayr yogurmaya basladi. Kaya
hamur gibi yumusamisti; Hiinkar’in dizlerinin, ayaklarinin izi
kaldi o kayada. Adam kdye kosup, koylilere haber verdi.
Hepsi Hiinkar'in ayaklarina kapanarak, hayir duasini aldilar.
Kaya hala durur, Hamurkaya diye anarlar.”

Haci Bektas’'in tasi hiyar gibi kesmesi kerametini de
verdikten sonra birbirini tamamlayan nesnel yoruma gecelim.

“Haci Bektas bir giin, dergahin onindeki bir tasin
Ustline oturmustu. Elindeki bicakla bir hiyari kesip yemedeydi.
Birisi gelip, ‘Dervis dedi, o hiyari bizim bicagimiz da keser. Er
isen su tasi kes de erligini bilelim.” Sonra oradaki bir sivri tasi
gosterdi. Hacl Bektas, hemen o tasa bir bicak vurdu; tasi hiyar
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gibi ikiye boldi. O adam, Hinkar'in elini 6ptl, ayaklarina
kapandi. O tasin iki pargasi da hala Akkapi’nin dibinde durur.
Erenleri ziyaret edenler, o taslari da ziyaret ederler.”
(Vilayetname, Haz. Abdiilbaki Golpinarh, s.33-34; Yay. Haz.
Esat Korkmaz, s.66-67)

“Keramet calismaktir. Keramet talep etmek esekliktir.
Ayaga kalkarsan hizmet amaciyla, yani is yapmak, Giretmek igin
kalk. Eger konusacak olursan hikmet ile konus” so6zlerini séylemis
olan Haci Bektas Veli ne tasi ayaklariyla dizleriyle gignemeyi
dener ve ne de hiyar bigagiyla tasi kesme girisiminde bulunur.
Ama bu iki séylencenin temellendigi bir nesnel olgu vardir;
yapicilik! Konut yapimi, tekke yapimi, agil-ahir yapimi vb.

Haci Bektas'in, ev yapiminda kullanacagi kerpiglerin
kalibini dékmek igin gamur karmakta olan adamla birlikte gamur
¢ignemesinden baslayalim; ona sézlinde belirttigi gibi ‘hilim’ ile,
yani yumusaklik ve algakgonullilikle yaklasiyor. Cagdas bir
egitimci gibi, adamin kendi bildiklerini uygularken, biryandan da
konusma, tartisma ve aydinlatma yoluyla yenilige yoneltiyor. Bu
sdylencelerde Hiinkar’in, kolay ve ilkel kerpigten ev yapimindan
vazgecirtip, cevresindekileri daha dayanikh ve saglikli olan tastan
(kagir) evlere gegilmesi gerektigini kabul ettirme gabasi vardir.

Haci Bektas, bulunduklari Kappadokya bdlgesini ¢ok iyi
gezip gormds; tarihin derinliklerinden bu yana kesilip yontularak,
oyularak yapilmis magara evler-meskenler, depolar, tapinaklar-
kiliseler ve kisacasi insanlarin basini sokup sigindigi, beslendigi ve
tapindigi yerleriiyi gozlemlemis tanimistir. Kalinti ve yikintilariyla
eski uygarliklara kafasini yormus, diisiincelere dalmistir. Bolge
arazisinin ¢ok rahat islenebilen kireclikaya katmanlarindan
olustuguna tanik olmustur. Boylesine kalkerli yapiya sahip,
hamur gibi kesilip bicilebilen ve sekil verilebilen tasi-kayasi olan
bogede artik kerpicten evler yapmanin anlamivar midir? Taslarin
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hiyar bicagiyla degil, ama demir keskiler, testere ve tarak-
cekiclerle kesilip yontulmasi, bicim verilmesinin kolayligi
ortadadir.

Ayrica burada bir baska 6nemli noktayr daha gozden
kacirmamak gerekiyor: Haci Bektas'in -bir keramet gibi
nitelendirilen- tasi hamur gibi yumusatmasindan, onun kalker
tasindan sulandirarak-yakma yontemiyle kire¢ hamuru elde
etmeyi bildigi ve kire¢ ve kum karisimindan olusan Horasan
harcinin yapilarda kullanilmasini 6nermis oldugu da rahatlikla
cikarilabilir.

Haci Bektas, Dedegarkin Gibi Nicin Duvara Binip de Konugunu
Karsiliyor?

Vilayetname’de, kendisine bagh Ulgylz dervisiyle Haci Bektas
Veli'yi ziyarete gelen gagdasi Seyyid Mahmud Hayrani’nin (bazi
nishalarda Ahmet Bedevi'nin) bir aslana binmis, eline aldigi
yllani  kamg¢i gibi kullanarak keramet gosterisi yaptig
anlatilmaktadir. Bunu géren Haci Bektas Veli, “O canliya binmis
biz cansiza binelim” diyerek, bir kizil kayaya (ya da bir duvara;
Haci Bektas Uzerine nefesler yazmis ozanlar, onun cansiz
duvarlara binip yurattiginid sik¢a vurgulamiglardir) binip
yuriterek onlari karsilamis. Hatasini anlayan Mahmut Hayrani,
arslandan inmis ve yilani da elinden atarak, dervisleriyle birlikte
Haci Bektas Veli'nin eline ayagina dismius. (Vilayetname, Haz.
A.Goélpinarli, s.49, 117; Haz. E.Korkmaz, 5.96)

Cansiz duvara binme keramet motifini Elvan Celebi’'nin
Menakibu’l  Kudsiyye'sinde Dede Garkin’a kullanildigini
goruyoruz. Haci Bektas’in Kiiclik Asya’da yani Rum’da ilk mursidi
olan Dede Garkin ile Seyyid Ahmed Kiicik Rifai arasinda gecen
bu olaganisti sOylence Ogesinin onun Uzerinde yinelenmesi
dogaldir dogal olmasina ama, maddi temelleri de farkl degildir,
duvar yikseltip, yerlesmeye ve yurt tutmaya dayaniyor. Elvan
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Celebi 1350’lerin siir diliyle soyle anlatiyor dort yiiz halife sahibi
Dede Garkin’in bu kerametini:

130 Seyyidii’l-halk-hulk seyh-i kebir
Ol Rifai ki giin gibi balkir

131 Mar-1 sengin elinde sir-i jiyan
Uzre binmis geliir ki kani fiilan

132 Seyh ister ki gore gosterde
Halvetinden revan gikar Dede

133 Eyeri hadime isaret ider
Kor divar lizre hadim ata gider

134 Ata binmez Dede divara binir
Divar altinda at gibi atilur

135 Dede Garkin kerametin gordr bir
Biri divara biner yirir ol sir

136 Birbirine mukabil aldi bular
Yir G gok taldi toptolu envar
(Elvan Celebi, agy, s.11-12)

Yukaridaki sekiz beyiti 6zetle aciklarsak:

Bliyik seyh ve glines gibi parlayan Seyyid Riifai elinde yilan,
kiikremis arslana binmis gosterisle gelirken Dede Garkin duasini
yeni bitirmis halvetten ¢cikmaktadir. Onu goriince Dede seyisine,
eyeri atin degil duvarin Ustiine koymasini isaret eder. Dede
Ustine binince duvar at gibi ileri atilir ve arslani karsilar. Ve yer
gok nur ile dolar...
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Daha sonraki beyitlerde Seyh, Dede’den himmet diler ve
devlet sahibinin kendisi oldugunu; diinya ve ahirette zahir ve
batinin onun askiyla aydinlandigini kabul eder.

Bizim duslincemize gore cansiz duvara binip yuritmek,
duvarlar yikseltmek demektir, yani gocerligi birakip yerlesik
dizene gecmektir. Surekli konutlar yaptirip, vyaz-kis vyer
degistirmeden oturmak ve yabanil yasami terketmek; yurt
tutmak kok salmaktir. Dede Garkin’in dortytiz halifesini Elbistan
ovasinda topladiginda, Rum diyarini (Anadolu’yu) son yurt
edinme karari alinmigti. Boyle bir toplantiya gezginci gogerligiyle
meydan okuyarak katilan Seyh-i Kebir Rifai’ye, arslani ve yilani
terbiye ederek onlara hikmetse bile, gogcer yasadik¢a
yabanliktan kurtulamiyacagi ve ev kurup, bir yerleri mesken
tutmasi gerektigi gosterilmistir. Ayni olgu biraz farkli bicimde de
olsa Haci Bektas ve Seyyid Mahmut Hayrani arasinda gegmistir.
Hlnkar kendisinin Sulucakarahdéyik’id  artik slirekli mesken
tuttugunu ve dergahini kurdugunu, onun da gezginci dervislik
gelenegini terkedip yerlesmesini 6nermistir.

Cavdar Ektirip Bugday Bicmek Nasil Olmus? Ya Bugday!
Mercimegi Tasa Cevirmek?

“Hiinkar Kayseri’den Urgiip’e gelirken yolda Sineson (Grekce
SINEO fiilinden ¢ekilmis bir isim olarak ‘yikinti, virane’ anlami
cikarilabilir-i.K.) adli bir hristiyan kdyiine ulast. Hristiyanlar
cavdar ekmegi pisirmislerdi. iclerinden bir kadin basina bir tekne
alinis icinde ekmek gotlriyordu. Hinkari goriince, hemen
tekneyi indirdi basindan, Dervis dedi, litfet, bir parca al ye; bizim
topragimizda bugday yetismez, ayiplama!’ Hiinkar bunu duyunca:
‘Bereketli olsun, cavdar ekin bugday bicin; kiiciik hamur yapin
blyik somun alin’ dedi. Simdi o koyde cavdar ekenler bugday
bicerler... Bu ylizden koydeki Hristiyanlar, Hiinkar’in oturdugu
makami ziyaret ederler, her yil toplanip gelir kurban keserler.”
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(Vilayetname, Haz. Abdilbaki Gélpinarli, s.23-24; Yay. Haz. Esat
Korkmaz, s.47)

“Haci Bektas bir giin Sulucakarahoyik’in dogu
tarafina seyrana ¢ikmisti. Koyliler ekinleri bicer; Kirsehir'den
sahne gelir 6lcer, sonra da onlari ¢eg yaparlar ve Gstlnd sapla
orterlerdi... Yine oOyle yapilmisti. Haci Bektas harman
sahiplerinden tahil istedi vermediler, ‘birsey yok’ dediler. O
da: ‘Birseyiniz olmasin’ dedi, geri dondi. Ceg sahipleri actilar
gorduler ki, ne kadar bugday, arpa, mercimek ve nohut varsa
hepsi tas olmus ... Bir ise artik yaramaz dediler taneler hep
taglasmis ... Hiinkar: ‘ise yararlar’ dedi, ‘bunlar bizim
armaganimiz olsun; bugday tanesinden yutan kadinlar oglan,
mercimek yutanlar kiz dogursunlar. Kesesinde saklayanlarin
da altini akgasi eksik olmaz!..” Erenlerin kerametiyle bu ana
kadar o tas olan taneler, yerin dibinden tag icinden kaynayip
cikar.” (Vilayetname, Haz. A.Gélpinarli, s.34; Haz. E.Korkmaz,
5.68)

Haci Bektag’'in vyerli Hristiyanlarla iligkisi ve onlara
alabildigince insancil ve esitlikgi  yaklasimini  gostermesi
bakimindan ilk séylence biyiik 6nem tasiyor. Hiinkar’in onlari bu
denli etkilemesi ve hatta onu Kappadokyali aziz Kharalambos ile
aynilastirmalari  da bosuna degildir. “Misliman olun bree
kafirlerrr!” diye nagralar atarak cihada girismemistir. Hristiyan
koylerini, musliman edeyim kaygisiyla dolasmamis; dostluk ve
yardimseverlik gibi insancil iliskilerle onlarin da kalbinde taht
kurmustur. Olasidir ki dillerini konusuyor, kolaylkla kiltlr ve
distince alisverisinde bulunuyordu.

Haci Bektas Sineson koyuniin corak topraklarinda bugday
yetismedigini, buna karsilik bol miktarda, daha ¢ok hayvan yemi
olarak kullanilan ¢avdar yetistigini gormus. Onlara ¢avdarin nasil
bugdaya donlsebilecegini anlatmis, aydinlatmis ve kendine
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baglamistir. Ama ekilen c¢avdar Oyle, toprakta bugdaya
donismemistir Vilayetname’de anlatildigi gibi. Sapiyla samani ve
tanesiyle bolca Urettikleri cavdari, olasidir ki cevredeki Alevi
Turkmen yerlesim birimlerinin ortak panayirlarinda degis-tokus
ve satislarina yardimci, ya da aract olarak bugdaya
dondstirmustir. Herhalde ekonomik ablukaya alinmis, bugday
yizi gormeyen Hristiyan koyl, Hunkar'in bu girisimiyle
kurtulmus olmal ki her yil onuziyarete gelip kurbanlar keserler,
senlik yaparlardi.

ikinci séylencede 13. Yizyil Anadolu’sundaki toprak ve
uretim dlzeni Uzerinde kapali belirlemeler vardir. Buylk
olasilikla Sulucakarahdyiik ve cevresi Kirsehir beyi’nin ikda arazisi
icerisindeydi. Kéylunin isledikleri toprak tizerinde milkiyet hakki
bulunmamaktadir. Selguklu’da toprak sultanindi. Kullanim hakki
sultana asker yetistiren ve onun iktidarini giiglendiren feodal
aristokrasisinin elindeydi.

Feodal beylere topraklar sultan tarafindan temlik
edilmekte ve bunlar Gizerinde yasayan koyliilerden vergi toplama
hakki verilen yurtlar olarak bilinmektedir. Rum Selguklulari
doneminde topragl kullanma ile birlikte -satig, devretme ve
miras hakki kuskulu toprak uzerinde 6zel miulkiyet kurumu
dogmustur. (V.Gordlevski, Cev. Azer Yaran, Anadolu Selguklu
Devleti, Ankara-1988, s.130-132)

Bu donemde bilyik zenginlikler feodallarin ellerinde
yogunlasmis olsa da, tarim Grunleri, degis tokus edilen ya da
satin alinan mallar ve mamul mallar, savas ganimeti sultana
gidiyordu. Sultanin evlenmesi durumunda, ya da baskentte
bulunmadigi uzunca bir siireden sonra dénisinde bu, feodallara
duyurulurdu ve onlar da sultanin sarayina armaganlar gétirmek
zorundaydilar. Sultan , gezi ve ziyaretleri esnasinda gectigi
yerlerde kendisine glizel erkek ya da kadin tutsaklardan, altin
dolu keselerden Turk ve Arap atlarindan vb. olusan armaganlar
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topluyordu.

Tikenmeye yiz tutan hazine zaman zaman bagislarla
doluyordu... Feodallar sultana verdikleri haracglari, durumlari
gittikce kotlilesen koylilere fazlasiyla odetiyorlardi. Perisan
durumdaki koyluler, dayanilmaz bir zuliim altinda bunaliyordu.
Feodallar, koyliilere, sultanin kendilerine baktigi gibi bakiyor,
boylece Ulkede zorbalik ve baski egemenligi slirliyordu. Elbette
ki koylilerin ellerinden UGrinlerinin zorla alinmasinin devlete
sikayet edilmesi sonugsuz kaliyordu. (V.Gordlevski, agy, s.162-
164)

Haci Bektas Veli'nin harman vyerindeki davranisi, yani
sdylencedeki tahillarin tasa dénustlrilmesi, sikayetleri sonugsuz
kalan Alevi inangl koéyluligin onderi olarak, feodal beye karsi
tepki, kerametle sarmasan (sarmas dolas) bir edilgen
baskaldiridir.

Olayr agalim: Hiinkar, Kirsehir melikinin (beyinin) -ki bu
feodal bey bliyik olasilikla Mevlana’nin miritlerinden Nureddin
Caca’dir- koyliye kan kusturan silahli glivenlikgileri sahnelerin
Olcip bigip, koruma altinda tuttugu bugday ve mercimek
ceclerinden Dergah icin  hakkullah  talep  ediyor.
Vermeyeceklerini bilmez mi? Burada Haci Bektas’in, koylinin
emegiyle Urettigi Grlinlnl beye vermeyi onleme telkin ve
girisimi hemen sezilmektedir. Toplumsal hizmet gormekte olan
Dergaha verilmiyorsa, beye hi¢ verilmemeli. Agir baski altindaki
Turkmen koylisiiniin, Babai hareketi sonrasi katliamlarin acisinin
heniiz sona ermedigi donemde eylemli baskaldiriya, ne cesareti
ve ne de gici vardi. Ancak Uzerlerinde genis inang otoritesinin
bulundugu koyliligin Bey ile Dergah arasinda bir tercih yapmasi
istenmistir. Dergah hakki hakkullah igin baski-zor kullanma ve
belli bir oran-olcit yoktur, “génlinden, kolundan ne koparsa,
glicli neye yeterse” o kadar alinir. Obiir yanda ise feodal beyin
baskisi, baslarina dikilmis sahneler vardir; beyin Griin vergisi-



385 |i. KAYGUSUZ 2.CILT ALEVILIKVE MATERYALIZM

haraci alinip gétirdlmeden kendi harmanini da kaldiramaz; ¢ok
kere cecler yagmur kar altinda kalirdi. Boyle bir keramet
gosterimi, koylliye Dergahi tercih ettirecek ve beye karsi
cikartacakti.

Dergaha degil de Bey’e {Urinlerini verenlerin, daha
harmandayken c¢eclerinin  Hinkar'in  kerametiyle tasa
dondstiginin bir anda yayilmasi, beyin adamlari tarafindan
oldurilseler de artik onu yapmayacaklarini belirler. Haci
Bektas’in kendisi ya da Saru ismail gibi cok yakinindaki bir dervisi
tarafindan bu keramet gosterimi diizenlenmis olabilir. Cevredeki
kayalardan birinde fosillegsmis tahil tanelerinin olusturdugu bir
katmanin bulunusu (kesfi) bu isi kolaylastirmistir. Ceglerden biri
ya da ikisinin bu tas tanecikleriyle gizlice yer degistirmesi sureci
tamamlamis. Bu olayla Kirsehir beyinin, en azindan
Sulucakarahoyik’ten haraci kesilmis olmali.

Vilayetname’de anlatildigina gore Kirsehir beyi Nureddin
Caca Hiinkar Haci Bektas’i, sakalinin tirnaginin uzunlugu, abdest
almayisi ve namaz kilmayisi dolayisiyla sik sik sorgulamadan
gecirir. Bu da yetmez, yengesi Kadincik’i kiskanan Sari’nin, Haci
Bektag'in onunla gizli ask yasadigl sikayetini sorgulama
giindemine alarak Ustlne Ustine gider. Bu da yetmiyor, Haci
Bektas’i, kendisinin miridi oldugu ve Hlinkar ile ayri mesrepte
bulunan, onu sevmeyen Mevlana’ya, seriata uymadigini
soyliiyerek sikayette bulunuyordu. Kuskusuz onun araciligiyla
Sultan’a ulastiriimak istenmektedir.

Ama Nureddin Caca, Hinkar Haci Bektas Veli'nin Alevi
Turkmen yiginlar arasindaki etki alanini ve giiciini bildigi icin
haracini kesen Sulucakarahoéyik’'d cezalandiramamis, onu
ortadan kaldirmaya cesaret edememistir. Menakibname’lerde,
Nureddin Caca, Mevlana ve Haci Bektas’in (gli iliskileri Gzerine
anlatilan oyki ve soylencelerin ¢ok iyi incelenip, tarihsel streci
icinde sosyo-ekonomik ve siyasal baglamda irdelenmesi
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gerekmektedir. Ozellikle Vilayetname’deki (Vilayetname, Haz.
A.Golpinarh, s.28-30; Haz. E.Korkmaz, agy, 56-59) Nureddin
Caca’nin, Haci Bektas’a karsi bazi asagilayici davranislari ve gesitli
iliskileri icerisinde, bu feodal beyin sonunu aciklayan bolim cok
onemli ve (zerinde titizlikle durulacak tarihsel bilgiler
icermektedir.®®

Hunkar, Bostan Dikme Mevsiminde Kavun Yemek Ve Kisin
Daldan Elma Koparmak Diler
Haci Bektas Veli'nin bag-bahce ve bostan yetistirmeye iliskin
goruslerini iceren; insanlarin bilgi ve enerjilerine yenilikleri,
olamiyacakmis gibi goriinenleri olagan kilip gosterdigi 6rnekleri
katarak onlari topragi islemeye yodnlendiren bircok keramet
sdylencelerinden birkagini daha 06zetleyelim. Sonra Uzerinde
disinelim, akil yiritelim. Gorilecektir ki, onun o6gutleri,
davranislari ve 6nerdigi yeni uygulamalar, donemin Beylikleri ve
Merkezi Hikimetlerin (Mogol korumaligindaki Selguklu ve
Osmanli devletleri) Stinni seriatinin (Emevi islamin) akildisi din
anlayisinin belirledigi siyasetleri yuziinden toplumsal yasama
gecirilememis. Miuridleri, kalin dogalstiulik ve olagandisilik
tabakalariyla orterek, toplumsal bilinglerinde, kavusamadiklari
hayali renklerle boyamislardir. Bugiin bostan tarlasinda bostan
cekirdeklerini dikerken, yani ekme-dikme mevsiminde kavun
yemek, kisin ortasinda elma koparip yemek ne mucizedir, ne de
keramet sayilir! O giin de degildi kuskusuz. Ancak kirsal kesimde,
koy ve cevresinden baska bir diinyasi olmayan insanlar bunlari
rahat bicimde hi¢ kusku duymadan keramet olarak algilar.
Aciklamalari daha sonra sirdirecegiz. Simdi keramet

69 Bu bolimi baglarken, hald o kayadan kaynayan ve Haci Bektas Dergahi'ni ziyarete
gidenlerin alip para keselerinin iginde sakladigi, cocugu olmayan kadinlarin yuttugu(!)
taglasmis bugday ve mercimek tanelerinin, bir canin aklina gelse de ODTU
laboratuvarlarinda yasini 6lgtiirse, diye bekliyoruz.
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olaylarini verelim:

“Haci Bektas Kayseri taraflarinda Saklan kalesi
yakinlarinda Hizir'la bulusup, bir bostan tarlasina girerler.
Mevsim ilkbahardir ve bostanci bostan cekirdegi ekmekle
mesguldur. Onlarin bir tasin golgesine oturduklarini gorir ve
yanlarina gelir. Haci Bektas ona : ‘Kardes’ der, ‘haydi bize bir
kavun getir de yiyelim.” Bostanci saka anlar ve: ‘Tanri izin
verirse Once vyesersin, olgunlassin. Sonra buyurun gelin,
birlikte yiyelim’ diye konusur. Ama Haci Bektas ciddidir:
‘Olsun, sen yine de ektigin yerlere bir bak, belki bir kenarda
olmus kavun bulursun’ deyince, adam saskinliktan teredddt
icinde kalir. Hizir'in da i1srari lizerine Haci Bektas’in gosterdigi
yere gidip bakar, ne gorsiin? Orada burcu burcu kokan (i¢
olgun kavun! Hemen ikisini getirip yolculara verir, birini
kendine ayirir. Aksam evlerine gelir konuk olurlar; yanlarinda
getirdikleri kavunlari ailecek yerler. Horasan’da bile kavunun
bu kadar giizelini yemedigini sdyleyen Hiinkar sonra bostanci
Bahaaddin’i bagini tekbirleyip tacini giydirerek nasib verir,
kendine murid yapar. O da erenlere karisir ve tekkesini kurar.
(Vilayetname, Haz. A.Golpinarli, s.22-23; Haz. E.Korkmaz,
s.44-45)

O zamanlar Kayseri’de bir eren daha vardi ve Tekkesi
Bahaaddin Bostanci’ninkine yakin bir yerdeydi. Hiinkar’i davet
etmisti; goristp konustular. Derken o ermis, elini koynuna soktu
ve bir salkim Gzim cikarip huzura koydu. Bunun (izerine Hiinkar:
“Sizin erenlerden oldugunuzu biz zaten bilirdik; sizden keramet
isteyen de yoktu; boyle davranmaya ne gerek vardi?”, dedi.

Bir slire sonra Hinkar gitmek U(izere ayaga kalkinca,
eteginin arasindan yere bir hindistan cevizi disti. Bunu goren ev
sahibi eren ayni sozleri kendisine sdylemesi Uzerine Hiinkar:
“Hakka giden hak ugrum hakki icin, benim bilgi ve istegim disinda
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oldu; siz o kerameti gosterdiginiz icin Horasan erenleri gayrete
geldi, bunu getirdiler... (Vilayetname, Haz. A.Golpinarli, s.23; Haz.
E.Korkmaz, s.46)

Germiyan ilinin Denizli kentinde yillarca yol kesmis, can
yakmis, kan dokmdis bir harami yasamaktaydi. Bu yaptiklarindan
pismanlk getirip, bir ere hizmet edip ondan himmet almak ve
Tanriya kendini bagislatmak istedi. Sulucakarahoyiik’e varip,
Hiinkar'a durumu anlatti. Haci Bektas ona: “Bostan ek,
yetistirdigin Grliini gelene gecene yedir” dedi. Eline kuru bir
degnek vererek ekledi: “Bunu da bostan tarlasinin bir kenarina
dik; degnek ne zaman yeseririr ve yapraklanirsa bil ki Tanri seni
bagislamistir.” Memleketine dénen eski harami Hiinkar’in
dediklerinin aynisini uyguladi. Yetistirdigi bag-bostan dillere
destan; kavun, karpuz, izim ve yemisi gelene gecene verdi,
dagitti dualarini aldi. Aradan yillar gegti; memlekette trininden
yemeyen kalmamisti ama kuru degnek bir turli yesermek
bilmiyordu. Demek Tanri kendisini bagislamamisti. Bir glin yine
Uzgln Uzglin bostanin basinda yolcu beklerken, acele iginde bir
adam geciyordu. Hemen dniine gegip bir sey sunmak istedi. O ise
isinin acele oldugunu, bekleyemeyecegini sdyleyerek almadi.
Bostanci Baba israr ettiyse de, adam, ilin beyine birini
gammazlamaya gittigini ve isinin 6nemli oldugunu soyleyerek
elinden kurtulmak istedi. Buna fena halde kizan eski harami
kendi kendine, “nasil olsa dedi Tanri beni bagislamiyor; su herifi
oldurdp, ihbar edecegi adami kurtarayim; yapacagi kotalGgu
onleyeyim. Sonra bagi-bostani bozup, yine daga cikarim.”
Hemen saldirip adami oracikta 6ldirdi. Bir donilip bakti ki, ne
gorsiin; kuru degnek aninda yesermis ve yemyesil yapraklarla
bezenmis. Bu hale sasip kalan Bostanci yine Sulcakarahoytik ‘ln
yolunu tuttu ve Haci Bektas’a muhip oldu. Hinkar ona tag
giydirdi ve Bostanci Baba’ya icazetini verip Denizli'ye geri
gonderdi. (Vilayetname, Haz. A.Golpinarli, s.54; Haz. E.Korkmaz,
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5.105-106)

Hiinkar insanlarn Uretimde Yenilige, Paylagsima
Yonlendiriyor Ve Diinyaya Bagliyor

Sonuncudan baslarsak, Hiinkar’in amaci ortadadir; insani
uretime yoneltmek ve Uretileni paylagsmak. Calismak ve tretmek,
insani tim kotuliklerden uzaklagtirir. Hem de yaraticiligini
gelistirir, tannsalligl yakalar ve insan vyucelir. Calisan, emek
harcayan insan ancak emegin degerini bilir. Bunu bilen insanlar
baskasinin emegine ve ekmegine el uzatmazlar; boyle bir toplum
olustugunda ancak, somuri ortadan kalkar. Zaten Haci Bektas
Veli ilkesini koymustur, “Emegiyle gecinmeyen bizden degildir”
diyerek. Hiinkar, yillarca yolkesen ve baskalarinin malina-canina
kiyan bir eskiyayr bag-bostan yetistirerek, liretime yonelterek
egitip topluma kazandiriyor. Bununla kalmiyor Grinini
ihtiyaciolanlara verdirtiyor, paylasimin erdemini yasattiriyor o
kisiye. Bu ikinci egitim asamasi kosulu konulmasa; tGretim arttikca
artacak ve bu varlk birikimiyle - dialektik analizine girmeden
soyleyelim - zengin bir bey olacak ve haramilikte insanlara yaptigi
kotalaklerin kat kat fazlasini yapacaktr.

Haraminin, vyaptigi  glinahlarin  Tanr  tarafindan
bagislanmasi icin neler yapmasi gerektiginin bir seriat bilginine,
ulemaya sorulmus oldugunu dislinelim: Hemen kara kitaplar
acitlip bakilacak ve namazlarin rekatlarini artirmasi, nafile
namazlara durmasi tgaylar orucunu kagirmamasi ve émrubillah
tovbeistigfara kapanmasi sdylenecektir. Muhammed
Peygamber’in “Glines garbdan, yani batidan doguncaya kadar
tovbe kapisi kapanmaz” demis oldugunu ileri siirecekler. Ve
dahasi, igten inanan bir misliiman, nefsine uyarak yeni 6lmus bir
hatunu mezardan cikarmis, miinasebette bulunmus olsa bile; iki
rekat nafile namaz kilip tévbe ederse, Allahin onu bagislayacagi
sikilmadan anlatilacaktir.
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Bu olayda tam bir cagdas egitimci gibi davranan Haci
Bektas ile seriat ulemasi arasinda boylesine keskin ve asilmaz
ucurum vardir. Hiinkar bu tiir tapinmalari, insanin helak olmasi,
bitip-tiikenmesi olarak nitelemektedir:

“Insanin helaki iki seydedir: Biri nafile namaz ve
oruglarla, yani fazladan ibadetlerle vakit gecirip asil olanin
kaybi; digeri ise ibadeti bedeni azalara hasredip, (yani
vicudun dis organlarinin egilip-dogrulma hareketi biciminde
algilayarak) kalbin Hak huzurundan gafleti, yani bos ve uzak
olmasidir... Nafile namaz ihtiyar kadin isidir.” (Haci Bektas
Veli, Haz. Mehmet Yaman, FEVAID, s.45-46, 83)

Haci Bektas Veli, Uretime yoOneltip maddi diinyaya
bagladigl eski haramiyi, adi bir muhbiri oldirip belki de bir
kirimin 6niine gegmesiyle kazandigi erdem ve ahlak anlayigindan
sonra dervislige kabul ediyor. Bostanci Baba’nin yeni kisiligiyle
Germiyan bolgesindeki Denizli’de bir halifesi olarak tekkesini
agmasina izin veriyor. Demek ki, Haci Bektas Veli halifeleri, ne
‘bir lokma bir hirka’ dervisleridir ve ne de calisip iretmeden,
‘tekkeyi bekleyip ¢orba igen’ derviglerdendir! Hiinkar’in agtirdigi
tekkeler, bagbahge, bostan ve tahil tarimiyla ugrasilan; ortak
uretilip ve ortak kazan kaynatilarak yenillip tiketildigi sosyo-
ekonomik yerlesim birimlerini olusturuyor.

Kayseri-Saklan kalesi yakinlarinda tekkesini kurmus olan
Bahaaddin Bostanci ile Haci Bektas iliskileri de ayni amacg
icerisinde bicimlenip gelismistir. Ancak Bahaaddin Bostanci’'yla
bir Uretici olarak, kavun-karpuz vyetistiricisi olarak karsilasip
tanismistir. Hiinkar yanindaki, kendisine her alanda yardimci
olan ve c¢ok sevip saydigl yakin bir dostuyla, Bahaaddin’e
bostancilik konusunda ¢ok dnemli bir ders vermis; yetistirdigi
ariini, ekim-dikim zamanina, hatta ilk yeni Girline degin saklama
ve koruyabilmesi gerektigini soylemis. Yanlarindaki, bir baska
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yerde kendilerine sunulmus kavunlari birlikte yiyerek hem onu
inandimis, hem de kuskusuz saklama yontemlerini 6gretmistir.
Nakilci degil, yine cagdas bir egitimci gibi, ekim mevsiminde
kavunlari koklatarak, yedirerek 6gretmistir. “Horasan’da bile bu
kadar glizel bir kavun yemedigini” soyleyen Hinkar, kis boyu
saklanabilen ve senesine kadar dayanabilen bir cins kavunun
varhigini bostanci Bahaaddin’e aciklamis olmuyor mu?

Kirsal bolgelerde kavun-karpuz yetistirenler, ozellikle kis
kavunu dedikleri bir cinsi digerlerinden daha ge¢ ekerler.
Olgunlagmaya yakin urganlariyla birlikte, bazan birkagi birarada
koparilarak, iplerle baglanip kilerlerde tavandan sarkitarak ya da
samanliklarda saman igerisinde saklandigi bilinmektedir. Ayrica
sepetlerle evlere tasinan Gzimler de salkim salkim tavanlardan
sarkitilarak kisboyu saklanir. Bu yontemlerin Rum’da daha da
ileri derecede uygulandigini Haci Bektas gormustir. Kuskusuz
Kappadokya’da antik donemlerden bu yana, kayalardan oyulmus
depolarda Urlnler saklaniyor ve hatta kar doldurulup, kapah
soguk depolar olusturularak uygulanan dondurma yéntemleri
biliniyordu. Anlasiliyor ki Haci Bektas Veli, ana dergahta ve
tekkelerde, vyetistirilen driinlerin senesine kadar saklanip
korunmasiyla ilgilenip, 6zel depolarin yapilmasini saglamistir.

ikinci séylencedeki Bahaaddin Bostanc’nin komsusu ve
Hiinkar'a bagh olamayan eren, tekkesine davet ettigi Haci
Bektas’a, s6zde buyukliglini gostermek icin, olasilikla kis ginii
tekkesinin kilerinde sakladigi tizimden sunmustur. Haci Bektas
ise ona lokma olarak getirdigi hindistan cevizini, eteginin
cebinden cikarip verirken, “Eyvallah erenler, sizin tekkenizin
kilerini belli ki talipleriniz tGzimle doldurmus. Ama bizim
dergahimiza Horasan’dan, hatta Hindistan’dan da hakullah gelir;
ben size Rum’da bulunmayan bir sicak tlke meyvasi getirdim”,
demis olamaz mi? Vilayetname’deki Haci Bektas dervisi Gliveng
ya da Geng¢ Abdal'in Hindistan seriivenlerini de okuyunca,
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eteginden dlisen hindistan cevizini, Hinkar'in bilgisi disinda
goriinmez ellerin getirdigini didsinmek icin bir neden
goremiyoruz biz. Nasil ve nicin keramet diyelim?

Hiinkar Biiyiikligiinii Onemli Bir Yenilikle Sonunda Saru’ya
Kabul Ettiriyor

Haci Bektas Veli’nin, kendisini sevmeyen, ona inanmayan ve
hatta Kirsehir beyi Nureddin Caca’ya, yengesine géz koydugunu
soyleyerek sikayete bile gitmis olan Saru’yu, kisin kar altinda
agactan elma devsirerek yola getirmesi de, cok 6nemli bir yeniligi
Sulucakarahoyiik’te uyguladigini gosteriyor. Bize gbre, Saru’nun
yengesi Kadincik’t kiskanmasi ve Hiinkar’i beye sikayeti, agabeysi
idris Hoca’nin éliimiinden sonra onunla kendisinin evlenmek
istemesinden kaynaklaniyordu. Kadincik Ana, olasidir ki varolan
boyle bir gelenegi cigneyerek, babasinin evindeyken tanimis
oldugu Horasanli Haci Bektas ile evlenmeyi tercih etmisti. Belki
de Sulucakarahoyik’te haklarinda c¢ikarilan dedikodulara,
onceden birbirlerini tanimalari ve bu gelenegi bozmalari neden
olmustu. En sonunda Hinkar’in buyakligin, bu keramet sayilan
olay Saru’ya kabul ettirmistir. Gelelim bu “Elmalar” sdylencesine:

“Saru, Hunkarin... (pek ¢ok kerametlerini) ... gérdd,
duydu. Yine de ona inanmadi, hakkindaki kotl sanisini
degistirmedi gitti. Hiinkar bir giin Saru’ya: ‘Kalk seninle bagda
bahgede biraz gezelim’ dedi. Sulucakarahdyik’iin yakininda
bir bahgeye gittiler, bir elma agacinin dibine vardilar. Hiinkar:
‘Saru dedi, gonliimiz yemis ister; ¢ik su elma agacindan elma
devsir.” Mevsim kisti, her yer karla ortilmuisti. Saru,
Hinkar'a: ‘Kig ginl’ dedi, ‘higbir agacta yaprak bile
bulunmazken, yemis mi olur?” Hinkar: ‘Saru’ dedi, ‘sen
asagida dur, agaca ben ¢ikayim.” Hiinkar, besmeleyle agaca
cikti. Agac hemen yeserdi, yapraklandi tomurcuklandi ve
cicege durdu; sonra gicekler dokildi, dolu dolu elmalar
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olustu,olgunlasip salkim salkim sallanmaya basladi. Haci
Bektas Veli agacin Ustlinden: ‘Saru’ diye seslendi; ‘yukari bak,
nice glizelim elmalar var; hangisini koparayim?’ Saru yukariya
bakinca birden, Hiinkar’in hayalarini gérdi; biri ak giil, digeri
kizil gil bicimindeydi. Basini yere indirdi ve onun gercek
erenlerden biri oldugunu anladi. Hiinkar agaci salladi; elmalar
yere dokildi ve Saru topladl..” (Vilayetname, Haz.
A.Golpinarli, s.33-34; Haz. E.Korkmaz, s.63-64)

Saru’yu Hinkar’a karsi duydugu kin ve kiskanghktan,
saygisizliktan vazgegirten inanmishk duygusu, Vilayetname’de
ayrintilanan, gosterdigi onca kerametlerden higbiri degil de,
neden kisin agactan elma toplamasi olmustur? Bunu biz, daha
dogrusu mantik soyliyor. Aslinda soylencede; Hinkar’'in
hayalarinin yerinde ak gil ile kirmizi gl goérdiga igin, onun
nefsinin olmadigi kanisina varip, yengesiyle cinsel iliskisi
olamiyacagl sonucuna ulasmis! Rahatlamis; o gline kadar
Hlnkar’a haksizlik ettigine diisiinerek ayaklarina kapanmis. Ama
Hlnkar ona, soyundan gelenleri de etkileyecek bigimde ilenmis,
beddua etmis gosteriliyor Vilayetname'de.

Bunlar mantik digi oldugu kadar, Hinkar’i ylceltmeyen,
tam tersine hakaret eden uydurma kerametlerdir. Bizce,
Hinkar'in miicerret (bekar), yani Kadincik Ana ile evli olmadigi,
dolayisiyla soyunun yiriimedigini ispatlamak icin Vilayetname
metinlerine sonradan bilingli olarak sokulmustur. Yine bize gore,
Saru’nun Haci Bektas’a duydugu kin de, yukarida soéyledigimiz
gibi kocasiz kalan yengesi, kendisini degil onu tercih ettigi icindir.
Babagan Kolunu yaratan Osmanli siyaseti Saru’nun Haci Bektas’a
karsithgini saptirmis; idris Hoca’nin evinde otururken Kadincik’la
iliski kurdugu iftirasina cevirttikten sonra, Asikpasaoglu anlayisi
icerisinde “bir meczup, saf bir aziz” nitelemesiyle, erkeklikten
bile yoksun sayarak s6zde Hiinkar’t savunmaya girismistir. Bir
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distnelim: Saru, kendisinin de icinde bulundugu toplulugun
huzurunda bes kaya parcasini, bes tasi konusturup, kendisine
tanikhik ettiren(!) Haci Bektas’in veliligini kabul etmiyor. Ama
ayni kisi Haci Bektas’in hayalarinin birer gil oldugunu gortp(!)
erenlerden olduguna inaniyor. Eger arkasina gizlenmis birileri
yoksa, kayalar konusmayacagi gibi; bir erkegin baskasinin
karisinda g6zi bulunmadigini, dirist ve cinsel namuslulugunu
ispatlamak icin igdis ettirilip yerine giller takilmaz. Cinsel
namusluluguna glvenilen erkegi tanimlamada kullanilan,
“adamin yatagina kadini yatirsan, vallahi kiz ¢ikar”, turiinden
mecazi bir sdylemden 6teye bir anlami yoktur.

Ama bu sdylencede biz bir maddi olay, bir deneme, bir
eylem goriyoruz. Hinkar’in, Sulucakarahdyik disinda gbézden
irak bir bahgede, soguga dayanan bir tlir elma agaci lzerindeki
¢cok onemli bir denemesi sozkonusudur. Yedi evli
Sulucakarahoyik’te dergahini kurup, hem vyapiciik hem de
tarimsal tretim etkinikleriyle burasini kisa bir zamanda koca bir
yerlesim merkezine c¢eviren Hinkar'in, tamamiyla maddi
dinyaya donudk her tirli yasamsal eylemlerle yakindan
ilgilendigini bastan beri verdigimiz orneklerle gérmustik.
Kavunun, Gzimu ve diger meyvalarin ekim-dikim mevsimine,
senesine kadar saklanma-korunma yodntemlerini arastirip
gelistirmis oldugu anlasilan Hiinkar’in, en zor inanan ve Ustelik
kendisine hi¢ de dost olmayan Saru’ya, belki uzun zamandir
Uzerinde durdugu “elmayr dalinda kisboyu saklama”
denemesinin olumlu sonucunu goéstermis ve sirekli aleyhinde
bulunan muhalifini kendi yanina ¢cekmistir. Olasidir ki Haci Bektas,
soguga dayanikli giiz elmasi denilen ve giiz sonuna dogru
yenecek olgunluga gelen bir cins elma agacinin, soguklarin
basladigl andan itibaren, govdesiyle birlikte bitin dallarini
kapatacak bicimde normal havalandirma delikleri olan bir kil
cadir icine aldirmistir. Agacin soguktan korunarak, sonbahar
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sicakhgi ortalamasinda tutulmasiyla dal Gizerindeki elmalarini kis
ortasina, hatta sonuna kadar korumamasi icin bir neden var
midir? Bugiin plastik veya naylon brandalarla, hatta cuvallar ve
palazlarla meyva dallarinin sarildigina, agaclarin tepelerinin
kapatildigina tanik olan bir insanin, Haci Bektas’in kisin ortasinda
agactan elma toplamasina keramet goziiyle bakmasi gerekir mi’?

Haci Bektas Veli’nin Merkezi Feodal Devletler Ve Beyliklerle
lligkileri Ve Siyasetine Kisa Deginmeler
Hiinkar Haci Bektas Veli'nin Hristiyan kesisleriyle siki iliskilerde
bulundugu, daha oOnce de sozettigimiz gibi Vilayethame'de
soylencelere yansimis ve keramet boyutlari icerisinde verilmistir.
Bunlarin Haci Bektas’in blyikligini kabul etmis ve onun miridi
olarak iki inanch yasamis olduklarini, yani Hiinkar’in yolunu gizli
olarak stirdurdiklerini 6greniyoruz. Ama bu, Hristiyanlarin,
Ustiinligiint kabul ettiklerinden dolayi, islam dinine déndiikleri
anlamina gelmemelidir. Ortodoks islam ile Ortodoks Hristiyanlik
surekli birbirlerine diisman; karsilikli birbirlerinin inanglarini
yadsiyan ve “dinsiz-kafirler” olarak niteleyen konumdaydilar.
Bunlar yonetimlerin dinleri oldugundan, egemenlik alanlarini
koruma, saglama alma cikarlariyla dogrudan iliskiliydi. Yonetimler,
karsilikh kabul, anlasma-uzlasma dénemlerinde bile halki-teb’ayi
surekli birbirine diisman tutmaya cok biylik 6zen géstermislerdir.
Buna karsilik heterodoks inanglar, daha ¢ok kirsal halk
yiginlarina 6zgii oldugundan ortak yanlari ¢oktu. Oyle ki, bir
Alevi-Bektasi dervisiyle yoksul bir manastir kesisinin yasam
gorlsini ve bigimini birbirinden ayirmak gligtiir. Anadolu’da
islami halk tasavvufunu, Haci Bektas Veli ve onun
Sulucakarahoyuk’teki dergahina baglh halife ve dervisleri temsil
ettigi gibi, Hristiyan halk mistisizminin temsilcileri de bu manastir
kesisleriydi. Kappadokya bdlgesinde Alevi inangh Tirkmenlerle,
kent merkezlerinde yasayan Bizanshlarin kiglimseyerek,
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Trogtlytai (toprak altinda, deliklerde tasayanlar) diye cagirdiklari
bolge Hristiyanlari icice yasamaktaydilar.

1239-40 yilindaki biyiik Babai Halk ayaklanmasindan 2-3
yil sonra Anadolu’'nun Mogollar tarafindan istilasina karsi
koyamayan Konya Selcuklu merkezi feodal devleti dagilmis ve
Biiyiik Mogol imparatorlugunun Bati U¢ Eyaletine déniismiistr.
Horasanl Haci Bektas’in piri Horasanl Baba ilyas ve Baba ishak,
merkezi feodal hikiimete karsi, 1220’li yillarin sonlarindan, yani
Sultan 1. Alaaddin’in son dénemlerinden itibaren olusmaya
baglayan nesnel kosullarin tam olgunlastigi; feodal beylerin koyli
ve konar-goger halk yiginlarini agir harag ve vergilerle canindan
bezdirdigi on yilda, yarattiklari ihtilalci Babai Siyaseti’yle,
Konya’ya yurimdus ve iktidari ele gegirerek eski diizeni yikip,
kendi duizenlerini kurmayi amaclamislardi.”®

Hlnkar Haci Bektas, siyasetini, kendi déneminin kosullari
icerisinde, Mogol istilasiyla yikilan yokolan kurumlarin
restorasyonunda birlik saglama Uzerinde denedi ilkin.
istilacilardan memleketin kurtariimasini éne almak amaci
gudildigi anlasihiyor. Bu nedenle Mogol korumaligindaki
isbirlikgi yonetime ve kentleri ve koyleri yakip yikan,
Turkmenlerin azili dismani Mogollara karsi savasan Selguklu

70 Bagka bir yazimizin konusu olan bu diizen igin, sadece bir-iki cimlelik tanimlama
vermek istiyoruz: iran'da Zerdiist ortodoksizmine karsi yiikselen heterodoks (aykiri)
Mazdekizm'in mutlak esitlik¢i ve paylasimai siyaseti, Ehlibeyt islamligi Aleviligin icine
girip yerlestikten sonra isyanlar, kutsal kisilerin yani Ehlibeyt ve Oniki imamlarin 6ciinii
olma hareketleri olmaktan ¢ikmis ve doktriner komdinistik ihtilaller niteligini
kazanmiglardi. 9. Ylzyilin ilk yarisinda 20 yil araliksiz stiren Babek Hurremi ihtilalci
hareketi, onun bir gesit devami olan Karmati Alevilerinin ihtilalci siyaseti ile ayni
ylzyilin son yarisinda, yaklasik 150 yil siiren kendi devletlerini kurmustu. Batililarin
"islam Bolsevikleri" dedikleri Karmatiler, Mazdekizm'den alinip gelistirilen komiinistik
dizeni, kurduklari kalekentlerinde uygulamislardi. Aleviligin Babai siyasetinin de
amacladig diizen farkli degildi..
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prensi izzettin’in yaninda yer aldilar.”?

Obiir yandan Haci Bektas Veli, (halife ve dervisleri dahil)
icice yasainakta olduklari Hristiyan halk ve manastir kesisleriyle
dostluk, yakinlik iliskileri surdlrdGgi gibi, slrgin Bizans
imparatorlugunun baskenti ve ayni zamanda bilim ve kiltiir
merkezi iznik'den de habersiz degildir. Ozellikle 1241’de
rakiplerini yenerek ydnetimi tam ele gecirmis olan ioannes
Vatatzes ertesi yil Mogollarla anlasma yapip devletini glivenceye
almisti. Oyle ki 1243 yilinda da Konya Sultanhgiyla da ittifaka
girdigi halde, kendisine dokunulmadi. 1260’lara kadar bolgenin
ekonomik yonden en gelismis zengin devleti olma inlint korudu.
Gerek I.Vatatzes ve gerekse oglu Theodoros Il.Laskaris
dénemlerinde iznik ayni zamanda tam anlamiyla bilim, felsefe
egitim merkezine donlismustu.

Ozellikle Haci Bektas ile yasit ve ayni yillarda 6lmis
bulunan Nikephoros Blemmydes (1197-1272) manastirinda
verdigi felsefe derslerinde evrensel sorunlarla ilgilenmekteydi:
Burada asagidaki varliklar tarafindan sekillendiriimeden énce, irk
ve tlrlerin her cinsinin Tanri’nin dlsincesinde yeraldigini
farzeden nominalizm ile realizmi uzlagtirma yollarini arastiriyor,
ayni zamanda “herkese hersey ve yeryliziinde gercek tanri
olacak” ideal bir filozof-kral portresi giziyordu. N. Blemmydes
ogrencisi Theodoros Il. Laskaris'i bu amacla vyetistirmisti.
13.ylzyilin sonu ve 14.ylzyilin baslarinda Bizans disiincesine
hep Aristoteles felsefesi egemendir. (Louis Brehier, La
Civilisation Byzantine, Paris-1970, s.364-365; G. Ostrogorsky, Cev.
Fikret Isiltan, Bizans Devleti Tarihi, Ankara-1981, s.410-12) Haci
Bektas'in giinimize ulasmis yapitlarinda akil, bilim, evren ve

71 Aslinda burada, Vilayetname'deki keramet soylenceleri arasinda sikismis, Hiinkar'in
Selguklular, Mogollar, Osmanlilar ve diger Beyliklerle ve Bizans devletiyle kurmus
oldugu iliskilerin yorumlarina girmek istemiyoruz; ayri ve genis birarastirma konusudur
bu ve ciddi olarak tizerinde durulmalidir.
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dinya (Uzerine sozlerinde gininiin felsefesinin izlerini
gormemek olanaksizdir. Sulucakarahoyik’de yasadigi otuz il
boyunca yeni bir inang ve yasam tarzi olusturmus; yeni bir
toplum yaratmis olan Hiinkar Kappadokya ve iznik hatti tizerinde
ylirimekten cekinmemis, Halifesi Saru Saltuk’u da 10-12 bin
kisilik Tirkmen giiciiyle istanbul’a, VIIl. Mikhail Paleologos’a
(yardima) bosuna gondermemisti.

Frengistan’a Atilan Gen¢ Coban Ve ki inanch Kesisin isaret Ettigi
Tarihsel Olaylar

Oyleyse “islam Ulkesinin 6te yanindaki bir memlekette bulunan
bir kesis; biz de Hlinkar’in dervisiyiz” diye bosuna dememis. Hig
yoktan ya da durup dururken, sirf kendisine saka yapti diye,
neden c¢obani Frengistan’a atip, kesisin kara canavarlarini
otlattirsin?

“Islam ilkesinin 6te yanindaki bir ilkede bir kesis
vardi. Bir yil kithk olmus, kesis de sikintiya diismuisti. Bir giin,
‘Ne olurdu, Hinkar lutfetseydi de, bana biraz bugday
gonderseydi’, diye disindi. Bu durum o anda Hiinkara
malum oldu; dervislerinden birine biraz bugday verdi ve ‘Bu
bugdayr kesise gotlir’ diyerek yolladi. Dervis bugdayi
gotlrurken yolda alici ¢ikti. O kadar fazla para dnerdiler ki
dayanamadi; bugdayin bir miktarini satti yerine toz ve saman
doldurdu. Gide gide o kente vardi ve sora sora kiliseyi buldu;
kesisle gorlstl. Getirdigi emaneti teslim etti. Kesisin
konuksever ve insancil davranislarindan etkilenen Dervis, ‘Ne
olurdu, bu adam mausliman olsaydl’ diye disindi. Kesis
onun icinden gegenleri anladi ve: ‘Dervis ben de misliiman
olurdum ama senin gibi bir musliman olup, erenlerin
gonderdigi bugdayin bir kismini satar, yerine toz ve saman
doldururum diye korkuyorum’ diye karsilik verdi. Bu sozler
karsisinda ¢ok utanmis olan Dervis’i alip, birlikte kilisenin
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mahzenine indiler. Orada bir oda gordi; karsida bir mihrap
vardi; Ustiinde bir bohga duruyordu; bohcanin Gizerine bir elifi
tac konmustu. Kesis kendi giysilerini ¢ikardi. Bohcgayi acip,
icindeki dervis hirkasini giyindi ve taci da basina koyarak
mihraba gecti ve birlikte ibadet ettiler. Tapinma ve dualardan
sonra Kesis yine eski Kilise giysilerini giyerken: ‘Biz de
Hinkar'in dervisiyiz’ dedi. Ona armaganlar verip yola saldi.
(Vilayetname, Haz. A.Gélpinarl, s.55; Haz. E.Korkmaz, s107-
108)

Haci Bektas Veli Dergahi herkese ve hangi din ve inanca
mensub olursa olsun her insana agiktir. Onun Horasan’dan kalkip
ziyaretine gelen Kalenderi, Haydari konuklari da vardir; her yil
dizenli olarak Dergaha gelip kurbanlarini keserek, cem-cemaata
katilan ve lokma yiyen Hristiyan koylllerinden mdridleri de...
Haci Bektas’t Kapadokyal Aziz Kharalambos’la aynilastirip, din
degistirmeden onun hosgorisiine siginmis koylilere karsi, sehirli
Hristiyanlar ve manastir kesisleri gizli gizli haberleserek duasiyla
birlikte yardimlarini da aliyorlardi. Gorildigu gibi, Haci Bektag’a
dervis oldugunu soyleyen Kesis, ¢ikarci ve hilekar dervis gibi bir
musliman olmaktansa Hristiyan kalmayi tercih ediyor. Clnki
Hlnkar’ in Bizansh Hristiyanlara yaklasimi insancildir; esitlik ve
sevgi yuklidir davranislari. O isa’yi da, Muhammed’den asag|
gérmemektedir. Hiinkar Haci Bektas FEV AID (s.51) adli yaprtinda
isa peygamberden su sozleri nakleder:

“...Ve dort seydir ki insani Hakk’a eristirir: Biyuklerle
oturmak, akillh kisilere danismak, kismetsiz kisilerden
(kendine bile vyarari olmayanlardan-i.K.) sakinmak,
miinzevilerden (kosesine cekilmis, kendi halinde yasayanlar,
yoksul halktan kisilerden-/.K.) yardim istemek.”

Haci Bektas Vilayetname’deki séylencelerden anlasildigi
Uzere gercekten bu dort ilkeyi aynisiyla uygulamistir
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Hristiyanlarla iliskilerinde: Blyikleriyle oturup sohbet etmis.
Akillilarina danismis; dislince alisverisinde bulunmus. Kendine
yarari olmayan yani calisip da kismetini ele geciremiyenlerden
uzaklasmis. Ama asil  yoksul hristiyan halkla karsilikh
yardimlasmalarini stirdirmustar.

Haci Bektas Veli’'nin pek cok yerleri gezdigi, adi Frengistan
adalari diye gecen o donemlerde Franklarin egemen oldugu Ege
Adalar’ndaki kesislerden de muhibleri oldugunu anliyoruz.
Hlnkar’in, kendisiyle alay eden ¢obani, vilayet eliyle kaldirip
Frengistan’a attigi keramet sodylencesi, bize gbére 6nemli bir
tarihsel olayla Haci Bektas’'in yakindan ilgili oldugunun
isaretlerini veriyor. Soylenceyi kisaca 6zetleyelim:

“Bayamlu Deresi ¢evresinde bulunan Kizoglu
kislaginda Hiinkar’a inanmayan ve onunla hep alay eden bir
¢oban vardi. Bir glin oraya ugradiginda ¢oban yine alaya
baslayinca, Haci Bektas vilayet elini uzatarak, adami tutup
Frengistan’da bir adaya firlatti. Adamin akl basina geldiginde
adanin icine dogru ilerlerken bir kilise gérdii. icinden gikan
ermis bir kesis: ‘Sen nasil, dyle bir cihan kutbu veli ile
ugrasirsin?’  diye ona ¢ikist. Sonra kendisini kara
canavarlarina (domuzlarina) ¢oban yapti. Bir yil tamam
olunca Hinkar adaya geldi; Kesig'le birkag giin konusup
gorustiler. Bu arada Hiinkar’dan, cobani bagislamasini diledi.
O da, Karacahoyik'e degil, Mekke'ye gidecegini;
Karacahoyik'e doner dénmez, adam gonderip c¢obani
aldirtacagini soyledi. Hinkar soéziinli yerine getirerek, bir
dervisini gonderip cobani aldirtti. Bayamlu Deresindeki
koyunlarinin  basina biraktl. Kislak'tan kardesi yanina
geldiginde onu kendi kendine aglar buldu. Olup

bitenleri anlattiginda kardesi sasirip, ‘Sen ¢ildirmissin’
dedi, ‘nasil bir yil Frengistan ‘da kaldigindan sézediyorsun?
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Bir saattan beri burada oturmaktasin, seni gozliyordum’.
Coban, kendisine bu olayi yasatan Hinkar’in, velilik gliciiyle
bir oyun oynadigini anladi. Erenlere canla basla ve goniilden
muhib yar oldu.” (Vilayetname, Haz. A.Golpinarli, s.65-66;
Haz. E.Korkmaz, 123-124)

1206 yilinda Antalya ve ¢evresinin 1. Giyaseddin Keyhusrev
tarafindan  Frenkler'den alinip  Tekeli  Tirkmenlerinin
yerlestirildigini; 13.ylzyilin son yarisinda Mentese Ogullari’'nin
Frenk (ya da Frank) memleketleri iskenderiye ve civar adalariyla
ticari  iliskilerde  bulunduklarini;  14.ylGzyilda  Anadolu
Beylikleri'nin Bizans’la birlikte Frenklerle sirekli micadele
ettiklerini ve Frenkler'in zaman zaman birine karsi digerini
tuttuklarini biliyoruz. (I. Hakki Uzuncarsil, Anadolu Beylikleri,
Ankara-1984, s.67, 81, 228) Ama asil Frank ya da Frenk
egemenligi Yunan yarimadasina damgasini vurmustir; Latinler’in
istanbul’u 1204’de isgal etmesiyle baslayan bu egemenlik
1428’lere, yani Osmanli fetihlerinin arifesine kadar strmustir.
(Ostrogorsky, agy, s.179, 401,517)

Demek ki, gerek Vilayetname'de ve gerekse Yunus
Emre’nin siirlerinde gegcen Frengistan ya da Frenk (llkesi) ile
daha ¢ok, Ege adalari dahil Yunan yarimadasi kastediliyordu.
Hatta Pir Sultan Abdal’in, “Sah istanbul’da otur / Frenk’ten yessir
getire” dizelerini gdzoniine getirirsek, 16.ylizyilda da bdlgede
halk arasinda hala bu adla ¢agrildigini anlamis oluruz.

Bu sdylencede Haci Bektas’in, Frengistan’a gidip geldigi ve
orada manastir kesislerinden kendisine muhibler (sevenler) ve
dervisler edinmis olduguacikca gorulmektedir. Ayrica Hiinkar’in
bu bolgeyedervislerini gonderdigi gibi Bayamlu Deresi kislaginda
yasayan c¢oban gibi genclerin de gitmesine aracilik ettigi
anlasiliyor. Geng¢ bir cobanin Frengistan’a gonderilip bir sire
kaldiktan sonra sagsalim geri donmesi, o giniin yasam
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kosullarinda oylesine olaganisti bir olay olarak algilanmistir ki,
Uzeri kerametle sirlanip parlatilarak Haci Bektas’'in velilik glicline
baglanmistir. Oysa bir degil binlerce Tlirkmen genci Frengistan’a
gitmis; bazan Bizansllarin yaninda Frenklerle, bazan Frenklerin
yaninda Bizanslilara karsi savasmislardir. Bunun nasil oldugunu
aciklamayi, yargimizi, bilinen gercek tarihsel olayla birlestirerek,
yapacagiz:

1260’larda Haci Bektas Sulucakarahoyuk’l, Alevi-Bektasi
inancinin merkezi yapmasinin 6tesinde, burada ¢aginin, her tirli
bilim ve felsefe yeniliklerine agik, kiltir ve siyaset Uretilen sosyo-
politik merkezinin temellerini atmistir.

Yukarida degindigimiz gibi kendisine bagh Alevi
Turkmenleri, Mogollara ve onlarla isbirligi yapan kardeslerine
karsi miicadelede izzeddin Il. Keykavus’u desteklemislerdi. Ancak
izzeddin, 1256 ve 1261 girisimlerinde, Ustiin savas¢i Mogol
glcleri tarafindan vyenilince istanbul’a gelip, VIIl. Mikhael
Palaiologos’dan istedigi yardimi elde edemedi ve Kirim’a gecti.
Ama asil bizi ilgilendiren, onunla birlikte 1262 yilinda, basinda
Haci Bektas’in halifelerinden Saru Saltuk’un bulundugu 12 bin
kisilik Alevi Tirkmen glictiddr. (i.Kaygusuz, Alevilik inang, Kiiltiir,
Siyaset Tarihi ve Ululari 1, istanbul-1995, 5.115-118)

Bu gi¢ Hac Bektas’in  bilgisi ve olasilikla
Sulucakarahoyik’deki Dergah’ta alinan kararlar dogrultusunda
toplanmis ve burada bulunmaktadir. Annesinin Tlirkmen oldugu
ve 1246’dan sonra on yil kadar Konya Selcuklu tahtinda oturdugu
donem icerisinde, Babai ayaklanmasinin bastirilmasi sirasinda
zindanlara atilmis Tirkmenleri saliverdigi bilinen izzeddin II.
Keykavus kadar, o yillarda kendisine stivari alayr kumandanhgi
(Emir-i ahur) yapmis ve Tirkmenlerin basinda Selcuklu adina
savasmis ve simdi Bizans imparatoru bulunan Mikhael
Palaiologos da Haci Bektas’i ve Saru Saltuk’u taniyordu.

Daha 6nce kitabimizda agikladigimiz gibi, imparator, Saru



403 |i. KAYGUSUZ 2.CILT ALEVILIK VE MATERYALIZM

Saltuk’un gliclerinden 5000 savasclyl, Yunanistan’daki latin
giiclerine karsi kullanmistir. (i.Kaygusuz, agy, s.116) Bu Latin
gliclerinin, Yunanistan yarimadasinda uzun yillardir egemenlik
kurmus Franklar ya da Frenkler oldugunu goriyoruz. Mikhael
Palaiologos, kardesi Konstantinos yonetimindeki bu Tirkmen
savascilarini Peloponnnesos’a (Mora yarimadasina) gonderdi.
Bizanslilar bunlarin yardimiyla ilk yil (1263) buyilik basarilar
kazandilar. Gliney Yunanistan’daki savaslar, ilk basarilardan
sonra kotiiye dénmeye basladi. Ucretleri diizenli 6denemeyen
Turk savascilari Franklarin tarafina gegtiler. Bunu Uzerine, bu
bblgeye kadar zaferler kazanarak ilerlemis olan Bizanshlar biylk
bir bozguna ugrayarak geri c¢ekilmek zorunda kalmislardir.
(G.Ostrogorsky, agy, s.419)

Dilstincemize gore Haci Bektas Veli’nin, butiin bu olaylarla
iliskisi vardir ve yakindan ilgilenmektedir. Geng¢ ¢obanin bu
savascl erlerden biri olmasi ve savas sonrasi ya da kagarak, Haci
Bektag’in kesis muhiblerinden birinin yanina siginmis olmasi gok
olasidir. Kesig’'in, Haci Bektas’i taniyan ve ona bagl bir geng
savasclyl korumus oldugu, sonra llkesine gonderdigi anlasiliyor.

Saru Saltuk Dede 12 bin kisilik Tirkmen giiciinin basinda
imparator’a savasci asker kiralayarak, karsiliginda Balkanlar’da
yerlesmek Uzere yola ¢itkmadan énce pirinden “destur” almisti.
Olasidir ki Hiinkar Haci Bektas FEVAID’in ona verdigi 6gitler bu
doneme rastlamaktadir:

“Bir glin Haci Veli Saru Saltuk’a buyurdu ki: ‘Diger
seyhlere yiiziinii cevirme; onlarin sohbetleri zarar verir. Bizim
nazarimiz ise gunestir. Mirid tastir. Ancak kati teli tas
(yetenekli mdrid), glines 1sigiyla yakuta dondslir. Diger
seyhlerin nazarlan golge gibidir ki, kabiliyetli tas glinesin
feyizli 1s18iIndan golgeye giderse, degerli tasa donlismez.”
(agy, s.73)
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“Ve Haci Bektas kendini Saru Saltuk’a gostererek
buyurdu: ‘Hangi ermis veliyi bulmak istiyorsan, gercekte o
benim; istedigini-dilegini ondan elde et.” (agy, s.76)

Haci Bektas Veli’nin Hakka Yiiriimesi, Tarih Saptama Ve
Sonug

Hlnkar’in yasami boyunca athigl her dnemli adim kerametler
dizgesinde yer aldigi gibi hakka yirimesi, yani 6limi de ayni
dizgenin son halkasini olusturmus. Simdi Hinkar Haci Bektas
Veli'nin, hakka yirirken gosterdigi bu kerameti inceleyerek,
anlatilanlarin icine neler gizlenmis gorelim. Aslinda 0zgiin
keramet degil; onu Ali donunda gérmis ve Sahi Merdan’in
kendisinde zuhur ettigine inanmis Alevi toplumu, Ali’'nin “kendi
cenazesini kendisinin tasimasi” kerametini Haci Bektas Veli'ye
aktarmistir. Ali'nin, ogullari Hasan ile Hiseyin’e soylediklerini
Haci Bektas Veli, stirekli hizmetinde bulunan halifesi Saru ismail’e
soyllyor:

“Sen benim has halifemsin. Buglin Persembe, ben
bugilin ahirete gocecegim. Gogiince kapiyi ort, disariya cik ve
Ciledag tarafini gozle. Oradan bir bozath gelecek, ylziine
yesil bir 6rti urunmus. Bu kisi atini kapida birakip iceri girecek
ve bana yasin okuyacak. Attan inip selam verince selamini al
ve onu agirla. Hulle donundan kefenimi getirecek ve beni
yikayacak. Beni yikarken su dok, ona yardim et. O, ceviz
agacindan tabut yapip, beni tabuta koyacak. Sonra beni
gémersiniz. Sakin onunla séylesmeyin...”

Hinkar hem Saru ismail'i hem de diger miiritlerini
ilgilendiren bazi vasiyetlerde bulunduktan sonra kendi isteklerini
soyle siraliyor:

“Ogudimi tut. Ben ahirete gdctiikten sonra bin
koyunla ylz sigir kurban et. Butiin halki ¢agir; hizmet et,
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onlari doyur. Yedinci ve kirkinci giin helva dok; korkma erin

harci eksilmez. Ne kadar mirid, muhip varsa davet et onlari,

topla. Ogit ver aglamasinlar... Biz yok olmayiz, don
degistiririz.”

Saru Ismail herkese haber salar, toplanir gelirler. Hiinkar
hakka yiriimustir. Soyledigi gibi bozath gelir, iceri girip cenazeyi
yikar ve kefenler. Yetmis saf olan cemaatin 6niline gecerek
namazini kildirir. Hinkar’in cenazesi topraga verildikten sonra,
bozath geldigi gibi atina atlayip yola diiser. Saru ismail
dayanamaz pesinden yetisince:

“‘Namazini kildigin, yuzlni gérdigiin hakk i¢in” dedi,
‘kimsin sen? Bana bildir.” Bozatli er, Saru ismail’in niyazina
dayanamadi, yiiziindeki peceyi kaldirdi. Birden, Saru ismail’in
karsisinda Hinkar beliriverdi. ismail, atinin ayaklanna
kapandi ve: ‘Erenler Sahi’ dedi, ‘litfet sugumu bagisla; otuziic
yildir hizmetindeyim, seni bilememisim...” (Vilayetname, Haz.
A.Golpinarli, s.88-89; Haz. E.Korkmaz, s.161-162)

Yukarida soéyledigimiz gibi Hiinkar’in kendi cenazesini kendi
ytkamasi, namazini kildirmasi Hz. Ali’'ye atfedilen kerametin
yinelenmesidir. Bu keramet Haci Bektas ile Ali'nin
aynilastirilmasini gosterdigi kadar, goriintiste 6ldikleri; aslinda
yokolmadiklari ve aralarinda dolastiklarina inandiklarini belirler.
Maddenin yokolmayacagi; bicim degistirecegi ve donlisiime
ugrayacagi tartismasini da giindeme getirir bu inang.

Haci Bektas’in hakka ylirimesini, yani 6limund anlatan bu
Vilayetname metninde iki 6nemli nesnel bilgi gizlidir: Birincisi,
Hiinkar diinyadan gocerken Sulucakarahoyiik’iin, daha dogrusu
Dergah’in ulastigi yliksek ekonomik diizey. Anadolu ve Rumeli'ye
dagilmis 36 bin halifesinin c¢erag uyandirip, cem-cemaat
yaptiklari; cerag hakki ya da hakullah olarak bagislarin buraya
ulastigini distindrsek bu durum daha iyi anlasilir.
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Hiinkar'in Horasan’dan Kalenderi konuklari geldiginde,
Kadincik Ana’ya harcamasi icin postunun altindan ¢ikarip bir avug
altin verip, eksildikce gel demesi; Giveng Abdal’l bin altin nezir
(hakkullah) icin  Hindistanli  bir sarrafa  gondermesi
Vilayetname’de  birer  keramet olarak sunulmaktadir.
(A.Golpinarh, agy, s.63, 76-77) Bunlarla birlikte
Sulucakarahoyiik’de yazimizin baslarinda degindigimiz Gretime
donidk calismalar ve yeni uygulamalar, Dergah’in ekonomik
dizeyini yukseltirken, inangsal, egitimsel ve kilturel etkinlikleri
de o derecede artiriyordu. Hinkar’in 6liiminden sonra onun
adina bin koyun ve ylz sigir kurban kesilerek, halka soélen
veriliyor. Yedinci ve kirkinci glin bu konuklara helva yapiliyor. Bu
solen gosteriyor ki, Dergah bir anda 25-30 bin kisiye yemek
verecek, doyuracak durumdadir.

Ne yazik ki, Dergah’in gelir ve harcamalarini gosterir higbir
belge gelememistir glinimize. Buna karsilik Seyh Safi (1252-
1334) zamaninda Erdebil Tekkesi'nde fakir halka yemek
verildiginde glnde bin koyun kesildigini biliyoruz. Yine bu
tekkenin glinimize ulasan yillik erzak gereksinimi listesinde
goruldiglu Uzere; yilda 142,5 ton piring harcanmaktadir.
(Walther Hinz, Uzun Hasan ve Seyh Ciineyd, Ankara-1992, s.11)

Haci Bektas Veli’'nin 6ldigu yillarda Erdebil Tekkesinin adi
bile edilmiyor, Seyh Safi ise 20 yaslarindaydi. Bu karsilastirma
bize, Haci Bektas’in o6lim soleni icin verilen rakamlarin
dogrulugunu ve Dergah’in varlik diizeyini onayliyor.

Metinde gizli ikinci bilgi, Haci Bektas'in oOlim vyilini
hesaplayabilecegimiz bir sayidir. Saru ismail 33 yil Hiinkar'a
hizmet ettigini soylemektedir. Cok bilyik olasilikla, 1240’dan,
yani savasin disina ¢ikarildigindan beri Haci Bektas’in hizmetinde
bulunuyordu. Birlikte Sulucakarahoyiik’e gelmis ve ona en yakin
halifesi olarak 6liimiine degin yanibasinda olmustu. Hicri tarihin
her 33 yilinda, miladiye gore bir yil fazlalig dustp, 1240’a
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eklersek 1272 tarihini buluruz. Bu rakam Haci Bektas’in en son
ve en tutarli kabul edilen 6lim tarihidir. Bu yaptigimiz hesabin
gecerliligini savunuyor ve bunu Haci Bektas’in 1272-3’de bu
diinyadan gé¢miis oldugunu onaylayan bir Vilayetname kaniti
olarak sunuyoruz.

Hiinkar Haci Bektas Veli'nin yasami boyunca toplum igin
yaptigl onca glizel isler, birer keramet yumagi olarak gliniimuize
tasinmistir. Onlari tel tel sagip, her birinin dayandigi tarihsel ve
sosyo-ekonomik 6zU ortaya gikarmak; elle tutulur, gézle goralir
ve hissedilir maddi temelleri saptamak arastirmacilarin gergek
gorevi olmalidir. Bu blyuk kisiyi, bir inang ve distince énderini;
13.yuzyildan g¢aglar asarak glinimuze 1sik tutmus bu tarihsel
kisiligi bilim ve akil digi sdylenceler sarmali iginde
degerlendirmege kimsenin hakki yoktur.

Ylzyillar 6nce: “Bilimle gidilmeyen yolun sonu karanliktir
demis olan Ulu Hiinkar’a bu kétuliga yapmayalim. Onun gergek
diinyasina girip, dyle tanitalim. Ozellikle Alevi-Bektasi toplumu
Hlankar Haci Bektas Veli'yi dogru tanimalidir. Namazinda
orucunda zahid (ibadet duskiini) misliman gosterip
sunnilestirenlere, Ahmet Yesevi tarafindan Anadolu’da TurklGgu
yaymak igin gonderilmis tirk¢l seyh sayanlara ve ikisinde
birlestirip, Tirk-islam sentezinde baskdseye oturtmak
isteyenlere Hiinkar’i teslim edemeyiz. Ve ne de diinyadan elini
cekmis, tek basina inziva deliginde “riyazat ve ibadatla istigal
edip” kerametler gostermis bir ermis gibi gérenlere birakamayiz.

Onun vyolu diinyasal yasami daha iyiye, daha gizele
gotliren materyalizmin ve aklin yoldur. Aleviligin Babai ihtilalci
siyasetinin iiriintydi Haci Bektas Veli; onun dislince ve felsefesi,
diinyayi degistirmek icin 16. Yuzyilda Kizilbaslik siyasetine temel
oldu, tipki Babek-Karmati siyasetlerinin 3-4 ylizyil sonra Babailigi
yarattigi gibi.

Bugiin bu siyasetlerin son halkasi Sosyalizm-Kom{inizmdir;

4
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Aleviligimizi, Kizilbasligimizi inkar etmiyorsak, baska siyasetlere

teslim olmaz ve Hiinkar’'imizi da onlara birakmayiz!
KERVAN Sayi 62 EK Agustos 1996

&
i
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“DOGRUYU SOYLEMEKTEN GERi DURMA!”

Haci Bektas Veli’yi Tanimak,
Anlamak ve Anlatmak Ustiine

Hiinkar Haci Bektas Veli’nin yasami boyunca toplum icin yaptgi
onca glizel isler, birer keramet yumagi olarak glinimuze
tasinmistir. Onlar tel tel sagip, herbirinin dayandigi tarihsel ve
sosyo-ekonomik 6zU ortaya cikarmak; elle tutulur, gozle gorulir
ve hissedilir maddi temelleri saptamak arastirmacilarin gercek
gorevi olmalidir. Bu ulu kisiyi, blyuk Alevi-Bektasi inang ve
dislince onderini; 13. ylzyildan caglar asarak gliniimize 1sik
tutmus bu tarihsel kisiligi, bilim ve akil disi séylenceler sarmali
icinde gbrmeye ve orada birakmaya kimsenin hakki yoktur.
Yediytz elli yil 6nce: “Bilim butin degerlerin Gzerindedir ve
bilimle gidilmeyen yolun sonu karanliktir”demis olan Hinkar’a
bu kotuligl yapmayalim. Ama ne yazik ki kotiliagin her tirlisi
yapiliyor. Onun nesnel dinyasina girip tanitmak gerekirken, iste
bu yapilmiyor. 13. ylizyil Anadolu’sunda ylikselen sosyal ve siyasal
mucadeleleri; Selguklu-Mogol-Bizans iliskilerini, ¢agin
toplumlarinin  sosyo-ekonomik ve inang yapilanmalarini iyi
incelemeden bunu yapmak zaten olasi degildir...

Bu Kisilikler Haci Bektas Veli Olamaz!
Hicbir tarihsel kisilik, Haci Bektas Veli kadar, boylesine kisiligine
ve konumuna ters degerlendirilip, kendisine yabancilastirilmamis
ve Ustline aykiri giysiler giydirilmemistir.

Tarihe ve tarihsel olaylara bakis ¢arpik ve yéntemler yanlis
olunca, ortaya farkh Kkisiliklerde Haci Bektag’lar gikiyor:
Namazinda orucunda bir zahid, yani asiri ibadet diskina seriatgl
Sinni mdisliman(!); Ahmet Yesevi tarafindan Anadolu’da
TarklGgh ve Tiarkgeyi yaymak igin gonderilmis bir seyh(!);
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Anadolu’yu Tirklestiren ve islamlastiran alp erenlerin basi, bir
fetihci(!); Beylerle sultanlarla uzlasmis ve Osmanli isbirlikgisi bir
tarikat kurucusu(!); Diinyadan elini etegini cekmis, tek basina
inziva deliginde “riyazat ve ibadetle istigal edip” kerametler
gostermis bir ermis(!); Babai halk ayaklanmalarinda gizlenmis,
ayaklanma bastirilinca birden ortaya ¢ikmis ‘meczup’ ve korkak
bir dervis(!)...

Yizyillin basindan beri hakkinda yapilan arastirmalarin
biyiik cogunlugu, resmi ‘milli devlet’ anlayisi ve ortodoks islam
inanci cergevesinde yapilmig. Bilimsellik adina yeni yapilan
¢alismalarin bile, geleneksel bilgilerin yinelenmesinden ve “filan
arastirmaciya, filan yazar ve Prof'a goére”den Oteye, bu
cercevenin disinda oldugu soylenemez. Yeni gorigsler,
degerlendirme ve yorumlar Gretme gereksinimi duyulmadan,
sadece alintilar ve dipnotlarla bilimsel inceleme ve makaleler
yazilabilecegine, ya da bunlara “bilimsel” denilebilecegine biz
inanmiyoruz. Onun igindir ki, Haci Bektas Veli'yi bu anlayis ve
degerlendirmelerin higbiri tanimlayamaz. Clinkl bunlarin higbiri
degildir. Caglari asarak gunumdize 1sik tutan Hinkar’in yolu,
diinyasal yasami daha iyiye, daha gilizele goétiren bilimsel
diistincenin-materyalizmin ve aklin yoldur. Ozellikle Ulu Pir
bilerek ona inanan ve yolunu siiren Alevi toplumu, Hiinkar Haci
Bektas Veli'yi cok iyi tanimalidir. Bu Kisilikler Haci Bektas Veli
Olamaz!

Haci Bektas’i lyi Tanimadan Anlayamazsiniz

Agustos ayinin Uglincl haftasinda Uig glin siirecek olan Hacibektas
ilgesindeki senliklere yuzbinlerce Alevi-Bektasi can akin edecek.
Bunlarin biiyik cogunlugu bu resmi senlik eglencelerine katilmak
icin degil, Hiinkar’in dergahina gidecekler; Cilehane, Kulunckaya,
Pir tepesi, Alic agaci, Bestaslar, Hamurkaya gibi keramet
soylencelerinde adi gecen vyerler ziyaret edilecek. Tiirbelerde
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dualar edecek, temsili Cemler yapacaklar; Haci Bektas Veli’den
yeniden kerametler bekleyecek; “dildeki dilekleri, gonildeki
muratlarinl” isteyecekler. Alevi toplumu da Hiinkar’a bu gozle
bakmayi siirdirirlerse, onun tarihsel kisiligi ve buylk insanhk
onderligini asla anlayamiyacaklardir.

Ve Haci Bektas Yeli Senliklerinde Cumhurbaskani,
Basbakan, iktidar ve muhalefet parti liderleri, bakanlar, kisacasi
tim devlet erkani hazir bulunacaklar. “Alevilerin birinci sinif(!)
vatandaglar oldugu” (TC Devleti en yetkili agizdan vatandaslarini
siniflara ayirdigini itiraf etmistir. Eger Aleviler birinci sinif(!)
vatandaglarsa, 2. 3. 4. vb.siniflari da agiklamaliydi bu yetkili agiz)
Uzerine nutuk atacak. Haci Bektas Veli’'nin Alevi toplumuna,
“Eline, beline, diline sahip ol!” gibi bireysel ahlak kurali olarak
hediye ettigi, “incinsen de incitme” séziinii yineleyerek Alevileri
edilgenlige, boyunegmecilige itmek igin tatli diller dokecek. (Bu
en yetkili agiz, eger samimi olsaydi, Hiinkar’in manevi huzurunda,
Alevilere yaptiklari baski, zulim ve haksizliklar igin bu inang
toplumundan 6zir dilerdi, - kaldi ki, tarihin derinliklerindeki Alevi
kirrm ve kiyimlarinin hesabini vermenin zaten altindan kimse
kalkamaz- onlara Haci Bektas'in “Bir olalim, iri olalim ve diri
olalim” toplumsal ilkesini animsatirdi.) Hatta “Haci Bektas’in,
Yunus’un gittigi yolu benimsedikleri” yalanlarini atacak ve sanki
sorun orada dugiimleniyormus gibi “Yavuz ile Sah ismail’in
baristirilacagl” tiriinden sagma sozler edeceklerdir. Haci Bektas
Veli'nin, “Anadolu’da Tirkligl, Tirkceyi ve islamhgi yayan,
biyik Tirk-islam buyiigu olarak, onu izleyen Alevi-Bektasilerin,
Sinni  mdislimanlardan  farki  olmadigin””  sikilmadan
anlatacaklardir.

iste Farkliliklar!...

Haci Bektas’'in Makalat' indan (Haz. Sefer Aytekin, Makalat, ist.
1954, 5.27, 36),
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“Pes imdi, abidlerin (slirekli ibadet duskinleri
Stinnilerin) taatlari (ibadetleri) namazdir, orugtur, zekattir,
hacdir... Nefir-i am (asker) olucak gaza eylemektir (savas
yapmaktir)... gusl eylemektir. Ve arzularun istemeyliib
dinyayr terk itmektir... ahireti sevmektir... Ve halleri
(gorunusleri) birbirin incitmemektir. Pes kibir ve haset ve
buhul ve adavet bunlarda hemandir (iste boyle, biiyiiklenme
ve kin tutma ve hasislik ve diismanlik ancak bunlardadir) ...

“Amma, muhiblerin (sevgi diiskln, sevgiyi 6ne alan
Alevilerin) taati miinacaattir (dua etmektir), seyirdir (Hakka
dogru yolculuk), misahededir (Hakki gozlem), arzularina
ermektir. Ve CGalap Tanriyi bulmaktir. Ve kendulerin yavu
kilmaktir (Tanriyla birlesip kendini vyitirmek)... Ve halleri
birikiib bir olmaktir (Tanriyla bir olmak, tanrilasmaktir).
Bunlarin dahi hemandir (Bunlarda da ancak bu inang-ibadet
vardir)... Eger muhiblere sorsalarkim, Tanriyi nice bildiniz. Pes,
mubhibler cevap verelerkim, kendli 6ziimizden bildik ve hem
kendi 6zimlzl Calap Tanridan bildik (kendi 6zimizde
Tanriyi, Tanridan de kendimizi bildik, onunla bitinlestik) ... “

sozlerini okuyan, anlayan Alevi canlar devlet erkaninin bu
konustuklarina sadece gulimseyecek ve onlarin sinsi niyetlerini
gozardi etmeyecektir. Ama Haci Bektas Veli’yi tanimayan,
sozlerinin anlamina varamiyan Aleviler, ya da anlamak ve
ogrenmek istemiyen c¢ikarcilar bu konusmalardan hosnut
olacaklar ve oy deposu olmayi siirdiireceklerdir...

Biz, Haci Bektas Veli'nin soylencesel yasami, kerametleri ve
yapitlarina nesnel bakisla ve geleneksel bilgilere, anlatilanlara
elestirel yaklasarak gerceklige kavusturulabilir distincesindeyiz.
Donemin sosyo-ekonomik ve siyasal kosullarinin yarattigr Haci
Bektas Veli'nin gergcek diinyasina ancak bu yontemle
girilebilecegine inaniyoruz.
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Birkac yildan beri Haci Bektas Veli lizerinde yaptigimiz

inceleme ve arastirmalari,

1- “Vilayetname ve Haci Bektas Veli Kerametlerinin sosyal,
ekonomik, tarihsel ve siyasal baglamda nesnel
temelleri”,

2- “Haci Bektas Veli’'nin ‘Makalat ‘1 ve Said Emre”,

3- “Haci Bektas Veli ve Babai ayaklanmasi”

bollimlerinden olusan ve Hunkar'in  “Bilim Bitlin

Degerlerin Uzerindedir “séziinii baslik yaptigimiz, yayina hazir bir
¢alismamizla, Haci Bektas Veli’nin maddesel diinyasina girmeyi
denedik...

incelemelerimizden ¢ikan sonuca gore, Horasanli geng

batini dervisi Haci Bektas, VYesevilig§in yaygin oldugu
Turkistan’dan ¢ikmis Anadolu’ya yerlesmek lzere gelmektedir.
Hace Ahmet Yesevi’'nin (6. 1167-1169) halifelerinden olan, biyik
olasilikla hocasi Lokman Perendi hala yasamaktaydi. Belki onun
istegi Uzerine, UnU oralara kadar ulasmis Rum’da (Anadolu)
oturan hemsehrisi Baba ilyas Horasani’yi gormek ve ona katilmak
amacindadir.

iran, Irak, Suriye ve Arabistan’daki kutsal yerleri dolasarak

Guneydogudan Anadolu’ya girer Haci Bektas. Burada Abu’l- Vefa
yolagindan olan Dede Garkin’in -ki Baba ilyas’in da Piridir-
elinden geyik derisinden Elifi tac giyip, nasip aldigi
Vilayetname’de belirtilmektedir. O vyillarda, yani 1230’larin
ortalarindan itibaren, gocer ve yerlesik Alevi halklarla (Tirkmen
ve Kdirt), yerli Hristiyanlar arasinda Baba Resulullah olarak
taninan Baba ilyas’in genis propagandasi yapilmakta ve Selcuklu
sultani ve feodal beylerinin zuliim ve baskilarina karsi ayaklanma
hazirliklari stirmektedir. Ayrica “Tanrinin elgisi Baba (Baba Resu’l
Allah)”, yani peygamber olarak inanilan Baba ilyas’in, en énemli
halifesi Samlu Baba ishak da bdélgede cok genis s6z sahibiydi;
kentlerde yasayan feodallarin topraklarini bogaz tokluguna



414 | 1. KAYGUSUZ 2.CILT ALEVILIKVE MATERYALIZM

isleyen koyluler, gocerler ve tim ezilmekte olan inang ve etnik
topluluklari arasinda Baba Resul’un siyasetini yapiyor, onlari
orgitliyordu. Kuskusuz Haci Bektas Baba ilyas'tan dnce Baba
ishak’la burada tanisti ve goriistiiler. Boylece daha baslangicta
Babai hareketinin igine girmis bulunuyordu.

Bolgede cok sevilip sayilan Baba ishak’la birlikte Haci
Bektas da, orada bir stire kalip bilgi ve gorglisi, eylemleriyle halki
aydinlatarak tanindi, blylik sayginlik kazandi. Sonra Dede Garkin,
olasilikla Baba ishak’in yanina katarak onu Baba ilyas’in
dergahina Amasya’ya gondermisti. Bize goére, Babai
ayaklanmasinidaki en bulyik hizmeti ise, Kayseri ve Kirsehir
civarinda Bizans sinir boylarinda, yani Uc’larda yasayan
Turkmenler’in harekete katilmalarini saglama galigmasidir.

Gercekte Haci Bektas’t 57 bin Rum erenlerine gozcilik
yapan Karaca Ahmed’e, peyik (el¢i) olarak yollayan Baba ilyas idi.
Horasanli Haci Bektas, Rum Gazileri (Gaziyan-i Rum) ve Rum
Bacilari (Baclyan-i Rum) orgitlerini harekete baglamistir. Kardesi
Mentes’i 1240 yili iginde Sivas savasi sirasinda sehit veren Haci
Bektas, hareketin son ¢arpismasi olan Malya’dan dnce, bilingli
olarak savasin disina cikarilarak Kendek’te Haci Bereket’in yanina
gonderilmistir. Bu buyrugu, bizzat bas kumandan (Server-i
leskeran ol Sehbaz), halifesi bulundugu Samlu Baba ishak Baba
vermistir. Elvan Celebi, Menakibu’l Kudsiyye’de olayr 1992 ile
2016 arasindaki beyitlerde anlatmaktadir.

“Yolumuz, ilim irfan ve insanlik sevgisi (izerine kurulmustur
ve ilimden gidilmeyen yolun sonu karanliktir. Bilim batin
degerlerin Uzerindedir” diyen Haci Bektas Veli, bu ayrilisin
Uzerinden daha on yil gegmeden Sulucakarahoyik’'de tekkesini
kurmus ve Alevi-Bektasi Ogretisini yaymaya baslamistir. Bir
kiicik yerlesme olan Kendek’te oturdugu anlasilan, aralarina
gonderildigi Bereket Haci ve onun ¢ok sayida “edep, ilim ve hilm
sahibi halifeleri” de kendisine yardimci olduklari yadsinamaz.
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Geleneksel bilgiye  gore, Haci Bektas  Veli,
Sulucakarahtiyik’te Cepni Tirkmenlerinden Yunus Mukri’'nin
yaninda kalarak kirrmdan kurtulmustur. Ancak Elvan Celebi’'nin
verdigi bu 6nemli bilgi, onun daha 6nce Kendek’te Bereket Haci
ve halifeleri arasinda kalip iyice olgunlastigini gosteriyor.

Haci Bektas Dergahi, Stinniligin medreseleri karsisinda,
glinin bilimlerinin 15181 altinda ve onu asarak, Alevi-Bektasi
ogretisinin kurallarinin 6gretilip uygulandigi Halk Universitesi
konumu kazanmistir. Hi¢ kuskusuz bunda, basta Bereket Haci ve
cevresi olmak Uzere, Malya yenilgisiyle ardindan gelen Babai-
Alevi kinmindan kurtulmus bulunan Baba ilyas halifelerinin
blyik katkilari vardi.

Sulucakarahlyik ayni zamanda, 24-25 yil iginde, yani
1246-7’lerden (Giyaseddin Keyhusrev’in oliminden sonra)
Hlnkar’in 6limine (1270-72) dek, Anadolu’da gicli bir merkezi
yonetim kurulmasi igin politika tGreten yer olmustur. Haci Bektas
Veli'nin, el verdigi ve icazetledirdigi 360 halifesini Anadolu’nun
dort bir yanina ve Balkanlara kadar géndermis ve onlarin siyasal
dogrultuda bircok eylemlere katilmis olmasi; Mogol istilacilar ve
korumaligindaki Konya Selguklu feodal devletine karsi izzettin
Keykavus’un desteklenmesi bunun agik kanitlaridir. Blylk
olasilikla Dergah’ta saklanip, yetistirilen ve resmi tarihin Cimri
dive adlandirdigi izzeddin’in ogullarindan Siyavus’u Konya’da
padisah yaparak kendisi basvezir olan Karamanoglu Mehmet Bey
hareketi de ayni Sulucakarahiiylik siyasetinin UrGniydd. Bu
donemlerde hangi Anadolu beyligini incelemis olsaniz, oraya
yerlesmis ve etkin bir veya birka¢ Haci Bektas halifesi bulursunuz.

Bu calismamizla bir tartisma baslatmak istiyoruz. Umariz
tarihgi ve arastirmaci cevreler, bu cabayi ve Haci Bektas lizerine
yeni ve geleneksellige aykiri séylemleri gormezlikten gelmezler.
Asagiya, calismanin birinci bélimiinde islenen, Vilayetname’deki
Haci Bektas Veli’'nin Kirsehir beyi Nureddin Caca’ya gosterdigi
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kerametlerden yola c¢ikarak yorumladigimiz, Mevlana
Celaleddin’le aralarindaki kisilik, diislince ve siyasi celiskileri
konusunu kisaltarak asagiya aliyoruz:

Kana Doniigen Abdest Suyu, Nureddin Caca ve Mevlana
Celaleddin

Vilayetname’de Kirsehir (timar) beyi Nureddin Caca ile Hiinkar
arasinda gegcen keramet olaylari gostermektedir ki, Mogol
yandasi yonetim, Haci Bektas Veli’'nin Sulucakarahoyiik’e yerlesip
kalmasini istemiyordu...

“Saru, Haci Bektas’in, idris’in evinde karar kildigini
koylilere kotl sozlerle anlatti. Koyli de, dervis Kadincik’i
seviyor da onun icin evinde oturuyor, diye dedikoduya
baslad. Birgiin idris’e, ‘utanmaz misin dedi, su dervisi evinde
besleyip durursun; izin ver, basini alsin nereye gidecekse
gitsin.” idris, ‘Saru’ya sen isine git, senin bu halden haberin
yok; gordigiin dervis, zahir batin vilayet eridir' dedi ve
Hinkar'dan gordiigl kerametleri anlatti .. “(Vilayetname, Haz.
A.Golpinarli, s.28-29; Haz. E. Korkmaz, s.56-59)

Bu sozlerle baslayip, Nureddin Caca’yla Hunkar’i karsi
karsiya getirerek, Caca’nin basina kerametle isler actirilan bu
bolim icinde ilging bilgiler saklidir. “Elmalar” soylencesini
islerken acikladigimiz gibi Saru, Haci Bektas aleyhinde c¢ok
ugrasirdi. Ama her seferinde, keramet gosterileriyle (!) yenilgiye
ugramis ve kendine yandas bulamamistir. Gergekte,
Vilayetname yazari ya da “menakib” toplayicisinin dedigi gibi
daha baslangigta hemen Nureddin Caca’ya gitmedigi anlasiliyor.

“Saru ...’ne dogru yola ¢iktl. Nureddin Konya’ya vardi.
‘Sultanim dedi, kardesimin evine bir dervig geldi, garip bir
kimse. Kalkip bir yere gitmez. Bir adam gonderin de bu dervisi
ordan vyollasin. Bunun lzerine Nureddin Hoca, bir naip
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gonderdi...” (agy)

Nureddin Caca’nin adamina Haci Bektas’in, “milk sahibi
gibi konusuyorsun, beni buradan kimse c¢ikaramaz. Var git
yoluna!” diye korkusuzca konusmasinin ardinda keramet giici
mU vardi diyecegiz? Elbette ki, hayir. Arkasinda siyasi bir giic
olusturmamis olsaydi, Caca’yi, hemen atina atlayip
Sulucakarahoyiik’e gelecek kadar kizdirir miydi?

Nureddin Caca’nin, Haci Bektas’t sakali-biyigi ve
tirnaklarinin  uzunlugu ve namaz kilmamasi nedeniyle -
Vilayetname’ye yansitilan - yargilama sahneleri ne anlama
gelmektedir? Hinkar, sakal-biyik ve tirnak sorgulamasinda,
“sahin pergemsiz, sahin pengesiz olmaz!” derken glvercin degil,
korkusuz bir sahin oldugunu ortaya koymus. Seriata uyup,
abdest alip namaz kilmasi istendiginde, kendisine verilen abdest
suyunu kan olarak nitelemistir.

Haci Bektas’'in suyu kana gevirmesi (kerameti) Ahmet
Eflaki’nin Ariflerin Menkibeleri (¢ev. Tahsin Yazici, cilt 1, s. 345,
Hikaye, 476) adli yapitina da yansimistir. Vilayetname’den
yaklasik kirk yil dnce yazilmis olan bu kitapta olayin gegmesi
onemli ve birgok sey agiklamaktadir. Ama ilging olan, bu Mevlevi
kitabinda, Vilayetname’de vyeteri kadar acgik oldugu Uzere
Nureddin Caca’nin Sulucakarahlyik’e, Haci Bektas’a gozdagi
vermek ya da onu cezalandirmak icin degil, tersine onun
hizmetine gittiginden s6zedilmektedir.

Ama asagida verecegimiz bazi metinlerde Nureddin
Caca’nin kimin adami ve Mevlana’ya ne derece yakin oldugu da
ortaya cikacaktir:

“Pervane’nin Yar-1 Gar’i ve naibi, Kirsehir vilayetinin
emiri ve Mevlana’nin candan miridi Caca’nin oglu emir
Nureddin, bir giin Mevlana hazretlerinin yaninda, Haci
Bektas-1 Horasani'nin kerametlerinden bahsediyordu: ‘Bir
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giin Haci Bektas’in hizmetine gittim. O dis goriiniise hic saygi
gostermiyor, seriata uymuyor ve namaz kilmiyordu... Ona
mutlaka namaz kilmasi gerektigine dair israrda bulundum. O,
‘Git, su getir de abdest alayim, taharetleneyim’ diye buyurdu.
Testiyi kendi elimle doldurup onun 06niine getirdim.
Masrapay! alip bana verdi ve: ‘dok!” dedi. Onun eline su
doktiglim vakit, berrak suyun kan oldugunu gérdiim. Bu
durum karsisinda sasakaldim.” Mevlana Hazretleri: ‘Keske
kani su yapsaydi; ¢linkl temiz suyu kirletmek o kadar buytk
hiner degildir... (Ama) bu kiside o gli¢c yoktur. Buna israfin
degistirilmesi derler ki, Kuran’da: ‘Sliphesiz israf edenler
seytanin kardesleridir.” (Kur’an, XVII, 27) buyrulmustur. Has
tebdil (degisim) senin sarabinin sirke olmasi ve gig
sorununun ¢06zilmesidir. Senin algak bakirin saf altin olur,
kafir nefsin islam olur...” Hemen o anda Nureddin, bas koyup,
Haci Bektas’'a gosterdigi istekten vazgecti...” (Ahmet Eflaki,
Cev. Tahsin Yazicl, agy, I, s.345, Hikaye. 476)

Mevlana Celaleddin’in Haci Bektag’a karsi bu kadar nefret
ve dismanligi nereden kaynaklaniyordu? Kur’an’dan 17. Surenin
26. Ayetini (Bir de akrabaya, yoksula yolcuya hakkini ver.
Gereksiz yere de saglp savurma.) tamamlayan 27.ayeti (Zira
boylesine israfta bulunanlar seytanlarin dostlari, kardesleridir)
ilgisiz bir bicimde, Caca’nin anlattiklarina kanit gostererek, Haci
Bektas’a “seytanin kardesi” demesi ve onu “insan vyuzli
iblislerden” saymasi nasil bir kine dayaniyordu?

Acaba Caca’nin Haci Bektas’a vyakinlasmasiyla onu
kaybetmesinden mi korkuyordu?

Biz burada metnin aynisini verdik. Abdulbaki Gélpinarli ise
bu olayl kendi yorumunu katarak ve sonunda, “Haci Bektas,
ihtimal boyle bir hokkabazlik yapmisti, belki yapmamisti. Fakat
menkabeden aradaki ayriligi ve Mevlana’nin keramet hakkindaki
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telakkisini anhyoruz” demektedir. (Abdilbaki Golpinarl,
Mevlana Celaleddin, 4.basim, istanbul-1985, 5.238)

Kitabinda Mevlana ile karsilastirdigi 3-4 sayfa icinde, onu
strekli kticik dustrici cimlelerle anmasi, “Haci Bektas’in biitiin
manasiyla batini inanislarin bir mirevvicisi (yayicisi), Makalat'in
da acikca gosterdigi gibi Batini Dai’si olmasiydi” (A.Golpinarli, agy,
s.237 diyen Golpinarl, ancak, ortodoks misliiman olarak asagilik
bir sugmuscasina, bastan bu dogru hilkmu verdikten sonra onun
hakkinda olumsuzluklarini siraliyor. Oysa Mevlevi Dedesi Ahmet
Eflaki’'nin kitabinda anlatilan olayda, yukarida belirtildigi gibi hig
ilgisiz yere bir Kur’an ayetini kanit gostererek, asil Mevlana
“hokkabazlik” yapmistir. Eger olay Eflaki’'nin yazdigi gibi
gecmisse Mevlana Celaleddin, Nureddin Caca’yl Haci Bektas’tan
uzaklagtirmak igin son ¢are Kur’an’a basvurmus ve onun “insan
yuzlu iblis(!) olduguna” Caca’yi inandirmistir.

Mevlana Celaleddin Rumi’nin Ozel Mektuplarinda Yansiyan
Karakter Yapisi Ve Siyaset Anlayisi

Yine A. Golpinarli diyor ki:

“Mevlana, ‘beyler halkin ve kendilerinin isleriyle
ugrassinlar da bize zahmet vermesinler’ demistir. Hatta
Taceddin Mutez'in gonderdigi ¢ bin altini geri yollamis,
Sultan Rikneddin’in gonderdigi t¢ kese altini ise hendege
attirmisti ... O, bitln dmriince kendisi igin degil bagkalari igin
yasamaktaydi.”(Abdilbaki Golpinarl, agy, s.221-223)

Peki, Mevlana Celaleddin’in, Golpinarli’nin bizzat kendisi
tarafindan Tirkgelestirilip yayinlanan mektuplarina ne demeli?
Beylere, emirlere, vezirlere vyazdigi ~mektuplardaki o
dalkavukluklar, o©vgller, yagcekmeler ve vyakinlarina, ailesi
bireylerine gikar-menfaat talepleri nasil agiklanir, bilemiyoruz.

Once yakin dostu Celebi Hiisameddin icin Ekmeleddin
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Tabib beye yazdigi mektup 6rneginden neleri nasil istedigine bir
bakalim:

“ ... Hekimlerin padisahi, yasayis miicevherlerinin en
temizi, en aydini, bela zehirlerinin panzehiri, akillar agacinin
meyvasl... dislinceleri yice ulular ulusu, Hakkin ve dinin
Ekmel(eddin)’inin selamlari geldi eristi ... Malumunuz olsun ki,
bu wil, seyhlerin efendisi, zamanin Cilineyd’i ve vaktin
Bayezid’i, kalblerin emini, Hak ve dinin Hiisam(eddin)’i - Allah
bereketini daim etsin -, yikilmis olan bag duvarini onartmak
icin cok zahmet gekti, cok masraf etti. Siz de bilirsiniz ki,
goénlim onun masraflarina karsi, bir yardimda bulunmaniza
takilmistir... Sen bize, genislik zamanimizda guzelliksin,
getinlik c¢aginda da silahsin, malmilksin.” (Mevlana
Celaleddin, Mektuplar, Haz. Abdilbaki Golpinarli, istanbul-
1963, 5.26-28)

Kendisine en yakin kisi ve 6zel yazmani (katibi) Celebi
Hisameddin’in bag duvarinin onarim masraflarini bile beylere
O0detecek kadar onlarla iglidislidir Mevlana. Evinin ve ailesinin
gecimi de bu feodal beylerin-emirlerin “hayirlari’ ve ihsanlariyla
yani bagislariyla saglanmaktadir. Bunu asagidaki mektubunda
gorilecegi gibi tek ciimleyle, “Yaptiginiz hayirlar yiziinden bu
bucakta amandayiz...” diye kendisi itiraf etmektedir.

Boyle bir yasam bicimini secmis, bu kosullarda yasayan kisi
halk adami ya da “halkin adami” olabilir mi? Simdiye kadar
Vilayetname'ye dayanarak, daha dogrusu kisiligine uyarlanan
kerametlerin maddi acinimlariyla gostermeye calistigimiz.
Yapisal etkinlikleri ve nesnel ve inangsal, siyasal her tirla Giretime
donik calismalariyla, halk adami Haci Bektas Veli'yi, Mevlana
Celaleddin ile bu yonden nasil karsilastirabiliriz?

Ama Abdilbaki Golpinarh sunlari rahatlikla yazabiliyor:

“Mevlana ... yliksek bir bilgin, essiz bir sair ve derin bir
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hakim olmakla beraber fikriyle, gayesiyle s6ziiyle tam bir halk
adamidir. Yunus Emre, nasil ‘halk sairi’ olmadigi halde, ‘halkin
sairi’ olmussa (bu karsilastirma, bizce tartismaya bile
girmeyecek kadar yanlstir.-i.K.) Mevlana da halk ulusu
degilken. halkin ulusu ve muhtedasi olmustu. Ancak surasi
muhakkak ki hi¢c bir seyinde ve hic bir vakit halktan
ayrilmamis olan (hangi halktan, feodal beyler ve cesitli
inanclari olan Konya aristokrasisinden mi?-i.K.) Mevlana’nin
0zlU bilgisi, sonradan kendisine uyanlarin aristokrat bir ziimre
haline gelmelerine de mdsaitti.” (A.Golpinarli, Mevlana
Celaleddin, s.239)

Elbette ki Mevlana Celaleddin’in, zamanin yuksek bilgini ve
Fars (iran) dilinin essiz bir sairi oldugunu hickimse yadsiyamaz.
Ozgiir dusiinceli bir aristokrat mutasavvifti. Ama Mevlana’ya asla
‘halkin adami, halkin ulusu (!)’ yaftasi yapistirilamaz!

Mevlana, Pervane’nin damadi Mecdeddin Atabek’in
hizmetine oglu Bahaaddin Yeled’i yolladiginda sunlari yaziyor
mektuba:

“... Gonllden gonile pencere var. Daimi olsun bu
sevgi. ‘Ylce Allah katinda en ustiin olan sey, yiice Allah igin
birisini sevmektir.” Yaptiginiz hayirlar yuziinden bu bucakta
amandayiz; hayir 1ssi olanlar da, eminlikle yilice islere o
sayede koyulmuslardir. .. Adetlerin en hayirlisi, dinin harimini
korumak, Mdislimanlarin  oturduklari  yerleri  gobrip
gozetmektir... Mektubumu getiren Bahaddin, -Allah
gizelligini artirsin- hizmetinize yonelmistir. Umariz ki
inayetiyle gorilir de slikrederek, litfunuzu anarak doner;
boylece de biitlin muhtaglar, giizel 6visinizi koyulur...”
(Mevlana Celaleddin, agy, s.25)

Nureddin Caca’nin Mevlana ile bulustugu tarihi saptamaya
yarayacak olan, Emir Celaleddin Karatay’a yazdigi mektuptan da
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sozetmek gerekiyor:

“Buyik bir adalet 1ssi blylk bilgin, iki devlet, iki
kutluluk 1ssi, adalet doseyen, mazlumu yetistirip gelistiren,
ihsani adet edinmis, sonu dislindr, yoksullara yardimci,
bilginleri yetistirir, Misliimanlarla Mislimanliga kuvvet olan,
padisahlara sultanlara yardim eden ulular ulusu emir, ... kutlu
devlet ve dinin Celal'inin Allah yiceligini daimi etsin;
dismaninin burnunu yerlere slrttirsin; onu kuvvetlendirsin.
yardim etsin ona: Kolay seyi kolaylastirsin ona, gii¢ seylerden
korusun onu’ (Kur’an, 92. 7)... Ululandik¢a ululansin... Selam
ve duadan sonra size kavusmak yliceligine ermeyi, o glizel
ylzi goérmeyi o kadar istiyorum ki, o 6zlemimin siniri yok...
Aziz devletinizi dileyenlerden, sizi sevenlerden, nimetlerinize
stkreden, lGtfunuzu, ihsaninizi yayan, 6zl dogru, inang issi
oglumuz Nizameddin, adetiniz olan, daima edegeldiginiz
yardimi, ihsani, litfu umarak tapiniza (size yalvarmaya,
ricaya-i.K.) geliyor. ‘icilecek tath suyun bagi kalabalik olur.’
Pek g¢ok zarar ziyan sebepleri birbiri ardinca geldi: Uygunsuz
anlar kolunu kanadini kirdi... Acinacak, esirgenecek bir hale,
eristi. Onu bu sinik hale disiiren sebeplerden biri de emirler
efendisi, askerlerin yiicesi, devlet ve Din Nur’'unun naiblerinin
ondan on iki bin (dirhem ya da dinar?) almalaridir. Ancak
artani elinde kalmistir. Umarim ki elini genisletir de hukukunu
diriltmis olursunuz ... Géstereceginiz her padisahlik, her lituf,
gercekte bu duaciya gosterilmis olacaktir... “ (Mevlana
Celaleddin, agy, s.39-40)

Alaeddin Keykubad’in Rum asilli azadl kdlelerinden olup,
kendisine on yedi yil hizmet vermis olan bu emir, oglu Giyaseddin
Keyhusrev'den baska torunlarindan izzeddin Keykavus IlI'ye de
hizmet vermistir. Cok gliclii olan bu feodal bey, yakin arkadasi
Sahih Semseddin ile birlikte izzeddin Keykavus’u sultanliga
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gercek yetkili kilmis (1249) ve kendisi de naib olmustu. Sultan
izzeddin, Karatay ile birlikte genis Tirkmen destegiyle, Mogollara
basegme yanlisi kardesi Riikneddin Kiligarslan’in aksine bagimsiz
siyaset miicadelesi vermekteydi.

Mevlana Celaledin bu mektubu, 1254 yilindan 6nce, yani
ellinin iki ya da tc¢linci yilinda Celaleddin Karatay’in giicli naiblik
doneminde yazmis olmali. Mogollarin baskisiyla kardesler arasi
ikili ve ticli ortak yonetimler denenmisse de, bu dénem izzeddin
Keykavus II'nin en etkin dénemiydi. Bu mektupta, “emirler
efendisi, askerlerin ylicesi, devlet ve dinin Nur’u” gibi ovglilere
ragmen, Nureddin Caca’yl Karatay’a, nakiplerinin yaptiklarindan
dolayr adaletsizliginden sikayet diyebilecegimiz bir gekistirme
goriyoruz. Mogol vyandasi Rikneddin Kiligarslan’i  tutan
emirlerden ve Pervane’nin yakin adami olan Nureddin Caca’yi
Karatay’in sevmedigini ve rakip durumda olduklarini bilmez mi
Mevlana? Bilir elbette; ancak kime, ne zaman ve nasil yazacagini
da bilir Mevlana Celaleddini Rumi...

Oyle saniyoruz ki, ayni tarihlerde belki de hemen
arkasindan Nureddin Caca’ya su mektuplari génderiyordu:

“"

. layik olanlari ylcelten, keremlerde bulunan,
hayirlar yayan, yoksullara yardimci olan, muslimanlikla
muslimanlara i1sik olan ulu emir, devletin ve Dinin Nur'una
es-dost olsun! Allah ylceligini daimi etsin; dostlari yardim
gorsiin, dismanlari kahrolsun... Bu 6zi dogru duacidan selam
ve duadan sonra bilsinler ki, bu duaci, kendilerinin,
devletlerinin hayir-duasiyla mesguldiir. Ey sahsi yanimda
bulunmayan, anisi yanimda olan!.. Sunu bildireyim ki: Allah
sonunu pek gizel bir hale getirsin, aziz oglum Nizameddin,
isittik, duyduk ki, hayirlar diisiinen, yoksullari vyetistirip
gelistiren kutlu gonliintiziin gazebine ugramis; bir kiistahliktir
etmis; ylice gonlliniz incinmis ona. Bu duaci, sefaat ederek
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Allah icin vyalvarmada. Yaptiginiz iyi islere, kulluklara,
orucglariniza, namazlariniza, sadakalariniza Ustelik, bu
bagislamayr da belirtirseniz, siiphe yok ki Allah, butiin
kulluklarinizi en giizel bir sekilde kabul edecektir. (ilging degil
mi? Mevlana, Caca’nin Tanriya yaptigl tim tapinmalariyla
gosterdigi kulluga, bir yakinini bagislamasini esit goriiyor.
Bunu yapmadig takdirde namazlari, oruglari ve sadakalari
bosa gidecek, kullugunu tamamlamiyacaktir-.K.)... Oglumuz
Nizameddin, sizi sevenlerdendir; o devletin slirmesini,
artmasini diler; bosuna sizi anarak neselenir. Bir kiiglk sug, o
da bilmeyerek yaptiysa, bagislanmasi... Bu takdirde pek
minnettar olurum; biyik bir sevaba , glzel bir dvilmeye
erisirsiniz.” (Mevlana Celaleddin, agy, s.80-81)

Olasidir ki, Nureddin Caca’ya karsi isledigi sugtan -ne
oldugu bilinmiyor- dolay!r naibleri, Nizameddin’in oniki bin
dinarina (altin para) el koyarak onu cezalandirmislardi. Mevlana
Celaleddin, Caca’dan “aziz oglu” Nizameddin’i bagislamasini
dilerken, ona 0dedigi parayr rakibi durumundaki Emir
Karatay’dan tazmin ettirme kurnazligini gosteriyor. Celaleddin
Karatay, onun bu istegini fazlasiyla yerine getirmis olmalidir.
Koyu bir Riikneddin ve Pervane yandasi olan Mevlana’yi saflarina
cekme taktigidir bu; karsisinda olan emirler Gzerindeki onun
mistik etkisini cok iyi bilmektedir.

Mevlana Cellaledin. hi¢ sevmedigi ve hor gérdiigi gocer ve
yerlesik genis Alevi Tlirkmen gruplari tarafindan desteklenen ve
eski dismanlari Mogol istilacilarina karsi ¢ikmaya zorlanan
izzeddin Keykavus Il'yi tutmuyordu. Ciinkii ona gore
Muhammed’in seriatini yerine getirmeyen bu heterodoks inangli
(Alevi) Tirkmenleri cezalandirmak icin, Tanri tarafindan
goénderilmisti  Mogollar. Annesi hristiyan olan izzeddin
Keykavus’un da, Mevlana cevresine gore islam seriatiyla iliskisi
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yoktu; sarap ve isret meclislerinin adamiydi!

Sultan izzeddin Keykavus’un ve emirlerinin, atabeylerinin
bu propagandayi ortadan kaldirma cabalarindan birini Ahmet
Eflaki’nin kitabinda goriiyoruz. Bunun gerceklesmesi de kuskusuz
Mevlana’nin dergahindan ve onu saflara kazanmaktan geciyordu.
Bir cok yol denenmis olabilir. Ama bu basarilamamis; Mevlana
tarafindan kabul gérmemis uzlasma saglanamamistir. izzeddin
siyaseti baglaminda Sultan kardesler arasi anlasma asla
gerceklesmemis. Kent yasaminin rahathigina alismis baslarinda
Mevlana olmak tzere, Konya mutasavviflari, dervisleri ve ahileri
dizenlerinin bozulmamasi igin Mogol korumaligl siyasetine
angaje olmayr yeglemislerdir. Emirler igin zaten birsey
farketmiyordu; timar olarak sahibi bulunduklar illerin genis
topraklarinda yasayan yoksul halk yiginlari Gzerinde her
durumda baskilarini stirdireceklerdi...

Eflaki’nin, Mevlana - izzeddin Keykavus iliskilerine dair
dykdlerini bu baglamda degerlendirmek gerekiyor. Oykiilerden
birinde, emirlerinden Sahih Semseddin’in, izzeddin’in Mevlana’yi
ziyareti igin aracihk ettigini gorlyoruz. Defalarca Mevlana’yi
overek, onu mutlaka ziyaret etmesini istemektedir. (Ahmet Eflaki,
Cev. Tahsin Yazici, agy, /I, s. 108-109)

Diger iki oykiden birinde Mevlana, vezir, naib ve
emirleriyle birlikte ziyaretine gelen izzeddin’i kabul etmeyerek,
hiicresine girip ibadetini sirdirmis. Obiriinde ise, ziyareti
sirasinda izzeddin Keykavus Mevlana’dan bir 6git isteyince:
“Sana cobanlik emretmisler, kurtluk yapiyorsun. Sana bekgcilik
emretmisler, sen hirsizlik yapiyorsun...” demis. (A.Eflaki. Cev.
Tahsin Yazici, agy, I, s. 218. 317) Goriluyor ki Mevlana, izzeddin’i
Sultan olarak kabul etmiyordu.

Bunu, Mogol hakani Hulagi Han tarafindan, Selguklu
kentlerinden bac¢ ve vergileri toplamak Uzere tam vyetkiyle
gonderilmis vezir Taceddin Mutez el-Horasani ile olan dostlugu
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da acikca gosteriyor. ilk ortak sultanhk déneminde izzeddin
Keykavus Il tarafindan Konya’da kabul gérmeyen Taceddin
Mutez, Sivas’a Rikneddin’in yanina gitmis, orada Muineddin
Pervane tarafindan cok iyi karsilanmis ve bundan sonra izzeddin
Keykavus Il aleyhinde calismistir. Mogol hanlari adina toplanan
vergilerin miktarini 6grenince, vezir makamindaki bu kisinin
modern “somiirge valisi” tipinde korkung yizi ortaya cikacaktir.

Bedreddin Ayni'ye gore ilk Mogol baskisi doneminde
Anadolu vergisi 60 000 dinar, 10 000 koyun, 1000 sigir ve 1000
at’tan olusuyordu. Oysa Baycu’nun Anadolu kumandanhgi
zamaninda - Aksarayi’'ye gore - bu vergi 200 000 dinara
yukselmistir. 1256 yilina kadar bu miktarda kaldi. 40 yil sonra
Gazan Han déneminde 600 000 dinara ¢ikacaktir. (Prof.Dr. Fuad
Ko6prill, Osmanli Devletinin Kurulusu, 4.baski, Ankara-1991, s.55)
Batin bu agir vergiler Anadolu’nun yoksul halk yiginlarinin
sirtindan 6denmistir.

istilaci, kandékiicii Mogol haninin temsilcisi vergici vezir
Taceddin  Mutez’e vyazilmis 9 mektubu bulunmaktadir
Mevlana’nin. Mektuplarinin gogunda ona Vezir-i Azam (en biyuk
vezir) diye hitabetmekte ve yakinlarinin, dostlarinin islerinin
gorilmesini ya da parasal yardimda bulunmasini rica etmektedir.
Her nedense bir tirll isleri yoluna gitmeyen(!) Nizameddin igin
de mektup yazmistir. Bakalim vyoksul halkin, mazlumlarin
diismani ve Mogol kuklasi, kadi Muhyiddin Tahir oglu Taceddin
Mutez’e nasil évguler diizmus:

“Devlet giinesi, emirler padisahi, Rabbani emir, anisi
buyuk, disincesi glizel, emin ve kutlu kisilerin gipta ettikleri
er, yosullarin isigi(!)... Horasan’la Irak’in 6viinci, iki devlet issi
iki kutluluk ehli; adaleti yayan, mazlumu besleyip yetistiren...
sehirlerin amani, kullarin siginagi olan, yoksullara inanan Hak
ve Dinin Tac’i (Taceddin Mutez-i.K.), “insanlari bagisliyanlari,



427 |i. KAYGUSUZ 2.CILT ALEVILIKVE MATERYALIZM

ihsanda bulunanlari Allah sever” (Kur‘an 3, 76) Allah
yuceligini daimi etsin; diismaninin burnunu yerlere siirtsiin,
kendisini kuvvetlendirsin... Nimet, verene siikir vaciptir ama,
[Gtfunuz sinin asti; sikirden aciziz... Allah islerini dizene
soksun, 0zli dogru inang issl... Nizameddin, bu duacinin
ogludur. Bu duaciya evlathk haklarini yerine getirmistir...
KiucliklGglinden beri rabbani fakiyrlerin (Mevlana kendisini
kastediyor-.K.) kapisinda, mal da nedir ki canini vermistir.
Cinki fakiyrlerin kullugunda bitmis, gelismistir... insanin
gidisinden sormaya hacet yok; kimlerle dustp kalkiyor ona
baksinlar. Maldan sormaya, nereden ele gegirdin demiye
hacet yok; nereye harciyor, ona bakmak gerek. (Bu
13.yuzyilin kentli aristokrat tasavvuf sairinin halk diismani
gorls ve anlayisinin buglnin isgi-emek dismani TC burjuva
yoénetiminin anlayisiyla kosut olmasi ilging degil mi?-i.K.)
Emirler padisahinin... her litfu, her keremi her padisahligl,
onden sona dek hepsi bu duaciya yapilmistir... Hatta bu
mektubu yazmak dogru da degildi. Ozii dogru duaci, bizzat
gelip kendi agzimla soylemeyi isterdim... Utanmakla
beraber... padisahgasina, sultancasina ululuguna layik olarak
bu sefer de yardim gélgesini, oglumuz Nizameddin’in Ustline
salarlar da bu agir ylikin altindan gikar... Allah igin olsun, bu
ihsani 6bir ihsanlardan saymayin.” (Mevlana Celaleddin, agy,
5.36-39)

Yeri geldigi icin bazi bolimlerini aldigimiz bu mektubun
anlami yorum ve aciklama gerektirmeyecek kadar belirgindir.
Koca Mevlana’nin kimlere “gel, sen de gel!” dedigi ortadadir.

Nureddin Caca - Mevlana bulugsmasinin arkasindaki
nedenler

Mevlana’nin, Nureddin Caca’ya bir diger mektubu, aradan biraz
zaman gegtikten sonra gonderdigi anlasiliyor. Hemen arkasindan
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da Ahmet Eflaki'nin anlathg bulusma olmustur. Olasilikla
1254’Un baslarinda... Bu mektubun basinda da obdrlerinde
oldugu gibi “Devlet ve Dinin Nur’'una” ovgiler, selam ve duadan
sonra Mevlana, bir ayetle bulusma arzuluyor:

“‘Yizlerinde secde belirtileri gérinir’ (Kur’an, 48, 29)
ayetinde bildirilen yizlerden olan vyiizinizi goérmeyi
Ozledigimi, sizinle bulusmayi pek arzuladigimi da bilin. Hayirli
bulusmalar nasibolsun.”

“... 0zii dogru oglumuz Nizameddin pek ¢ok cesitli
ziyanlara girmistir. Butlin dostlarin gondalleri yarahdir, o yana
yonelmistir... Dostlugunuzdan umulan... adaletiniz oldugu
gibi gene lUtufta bulunmaniz, elini tutmaniz, yardim
etmenizdir. Netekim bundan once de lituflar ettiniz; kendiniz
ziyanlara girdiniz...”

Nureddin Caca, Mevlana’ya, bu denli Gzerine distugi
Nizameddin’in kim oldugunu sordurmus olacak ki, “O, seyhlerin
padisahi, Hak 15181, kalblerin emini, zamanin Cineyd’i
Hisameddin’in -Allah Mdsliimanlari, ona uzun 6mir vererek
faydalandirsin- yakinidir; damadidir” diye mektupta tanitma
geregi duyuyor.

Mektubun sonundan anlasildigina goére, onu bizzat
Nizameddin ile géndermistir:

“Umarim ki oglumuz Nizameddin de... ihsaniniza,
litfunuza mazhar olur... slikrederek, litfunuzu anarak, o
kutlu, o mutlu tapidan korumaniza ererek, himayenize
girerek, bol lituflarinizi elde ederek esenlikle, ganimetlerle,
sevine sevine doner...” (Mevlana Celaleddin, agy, s.42-43)

O yillarin siyasi olaylarini kisaca inceleyerek, Mevlana’nin
konumu, iliskileri konusunda bir irdeleme gectikten sonra bazi
veni gercekler saptamak olasi goériniyor.
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Simdi Vilayetname’deki olaya dénersek: Haci Bektas Veli,
Nureddin Hoca’nin namaz kilmasi gerektigi zorlamasini, “kanla
abdest alinmaz” diyerek, reddetmistir. Bu, “diinyayr kana
bulayanlara, kan dokenlere canak tutmayin, onlardan yana
olmayiniz” demektir bizce. iste bu cerceve icerisinde hareket
ederek diyoruz ki, ofkeyle atina atlayip adamlariyla
Sulucakarahoyiik’e gelen Kirsehir emirini Haci Bektas Veli
siyaseten ikna etmis ve onu seyhi Mevlana’ya bizzat géndermis
olabilir. Ve izzeddin Keykavus tarafini tutarak Mogol istilacilarina
karsi micadele siyasetine cekmek amachdir.

Oyle ki, Haci Bektas Veli biiyiik 6ngériisiiyle, ya da izzeddin
Keykavus II'nin birinci tekbasina saltanat donemi (1246-1249) ve
ortakhiginda (1249-1254) — belki - izzeddin cevresiyle dogrudan
iliskilerinden dolayi, izzeddin’in (stiin gelecegine Nureddin
Caca’yr inandirmis ve Mogol korumaciligi yandasi olan
Rikneddin’i tutmayr sirdirdigl takdirde sonunun iyi
olmayacagini, zindanlara disecegini anlatmistir. Sirdirdtga
siyasetin yanlisligina onu gergekten ikna etmis olmal.

Ulkede birlik, izzeddin’in padisahligi altinda Mogollarin
atilmasiyla saglanabilirdi. (Ozel iliskilerinde de fazla serbestce ve
gonliince davranmayi adet edinmis izzeddin Keykavus I, higbir
zaman Mogol egemenligini kabula yatkin olmayan, devlet
kudretinin noksan kilinmasina karsi ¢ikan bir tavira sahipti...
Turkmenleri érgitlemeye calisiyordu ... (Umit Hassan, ‘Siyasal
Tarih, Aciklamali Bir Kronoloji *, Tiirkiye Tarihi 1, istanbul-1980,
s.253-254) Ancak Nureddin Caca kadar, Haci Bektas da biliyordu
ki, izzeddin kardesinden degil, Kosedag savasindan beri
Mogol’larla igli-disli olan Muineddin Pervane’den cekiniyordu.
Pervane’yi de, ancak kendisine c¢ok diskin oldugu ve her
arzusunu yerine getirdigi Mevlana ikna edebilirdi. Mevlana
Celaleddin hem karisinin hem kendisinin tapinacak kadar c¢ok
sevdikleri Seyhleriydi; onu ¢agirip sarayinda sik sik ‘sema ayinleri’
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diizenlerdi. Zaten izzeddin Keykavus ve Rilkneddin Kiligarslan, iki
kardes sultan arasinda anlasma-uzlasma cabalarina giren
Fahreddin Arslandogmus gibi emirler yok degildi. Ancak bunlarin
yaptigi, Mogollarin istedigi bicimde Rum’u iki-ti¢ kardes arasinda
paylastirip gecici olarak savaslari 6nlemekti.

Bize gore, bir sikayet bahanesiyle Haci Bektas (zerine
kizginlikla gelen Nureddin Caca, Vilayetname’de Hiinkar’'in bir
kerameti gibi sunulan olayda, belki gilinlerce siiren konusup
gorismeler sonunda ikna edilmisti. Buyulk olasilikla (tek bilinen
Saru Saltuk olmakla birlikte) Haci Bektas’a bagh ve izzeddin’i
destekleyen hayatta kalmis eski Babai seyh-6nderleri, Baba ishak
halifeleri de orada bulunmaktaydi. Zaten s6zlini ettigimiz
izzeddin’in, ilk saltanat doneminde Babai Tirkmenlere
hosgoriyle vyaklasmasi, Sulucakaradyik’iin, Haci Bektas
onderliginde kisa bir zaman iginde blyuylp gelismesini de
mutlaka etkilemisti.

Mevlana’nin mektuplarinin bu olaydan 6nce Nureddin
Caca’nin eline gectigini, onlardan birinin icerigine uygun bicimde,
Haci Bektas’i abdest-namaz sinamasindan gecirmesi gosteriyor.
Mektuptan mutlaka s6zedilmis, tartisilmis. Ancak Haci Bektas,
Mevlana’ya “Rum tlkesi kan géliine donms, siz Tanriya kullugun
abdest-namazla olacagini séyliyorsunuz. Her tarafta su yerine
kan akiyor, bu kanla abdest alinmaz. Once kani temizleyelim,
sular durucak aksin!” mesajini gondermisti bizce.

Baslarda Ariflerin Menkibeleri’nde gecen olayi anlattiktan
sonra sormustuk: Kur’an’dan 17.Surenin 26. ayetini tamamlayan
27. ayeti ilgisiz bir bicimde, Caca’nin anlattiklarini kanit
gostererek, Mevlana’nin Haci Bektas’a “seytanin kardesi”
demesi ve onu “insan yizlQ iblislerden” saymasi nasil bir kine
dayaniyordu? Caca’nin Haci Bektas’a yakinlasmasiyla onu
kaybetmekten mi korkuyordu? Simdiye kadar mektuplarindan
ogrendiklerimiz, dolayisiyla Mevlana’nin karakteri ve siyaset
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anlayisi Uzerinde edindigimiz bilgiler, bu iki sorunun oGtesinde
yanitlar getirdi saniyoruz.

Elbette ki, Ahmet Eflaki’'nin anlattigi gibi Nureddin Caca
Mevlana ile, Haci Bektas'in kerametlerini degil, gonderdigi
haberi tartisti. Ancak Mevlana boyle bir 6neriyi kabul etmek bir
yana, Nureddin Caca’y! “iblis, yani Seytan’la elbirligi yapilmaz”
diye paylamis, Haci Bektas’tan uzak durmasini saglamisti.
Mevlana’nin Mogollara karsi olmasi ve boyle bir amacg icin
Pervane’yle konusmasi ne siyaset anlayisina ve ne de yasam
bicimine uygun distyordu. Boyle birsey yapmamasi igin, olayi
Pervane’ye bildirmekle tehdit bile etmis olabilir. Onun Caca’dan
bekledigi ve istedigi sadece, Nizameddin’e “lGtuflar yapmasi, onu
himayesine almasidir!..”

Haci Bektas’in Mevlana’ya daha énce Seyh ishak adl bir
dervisini de gonderdigini biliyoruz. Ahmet Eflaki, (Cev. Tahsin
Yazici, agy, I, s.285) Haci Bektas’in bu dervisini gondererek
Mevlana’ya, “Ne istesin, ne istiyorsun? Diinyada kopardigin bu
kiyamet nedir? Eger aradigini buldunsa sus, bulmadinsa saldigin
bu glirtlth nedir? Kendini insanogullarinin en begenileni yaptin.
Halkin bu kadar evini barkini yiktin... nedir bu hal?” diye
sordurttugunu vyaziyor. Mevlana’nin nlnin buyldmesi ve
herkesin ona mirit olmasi yuziinden kiskanildigl ve aleyhine
soylenen sozler ve niktelerle elestirildigini soyliiyor. Ona gore
Haci Bektas da Mevlana’ylr kiskandigi icin boyle davranmis.
Mevlana da ona siirle karsilik vermis: “Basimizi ayak yapip
Ceyhun tarafina dogru kosuverdik / Biz diinyayi birbirine kattik
ve sonra oradan firlayip ¢iktik...! Biz Mecnun’un sinirini da astik...”

Kuskusuz Haci Bektas bunlari sordurmak icin dervisi ishak’i
gondermemisti. Onun biraz Konya’nin, kentin disina gikip, ezilen,
baski goren halkin arasina girmesini istiyordu. Ama onun vzl
Ceyhun’a, Ceyhun’dan gelenlere (Mogollara) doniktl; asktan-
meskten basini kaldirip, avama (halka) bakacak hali yoktu. Ama
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Mevlana asil karsiligl, Seyh ishak’la konusurken ayni anda
Sulucakaraoytik’te Haci Bektas’a goriintp(!), bogazina sarilarak
veriyor.

Eflaki bu kerameti soyle anlatiyor:

“Seyh ishak... goriip isittigini oldugu gibi anlatip,
yazdig tarihi anlatinca Haci Bektas: ‘Ayni giinde Mevlana
hazretleri kikreyen bir arslan gibi iceri girdi ve bana: ‘Ey
kahpenin kardesi! Bizim heyecanimiz nese ve asktan geliyor,
yanma ve aramaktan degil, deyip bogazimi siktl.
Olecegimden korktum...” dedi.”

Goruldugi gibi Mevlana Haci Bektag’in elini degil, bogazini
stkmay! tercih ediyor.

Vilayetname yazari Uzun Firdevsi ise, Haci Bektas Veli’'nin
kendisine en yakin halifesi olan Saru ismail’i Mevlana’ya
gdnderdigini anlatiyor: Ayni zamanda hizmet géren Saru ismail,
su I1sitip Haci Bektas’in yikanmasini ister. Haci Bektag, 6nce onun
Konya’ya gidip, Mevlana’da bulunan bir kitabini alarak hemen
gelmesini soyler. Saru ismail, Mevlana’ya Haci Bektas'la
aralarinda geceni ve kitabini istedigini anlatinca o: “Hlnkar Haci
Bektas katina, her giin yedi deniz, sekiz irmak ugrar. Onlarin suya
girmeye ne ihtiyaglari var ki, boyle dedin, yikanmaya davet ettin
erenler? Kitaptan maksat iste sana verdigim o6guttur”
der.(Vilayetname, Haz. A.Golpinarli, 5.48;)

Menakibname vyazarlarinin  6zelligidir; herkes kendi
velisinin GstinlGgini one cikarir. Yoksa Mevlana’nin Haci Bektas
icin bu 6vguye kesinlikle dili varmaz; Yunus'un deyisiyle “yapasi
yoktur”. Ne de Ahmet Eflaki’nin ayni sayfada anlattigi gibi, mana
aleminde Mevlana tarafindan bogazi sikilan{!) Haci Bektas da;
“Simdi ey dervislerim! Mevlana’nin saltanat ve ululugu, bizim
tasavvurumuza ve benzetmelerimize sigmaz. O mana simgesinin
fermanina itaattan baska bizim icin yapilacak sey yoktur”
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dememistir.

Sonug olarak olasilikla 1254 yili icinde, Nureddin Caca’nin
ikna edilip Mevlana’ya gonderilmis olmasi ise yaramamis, Caca,
Seyhi Mevlana Celaleddin’e itaat ederek, Haci Bektas’i kendisini
kandiran iblis olarak gorip ondan uzaklasmistir. Ancak
Vilayetname’de Haci Bektas’'in bir kerametiymis gibi anlatilan
olayin gerceklestigi anlasiliyor.

Nureddin Caca zindani boylamis olmalidir.

Vilayetname’de olay soyle anlatilmaktadir:

“... Hinkar, suyu avucuna dokti, yine su, kipkizil kan
kesilmisti. Nureddin Hoca, bunu blyilye yordu, ‘dervis’ dedi,
‘kalk, gonliin nereyi isterse oraya git; seni bir daha buralarda
gorlirsem ocagini yikarim.’

“Nureddin Hoca bu sozleri soyleyince Hinkar, ‘yarin
ogleyin’ dedi, ‘seni tutarlar, oglanciklarini bile gérmeye izin
vermezler. Bir yas derinin igine korlar dyle bir yere goturirler ki,
bir torba toprakla bir avug arpa canini kurtarmana sebep olur...’
Nureddin Caca bu sozlere fena halde kizdi. ‘Eger’ dedi, ‘yarin
0gleye kadar dediklerin basima gelmezse gor de bak, sana neler
ederim ben.”

“O gece vyattl. Ertesi gln Kirsehri'ne hareket etti.
Kirsehri’ne yakin Yikerkadca denen yere varinca abdest alip 6gle
namazini kildi. Bir de bakti ki yedi tane Bey, karsidan ¢ika geldi.
Bunlar hemen, ‘Nureddin Hoca sen misin?’dediler. ‘Evet benim’
dedi. ‘Padisah emretti, dediler, seni nerede bulursak aman
vermeyecegiz, evine gitmene bile izin vermeyecegiz. Tutup
baglayip, yas gone sararak gotlirecegiz’ ... yas gone sardilar,
Sultan Aliyiddin Padisah’in huzuruna goétirdiler. Padisahin, her
tarafi kirecle sivanmis deri bir zindani vardi, pek kizdigi kisileri
attirirdi. Bu zindana atilanlarin gozleri, kirecli duvarlara baka
baka, lc¢ yila kalmaz kor olurdu. Nureddin Hoca’yi da oraya
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attirdi.”

“Nureddin Hoca, ‘... eyvahlar olsun, oyle bir azizin kadrini
bilemedim, ona kotilik etmeye niyetlendim’ der dururdu. Haci
Bektas'in soOzlerini hatirlayip zindanciya bir avug toprakla, bir
torba arpa getirtti, topragi yere sacti, listline de arpayi serpti. Su
verdi, arpa bitti. Yesil arpaya baka baka gozlerine zarar gelmedi...”
(Vilayetname, Haz. Abdilbaki Gélpinarli, s.29-30)

Abdilbaki Golpinarli. Vilayetname kitabinin arkasinda
(s.111-113) Nureddin Caca hakkinda genis denilebilecek bilgi
vermistir. Asil adi Cibril Nureddin olan Caca Bey’in, Kirsehir
Medresesini Riikneddin Kilicarslan oglu Giyaseddin Keyhusrev I
zamaninda, 1272-1273’te yaptirdigl bu vakif binasinin yazitinda
ve vakif belgesinde kayithdir. Ayrica valilik yaptigi Eskisehir’de de
ayni yil bir minare diktirmistir.

Golpinarh hakkinda verdigi bilgilerden sonra, “butin
bunlardan anlasiliyor ki Mevlana’ya Muhip olan Nureddin Caca,
Haci Bektag’'i sevmektedir. Ancak onun gazebine ugradigl,
zindana atildigi hakkinda tarihi bir bilgiye sahip degiliz”
demektedir.

Nureddin Caca”nin Haci Bektas’t ne kadar sevdigi(!)
anlatmis olduklarimizdan gortlmektedir.  Vilayetname’den
yaklasik kirk yil 6nce vyazilmis Ariflerin Menkibeleri’nde
yazilanlarin biylk cogunlugu. her nedense “tarihi bilgi” kabul
ediliyor. Ama Haci Bektas Veli Menakibnamesi olan
Vilayetname’de anlatilanlar sadece “olaganisti soylenceler,
masallar” olarak goruliip Gizerinde durulmuyor. Derinligine inilip,
tarihsel bilgiler ¢ikarilmiyor. Yani timi masal mi? Degil elbette.
Kerametlerin, soylencelerin nesnel temellerine inildigi zaman
tarihsel, toplumsal ve de felsefi bilgilerin glinisigina ¢tkmamasi
icin hicbir neden ve zorluk yoktur. Haci Bektas Veli ortodoks
(Stnni) inanch yonetimin ve gicliniin yaninda olsaydi, hem
yapitlari ginimiize noksansiz gelmis, hem de Uizerine ciltlerce
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inceleme arastirma kitaplari yazilmis olacakti, Mevlana gibi.
Gunlmuize ulasabilenlerin icinde “takiyye” olarak verilmek
durumunda kalinmis olan bazi ortodoks goriis ve inancg kurallara,
yani Ser’i bilgilere nasil sarilip, Haci Bektas’in stinnilestirilmege
calisildigr da ortadadir.

Yinelemek durumunda kaliyoruz; A. Golpinarli, Haci
Bektas’a atfedilen suyu kana cevirmesi kerametine, “hokkabazlik”
diyor. Ama Mevlana’nin Konya’da Seyh ishak’la konusurken, ayni
anda Sulucakarahoyik’te Haci Bektas’in bogazina sarilmasina tek
s6z etmiyor. Demek ki, Mevlana’nin bu kerameti
gosterebilecegini kabul ediyor. Bilim adami, arastirmaci kisi
ikisinin de boyle birsey yapamiyacagini bilip, kabul etmesi gerekir.
Biz yukarida Haci Bektas’in, kanh abdest suyuyla ne demek
istedigini sayfalar boyu agiklamaya calistik, tarihsel derinliklere
inerek. Yazdiklarimiz igin, bdyle birsey olamaz, olmamistir
deniliyorsa yeni yorum getirilsin. Ama kimse Haci Bektas’in “suyu
kana gevirdigini” ileri siirmesin ve de bunu yaptigini ispat etmeye
kalkmasin. Ayrica higckimsenin, Haci Bektas “bu hokkabazhgi
yapmis ya da yapmamis” bigciminde bir ifade kullanmaya da hakki
yoktur.

Mevlana’nin ayni anda “mana aleminde” Haci Bektag’in
bogazina sarilmasi kerametinin agiklamasini yapmaya gerek
gormedik. Cinki bu, Nureddin Caca ile Haci Bektas Uzerine
tartisirken Mevlana’nin kdplirmis durumda,.. “Haci Bektas simdi
yanimda olsaydi, kahpenin kardesinin bogazina sarilir bogardim!”
diye haykirmasinin 6tesinde bir anlami yoktur. Ama ona inanan,
onu seven, ylcelten miridlerinin agzinda keramete donuslip,
yetmis-seksen yil sonra Ahmet Eflaki’nin kitabina kayitlaniyor...

Biz, Vilayetname’de Nureddin Caca’nin zindana atiimis
olmasina, Haci Bektas’in gazabi ya da bedduasi olarak degil, yeni
bir tarihsel bilgi olarak bakiyoruz. Ayni zamanda bu olay
gosteriyor ki, Haci Bektas Veli, kurdugu dergahta diinyadan elini
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etegini cekmis bir ermis dervis gibi yasamiyor. Ulke siyasetinin
tamamiyla icindedir; Karaman, Cepni, Agaceri vb. heterodoks
islami (Alevi) inancli Tirkmen gruplarinin, (Ali donunda diiyara
gelmis) manevi 6nderleri olarak, tim eylem ve hareketlerinden
haberlidir.

Anadolu son vyurtlaridir; gidecekleri baska yer yoktur.
1200°Gn ilk on wyillarindan beri, yarim vyizyildir peslerini
birakmayan Mogol felaketini canlari pahasina yoketmeleri
gerekiyordu. Bu da ancak merkezi glglu bir devletin varligiyla
gerceklesebilirdi. Birlik ve beraberlik icinde hareket etmenin
zamaniydi. Haci Bektas Veli, “Bir olalim, iri olalim, diri olalim”
s6zUnU bosuna sdylememisti. Selguklu Devletinin, Sultan
Alaaddin Keykubat | (1220-37) donemi glgli merkezi
yonetiminin ve Tlrkmenleri sayisiz  vakif topraklariyla
yerlestirme politikasinin (U¢’lara yerlestirip merkezi glivenceye
almis da olsal) anilari onlarin arasinda hep yasiyordu. Onun
icindir ki, Menakibname’lerde, veli sdylencelerinde gegen tim
Selguklu  sultanlarinin  buyldk g¢ogunlugunun adi Sultan
Alaaddin’dir. Goruldugu gibi, Vilayetname’ye gére Nureddin
Caca’yl zindana gonderen de odur.

Demek ki, Tirkmenler izzeddin Keykavus II'yi, Alaaddin’le
eslestirmis ve onun Mogol istilasindan (lkeyi kurtarma
siyasetiyle 6zdeslesmislerdi. Mogol isbirlikgilerinin, izzeddin icin
kadin duskinl, ahlaksiz, sarapgi  bir  Hristiyan yegeni
propagandalari onlari etkilemiyordu. Sultan Alaadin’in de
babannesi Hristiyandi ve on bir yili Bizans baskentinde gecmisti.

Bu Vilayetname metninden, Selcuklu ddneminde
tutuklanan kisilere yapilan, “tutukluyu yas goéne sarip. icinde
kurumaya birakma ve zindan hicresini kire¢ beyazina boyayip
gozlerini koér etme” gibi iskence cesitlerini de 6greniyoruz.
Nureddin Caca’yi yakalatip, yas deriye sardirip. gozleri de kor
olsun diye kire¢ beyazi zindana attiran izzeddin Keykavus 1'den



437 |i. KAYGUSUZ 2.CILT ALEVILIK VE MATERYALIZM

baskasi olamaz. Clnkl o kardesi Riikneddin’in yandasi ve
kendisinin buylk dismani Pervane Muineddin Sileyman’in,
Ahmet Eflaki’'nin deyimiyle Muhammed’in magara arkadasi
Ebubekir’i gibi, “yar-1 gar”idir. Haci Bektas Veli, yukarida uzun
uzun anlattigimiz gibi yetkin bir ileri goruslilikle onu uyarmis.
hatta ikna etmistir. Ama Caca Mevlana’'nin cazibesiyle,
Hiinkar’'dan uzaklasmistir.

Bu tutuklamanin tarihine gelince: Daha 0Once vyeri
geldiginde belirttigimiz gibi 1254 yilinda, bazi emirler asgl
elbiseleri giydirerek Rikneddin’in kagmasini saglayarak onu
Kayseri’de tek Sultan ilan ettiler. Mogollarin istegiyle Dogu’daki
bircok kentlerde onun sultanhg kabul edildi. Bunun Uzerine
izzeddin Keykavus II, bir ordu derlemis, gériisme c¢abalari sonuc
vermeyince de onlari yenilgiye ugratmisti. Boylelikle Rikneddin
Kiligarslan, 1254 yilinin sonlarina dogru agabeyinin eline disti ve
izzeddin goriiniiste baristigini ilan ettiyse de, onu Uluborlu
yakinidaki Davalu (ya da Burgulu) kalesine hapsettirdi. Anlasiliyor
ki, kardesi Rukneddin Kiligarslan’in glglerini yenip onu kaleye
kapattiktan sonra, onu tutan emirlerden de yakaladiklarini
zindana attirmisti. Stleyman Pervane gibi bazilari Tokat’a
kacmislardi. Su halde Kirsehir emiri Nureddin Caca, bu savastan
sonra - ki Abu-l-Harp unvani tagiyan Caca’nin da izzeddin’e karsi
savastigl kesindir - tutuklanmis ve en az iki yil zindanda kalmis
olmalidir. Cunku iki yil sonra Mogol kumandani Baycu ordusuyla
gelip, 11 Ekim 1256’da Sultan Hani civarinda yapilan savasta,
izzeddin’in Tirkmen gruplarindan olusturdugu kuvvetlerini
yendi. Savastan sonra Emir Fahreddin Arslandogmus, Sultan
izzeddin’den hosnut olmayan diger ileri gelen emirlerle Burgulu
kalesine giderek, kalede tutsak bulunan Riikneddin Kiligarslan’i
alip saltanata gecirmislerdir.

Vilayetname’ye gore, Nureddin Caca’nin zindandan
ciktiktan sonra itibarini vyitirdigi goriliyor. Ug illerden birine
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atandigi ve yakinlarina hasret kalip onlara kavusamadan 6ldigu
anlatiliyor. Olasidir ki, zindandan cikarildiktan sonra Eskisehir
emirligi yaparken 6lmdstar.

Burada Hunkar'in yiice erdemlerinden birini daha
vurgulamak gerekir: Basina gelebileceklerini kendisine
anlatmasina ragmen, Nureddin Caca’nin so6zlini dinlemeyecegini
ve siyasetinden vazgecmeyecegini anliyor. Belki yillarca yatacagi
zindanda, ak kire¢ iskencesinden gozlerini korumanin yolunu

gostererek ona, dismanina en buyuk iyiligi yapiyor.
KERVAN Sayi 69 Agustos 1998

=&
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ALEVILIK TARIHINDEN

Imam Cafer Buyrugu’nun
Hazirlamsi ve Kizilbashk siyaseti-

Besati adli kisinin 1607-8 yilinda, Alevi inancinin yol ve erkanini
anlatan Buyruk’u bizzat kendisinin yazmadigini bastan sdyleyelim.
0, daha 6nce mevcut bulunan imam Cafer-Seyh Safi Buyrugu’nu
kopya edip, Menakib-il Esrar Behcet-il Ahrar (Sirlarin 6ykisi ve
O0zglr insanin sevinci) adiyla yeniden diizenlemistir. Cahil
Oztelli'nin, “Besati tarafindan yazilmis, sonralari Sah ismaile
maledilmistir” diye kesin hiikim vermesinin nedeni gizemlidir.
(Cahil Oztelli, Pir Sultan’in Dostlari, istanbul-1984, 5.282)

Daha eskisi ele gecmedigi icin mi onu yazdi? Oysa ki, yalniz
Pir Sultan’in degil, gerek Kul Himmet’in ve gerekse Sah Hatayi’'nin
pek cok nefesinde Buyruk’taki ‘Misahiblik, Dar ve Diskiinliik vb.’
kurumlarina iliskin ilkeler aynen vyer almaktadir. Ozellikle
Hatayi’'nin, dogrudan “mirsidlerin Buyruk ag¢masindan”
sozederek, yolbozgunu kistahlarin isledikleri kusurlardan otiirt
diskin sayilma durumlari ve bagislanmalari icin neler yapmalari
gerektigini anlatan siiri, Buyruk’taki ilkelerle karsilastirilabilir.
(ismail Kaygusuz, Dar ve Pirleri, Alev Yayinlari, istanbul-1993, s.
50-53)

Bizde bulunan 1776, 1813 ve 1837 yillarina ait (g
elyazmasindan irfan Coban tarafindan tiirkge yaziya cevrilmis
Buyruk versiyonlari da, kopya eden yazicinin hayal gicd, dinsel
ve tarihsel bilgisi oraninda kendine 6zgulik kazanmis ve diizene
sokulmus géruniyor.

Ornegin: Hicri 1180’de (1766) yazilmis olan Haza Kitab-1

72 Kervan’in introsu: ""Buyruk'', Alevilik 6zyénetimini Cem kurumlariyla birlikte iktidara
yonlendirme olan Kizilbashk siyasetinin bir pargasi ve en bitinlestirici Grinadar.
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Diirr-ii Meknun (Gizli Inci Kitabimiz) adiyla elyazmasi Buyruk
metnini hazirlayan kisi, Alevi ahlak ve inanci, tapinma biciminin
kurallari, yani Cem Edeb-Erkani’'ni kendi bicimsel yorumuyla
vermis. Teatral bir hava icerisinde kutsal kisileri
konusturmaktadir. Bas kisiler Seyh Safi ile imam Caferi Sadik
olmak tizere, Allah, Muhammed, Ali, imam Bakir, Hizir, imam
Zeynel Abidin, imam Muhammed Taki ve dért melek vb.dir. Hak
mihmani olarak nitelenen Sah Hatayi Cemin rehberidir. imam
Bakir Sultan ise ahiret rehberi gériinmektedir. Ab-1 hayat cesmesi
kutbu alem Hiinkar Haci Bektas Veli’dir. Ayrica elyazmasinda Sah
ismail Hatayi (1500-1524), Sah Abbas (1587-1628) ve Sah Safi’'nin
(1629-1666) adlari gegmekte ve Sah Safi donemindeki niisha
gozonunde tutularak hazirlanmig gorilmektedir.

Hicri 1253 (1837) yilinda Molla Huseyin’in kaleminden
¢ikan Seyh Safi Buyrugu’nun ise, 1090, yani 1679 tarihli
nishasindan kopya edildigini belirleyen tarih bulunmaktadir. Her
iki metin de, muhtemelen ayni ylzyilin ikinci yarisinda yazilmis
nishalardan c¢ekildigi halde, birbirinden ¢ok farkli bigim
kazanmiglardir.

Buyruk versiyonlarini dikkatlice inceledigimizde, ne denli
farkh ellerden ¢ikip da anlatim 6zgeligi kazanmig olsa bile, bu
konuda bazi 6nemli genel sonuglar cikarip, tarihsel baglar
kurabiliriz.

Bir kere Oniki imamci Siiler; Hanefi, Maliki, Hanbeli ve Safii
gibi dort bolige ayrilmis Stnniligin karsisina bir resmi mezhep
olarak cikina gayretinden olacak, kuruculugunu imam Cafer
Sadik’a (6. 765) yukleyerek kendilerine Caferi adini takmislardir.
Oysa ne Emevi ve Abbasi zindanlarinda iskencelere ugrayan bu
déit islam bilgini ve ne de 6. imam Cafer Sadik bir mezhep kurucu
olarak ortaya c¢ikmamistir. Ancak elbette ki imam Cafer’in
kendisinin buiyiik bir Sii-islam mutasavvif-bilgini, Kur’an, Hadis
yorumcusu ve fikihgi olarak Emevi islamhgi (Stinnilik) ile hicbir
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yakinhg yoktur.

Buna ragmen, cesitli adlar altindaki Buyruk’larin hicbirinin
de imam Cafer’e ait oldugu ve ona mal edilmisligi dogru olamaz.
Daha dogrusu ilk kez onun tarafindan yazilmis oldugu kabul
edilemez. Ozde elbetteki onun diisiince ve ilkelerinin Tiirkce’de
yansimasidir. imam Cafer Buyrugu, anonim ve geleneksel bir
adlandirma gibi kabul edilebilir. Ancak Anadolu’da Kizilbashgin
yikselmesi ve asil Sah ismail ve onu yaratmis olan Kizilbas
Turkmen gevrenin, Alevilik 6zyonetimini biitiin Cem kurumlariyla
birlikte iktidara yonlendirme olan Kizilbas siyasetinin pargasi
oldugu da gézden kagmamahdir. Cok bliylk butlinlestirici iglevi
olmustur.

Anadolu Aleviliginin Kizilbas Siyasetine Genel Bakisi

O glnln kosullarinda genel segimli, demokratik rejimli(!) bir
yonetim dustnilemiyecegine gore, bir Hanedan yaratmak
zorunlugu vardi. Ve hanedan Muhammed-Ali‘den, Ehlibeytten
suriip gelen bir soy olacaktir ki Ali don degistirip evladinda zuhur
etsin. Erdebil dergahinin basina gegip, kisa bir zamanda Mogol
hanlarindan (Olcaytu), emirlerine (Emir Coban) kadar kendini
tanitan, mirid edinen ve zabitligiyle Gin salan ama tartismasiz
Safii karakterli Stinni olan (Hamdullah Mustaufi, Nuzhat al-Qulub,
text s.81’'den aktaran B.S. Amoretti, “Pre-Safavid religious
topography”, The Cambridge History of Iran Vol. VI, s. 515), Seyh
Safi‘den (1311 - 1334) inen miicadeleci bir soy vardi.

Seyh Safi'nin torunu Hoca Ali'nin (1392-1429) Erdebil
postuna oturmasindan sonra, Haci Bektas Veli’yi Pir bilen ve
kurdugu dergaha bagli Kicik Asya (Anadolu) Alevileriyle iliski
kurulmus. Timur'un 1403 vyilinin baslarinda Anadolu’dan
donerken birlikte goturdigd ve cogunlugu Teke, Hamit ve
Karamanogullari Tirkmenlerinden olan 30 bin tutsagi Hoca
Ali'nin Timur’a bagislatip devraldigi biyik olaydir bu iliskinin
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baslangici. Sufiyan-1 Rum adiyla anilan bu Anadolu Alevileri Haci
Bektas ilkeleri ve kurdugu yolu Erdebil’e tasimis ve boylece
Tekke’nin Slinni karakteri degismistir.

Seyh Cineyd’in 7 yilhik Anadolu’daki micadelesi (1449-
1456) yakinlasmayi daha da artirmistir. Dedesi Hoca Ali'nin Teke
ve Hamidogullari arasindaki miridlerine ulasamiyan Seyh
Ciineyd, once giineyde Seyh Bedreddin miridleri Varsak'lar,
daha sonra da kuzeyde Canik'te Cepni Alevileri arasinda
gizlenerek canini kurtarmisti.

Cineyd Haci Bektas’in koydugu ilkelerle yol-erkan siren
Cepni Dede’lerinden tam irsad oldu. Mensup oldugu Safevi
soyunun yedinci imam Musa Kazim yoluyla Muhammed-Ali'ye
ulasmasi nedeniyle Seyyid’ligi, i¢lerinde bulundugu toplumca
kutsanip ululanmis ve kendisini bir 6nder durumuna koymustu.
Seyh Clineyd, Trabzon Pontus prensligi topraklarina yaptig
akinlarda buylk basarilar kazanip, kisa bir zamanda “yirmi bin
sofuya so6zii gegecek” glice erisince, Akkoyunlu Uzun Hasan
padisah elini uzatti ve onu kizkardesiyle evlendirdi.

Ama aslil efsanevi miicadele, 9 yaslarinda dayisi Akkoyunlu
Uzun Hasan’in 1470 vyilinda kendi eliyle Erdebil postuna
oturttugu Seyh Haydar’la bashyor ve ogullarindan Sah ismail’in
Seyhlikten Sahliga gegisine kadar strecektir.

Seyh Haydar’in Erdebil dergahi postunda oturdugu on sekiz
yil icerisinde basardigi en blyuk is, Kizilbas kavrami cevresinde
inangsal ve toplumsal bir bilin¢ olusturmasiydi.

Bu bilincin simgesi, on iki dilimli kirmizi bir kavuk olan ve
Haydari sarik adiyla anilan tacdir. Walter Hinz'in belirttigi gibi:

“Safeviligin Alevi akidesini ve miibarek Oniki imam’i
temsil etmektedir. Peygamberle kan akrabaligi dolayisiyla
(Safevi soyunun 7. imam Musa Kazim’in oglu Ebu’l Kasim’dan
geldigi kabul edilmektedir. - I.K.) yalniz bu Oniki imam onun



443 |1. KAYGUSUZ 2.CILT ALEVILIKVE MATERYALIZM

mesru halefleri sayildigindan isimleri bu dilimlerin Uzerine
islenmis bulunmaktaydi. Bu bashg kullananlara verilen
Kizilbas ismi de bu yeni sarigin rengiyle ilgilidir.” (Walter Hinz,
agy, s. 65)

Seyh Haydar’in Erdebil ‘de yaptigi bu simgesel degisikligin,
yani kizil bashk takmanin kokeni ayni bolgede ylikselmis bir
heterodoks harekete dayaniyordu. 816’larda Sinni Abbasi
yonetimine baskaldiran ve 20 yil boyunca Abbasi halifelerinin
altlarindan tahtini sarsan Babek Hurremi yandaslarinin da
baglarinda kizil renkli baslklar vardi ve kendilerine Farsga
“Siirhseran (Kizilbaslar)” deniliyordu.

Ama asil imam Ali’nin, Siffin savasinda (660) Muaviye ve
Haricilerden kendi yandaslarinin ayrilmasi ve birbirlerini
tanimalari igin baslarina kinnizi bandlar baglatmasi ya da baslk
taktirmis olmasi 6rnek olarak sunulmustu. Seyh Haydar’'in
rilyasinda Ali’yi gérdiigii ve imam Ali’nin bu taci dnerdigi biliniyor.
Boylelikle Seyh Haydar'in yaninda durup kendisiyle birlikte
miicadele edenler “Kizilbas Ordusu” adini aldi. Bu unvan altinda
diismanlarina savas agan geng Seyh’in (Ziya Sakir, Mezhepler
Tarihi, istanbul-1946, s.87) de, kuskusuz imam Ali’nin sancagini
tasidigina inaniliyor ve karsilarindaki diismanlari da Muaviye-
Yezit ordusu olarak degerlendiriliyordu. Anadolu’nun yoksul
insanlari bu bilingle harekete gecirilmisti. Asil Anadolu Alevi
halklarina benimsetilen Kizilbaslk bilincinin siyasallastiriimasi
gerekiyordu. Prof. Dr. Faruk Siimer’in eksik olmasina ragmen
tanisi cok yerindedir:

“Anadolulu Kizilbas Tirkler olmasa, degil Safevi
devletinin kurulusu, Erdebil seyhlerinin siyasi gayeler
tasimasi bile disliniilemezdi. Hatta kaynaklardan acikca
anlasildigi gibi, onlar yani Anadolu Turkleri veya onlarin bir
kismi asiri dini inanglarini seyh ve sahlarina kabul ettirmeye
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calismislardir.” (Prof. Dr. Faruk SUmer, Safevi Devletinin
Kurulusu ve Gelismesinde Anadolu Tiirklerinin Rolii, Ankara-
1982, 5.22)

Seyh  Haydar'in  ¢evresinde bulunan ve onu
yonlendirenlerle, Sah ismail’i koruyarak, egitip yetistirdikten
sonra, Safevi Kizilbas Devlet’'ini olusturanlar ayni kisilerdi.
Bunlarin her biri, mensup olduklari Tirkmen oymaklarinin -
bazilarinin Pir, Abdal, Dede vb. sifatlarinin da gosterdigi gibi -
hem inangsal onderi, Dedesi, hem de yoOnetici Beg’'leridir.
Kisacasi batili tarihginin dedigi gibi:

“Kizilbashk bir halk dini olarak baskaldirici ve 6rtiilu
komiinistik dogasiyla Anadolu’dan iran’a ge¢mistir.”
(B.S.Amoretti, agy, s. 632)"3

W. Hinz’'in “Kizilbas kabileleri” olarak nitelendirdigi bu
Turkmen asiretlerinin  6blr kabile ve subeleri Kuiglk
Anadolu’daki Germiyan, isfendiyar, Hamidogullari,
Karamanogullari, Osmanogullari, Zulkadirogullari, Meml{kler,
Akkoyunlu vb. beylikleri topraklarinda yasamaktaydilar. iste
bdyle bir toplumsal boélinmisliglu yasamakta olan Anadolu
Alevileri’nin siyasallagip toparlanmasi s6zkonusuydu.

Gorultyor ki, kabileleriyle birlikte Erdebil’e intisabetmis
Dede-Beg’ler, Alevi Halklari birlige gotirme ve bir devlet
olusturma  misyonu  vyiklenmislerdi. Bu Dede-Begler,
Anadolu’nun dort bir yaninda gorevlendirilmis 360 Haci Bektas
Veli ardasindan birine bagh Tirkmen boylarina mensub
insanlarin torunlari olarak, Haci Bektas’in yol ve erkanini, dem ve
devranini, Erdebil’e sokmuslar, Haydar’i ve sonra ismail’i

73 Bu tarih¢i Buyruk'da gegen ve Kizilbas ozanlarininin da siirlerinde islemis oldugu
"Riza" kavramini, Aleviligin Komiinist Utopya'si "Riza Sehri"ni gériip okusaydi, gercekte
nasll bir devlet kurmak istediklerini daha iyi kavrar. Konuya daha farkl gozle bakar ve
Safevi hanedani tarihi degil, Kizilbas toplumunun tarihi olarak islerdi.
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Hinkar'in kurdugu vyol ve erkanin gerektirdigi bicimde
yetistirmislerdi.

Haci Bektas Veli'nin gerek Molla Said tarafindan
turkcelestirilmis  Makalat'' ve gerekse Vilayetname'si
ellerindedir. Sah ismail'in Alevi-Bektasi egitimi bu kitaplar
Uzerinden yapilmistir. Hiinkar'in menakibini, yani kerametlerini
ve soylencesel tarihini -ki bltlin nisanlari Haci Bektas Dergahi
cevresinde koklesmis yasamaktaydi ve hala da yasamaktadir-
hem diizyazi hem de siirsel olarak, Menakib-1 Hiinkar Haci
Bektas-1 Veli ya da Vilayetname adiyla 1480’lerde kaleme almis
olan ilyas ibn-i Hizir (Uzun Firdevsi) iran’dadir, Il. Bayezid
tarafindan stirglin edilmistir.

Kizilbashk toplumsal bilinci, Sah Ismail’le birlikte siyasal
bilince donustirilmus, yani Aleviligin devlet siyaseti olmus, artik
Seyhlikten Sahliga gecilerek, 1501-2’de baskenti Tebriz olan
Safevi Kizilbas devleti kurulmustu.

Alevi inang¢ ve felsefesi, Gorillip-Sorulma, Dar ve
Musahiblik kurumlariyla bu devletin yasamina gegirilmisti. Safevi
sarayinda Cem torenleri yapildigi, meydan agilip, bu meydanda
kusurlarin-kabahatlarin ortaya dokulerek, digskinlere sitem
cektirildigi, yani cezalandirldigi  bilinmektedir. Venedik
Cumhuriyeti adina Sah ismail oglu Tahmasb’in sarayini elgi olarak
ziyaret eden Michele Membre’nin ginliiginde (Relazione, s. 48
vd.), tanik oldugu bu toérenler hakkinda bilgi verdigini soyleyen
B.S. Amoretti, (agy, s. 637) soyle devam etmektedir:

“Kizilbas sufilerin ¢ok yiiksek ayricaliklari vardi.
Onlarin her lokmasi sefaat etme 6zelligine sahipti. Halifeler
halifesi (yani Miirsid, Sah ise Miirsid-i kamil sayiliyordu.-i.K.)
Cem’lerde (in public meetings), glinahlarini itiraf edip
pismanlik duyanlari, Anadolu Kizilbaslari ve Bektasilerin ayin
ve geleneklerine uygun bicimde (tarik) cubuguyla vurarak,
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bagisliyordu. Ginahkarlarin bagislanmalari icin yalvarirken
secdeye kapanmalarin (niyazda bulunma- /.K.) tarikat-yol
usulince yapildigi agiktr.”

Hic kuskusuz, Anadolu, Suriye, Azerbaycan ve iran gibi
genis bir cografyayr kapsayan biylk Kizilbas ihtilalinin
sonucuydu Safevi devletinin kurulusu. Seyh Clneyd’in,
Karakoyunlu beyi Cihansah’in destegiyle, amcasi Seyh Cafer
tarafindan 1448’de Erdebil’den siirgiin edilmesiyle baslayan bu
ihtilal, ancak Uglincl kugsakta tamamlanmisti. Yarim yuzyillik
uzun bir micadelenin sonunda Alisoylu Safevi hanedanini basa
gecirerek bir devlet kurmuslardi. Samlu, Tekell, Dulkadirli
Ustaclu, Rumlu vb. Alevi (Kizilbas) Tirkmen boylarinin
olusturdugu goziini budaktan esirgemeyen korkusuz ihtilal
birlikleri, Dede-Beg’lerinin komutasi altinda Sah ismail’e, on yil
gibi kisa bir donemde icinde bir ¢ok ulustan, degisik din ve
inangtan topluluklarin yasadigi bir imparatorluk sunmuslardi.

Ancak bu askeri Kizilbas Tlirkmen aristokrasisi, kabile inang
ve deger olgllerini belirleyen ekonomik iliskilerin disina heniiz
¢ikamamis; kent toplumu o6zelliklerinden ¢ok uzaktilar. Tam
yerlesik toplum bilincine bile sahip degillerdi. Birey birey sahip
olduklari bliylik sadakat, kutsal bildikleri kisi ve inanglari ugruna
canlarini vermekten c¢ekinmeme, cesaret, vyigitlik, meydan
okuma ve dogruluk gibi asiret toplumu erdemlerini, akil 6l¢ileri
icerisinde toplumsallastirmak ve siyasallastirmak oyle kolay
degildi.

ihtilal liderleri olan Dede-beglerin kendi cemaat ve
kabilelerini inangsal temelde yonetmek disinda bir baska
deneyimleri yoktu. Gergi Alevilik inancinin tapinma bigimselligini
olusturan Cem’in diinya yasamina doniik olmasi; insani
iliskilerde adalet ve esitligin saglanmasi, ekonomik ve siyasal
temelde ortakgilik, boltustimcilik, birlikte calisip ortak kazanda
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yemek ve insani ve emegini 6ne almak gibi ilkelerin uygulanarak,
Alevi-Kizilbas yasam bicimini olusturmasi, kicik bagimsiz
toplumsal birimler ve kirsal kesim topluluklar icin biytk
kazanimh komunistik yonetimdi. Gerek Hiinkar Haci Bektas’in
yapitlarindaki ilkeler ve Cem Toplu tapinmalanndaki
uygulamalarin genis acinimh yorumlari siyasilestirerek ideolojik
kaliplar icinde sunabilecek bir yapit yoktu. Yizyillarca baskici
yonetimlerin -sinnilestiremedigi icin- disladigi Alevi inanch
toplumunun, kentlesemediginden dolayr Ulemasi da (bilginleri)
yoktu.

Ama yine de Kizilbas-Safevi ihtilali onderleri, devlet
yonetimindeki  deneyimsizliklerine  ragmen,  belirtmeye
calistigimiz gelenek ve inanglarindan kaynaklanan bilgiler ve eski
Zeydi-Hazar Alevi devletinin yasayan anilariyla bir mekanizma
olusturmuslardi. Sah ismail'i Gilan’da sakladiklari dénemde
(1494-1499), inanglari geregi Mirsid ve murid (talip) iliskileri
icinde, “Ehli ihtisas” adi altinda “Lala, Abdal, Dede, Hadim
(hizmet goéren) ve Halifat al- Hulafa (Halifeler halifesi)”dan
olusan bir kurul kurmuslardi. (R.M.Savory, The Cambridge
History of Iran, Vol. VI, s.357)

Bu yuksek kurul, bir ihtilal konseyi gibi ¢alismis Karamanlu,
Rumlu, Dulkadir, Tekell, Ustaclu, Samlu vb. Kizilbas Tiirkmen
asiretleri ve askeri aristokrasisinin birlik ve beraberligini
saglayarak, Hazar kiyilarindan, Anadolu’nun iclerine Teke ili'ne
uzanan c¢ok genis bir alan icinde etkin propaganda eylemleri
yapmis ve ¢ok sayida savaslari yonetmis, Kizilbas devletini kurup
1501-2’de Sah ismail’i tahta oturtmuslardi.

Devlet kurulduktan sonra bu kurul Lalahg kaldirarak,
yerine “Vekil-i Nefs-i Nefis-i Humayun” adiyla bir yiksek gorev
yarattl. Bu gorev, Sah ismail’in hem “Padisah” olarak diinyasal
yani siyasal iktidarinin, hem de “Miirsid-i Kamil” olarak inangsal
iktidarinin vekillik kurumuydu. Bu kurum bir sire icin, geleneksel
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sadrazam ve tUm birokrasinin, yani Umera’nin basi gorevlerini
iceren Vezir iktidarlarini golgede birakti. Vekil, Savory’nin
deyimiyle Sah ismail'in alter ego’su, yani ikinci kisiligiydi. Bu
kurumun yaratilmasi, Sah ismail nezdinde, teokratik yénetim
bicimiyle ile siyasal blirokrasi arasindaki bosluga acikca bir koprii
kurmak girisimini gosteriyordu. Vekillige, Ehl-i ihtisas’tan Lala
Samlu Hiiseyin Bey getirildi. Boylelikle Samlu Hiseyin bey, hem
Sah vekilligini, hem de Emir il-Umara (Emirlerin basi) yetkisini
ustlenmisti. (R.M. Savory, agy, s.358-359)

Buyruk Kizilbas Siyasetinin Uriiniidiir

Buyruk Kizilbas siyasetinin Grlinidir ve Haci Bektas Veli'nin
yapitlarindaki ilkeler kaynaklik etmektedir.

Ehl-i ihtisas kurulu, Kizilbas ihtilali konseyi gibi ¢calisirken;
bir yandan siyaset (teorisi) Uretiyor; Halifeler Halifesinin Anadolu,
Suriye, Azerbaycan, iran’da Horasan ve Kuzistan eyaletlerine
gonderdigi halifeleri araciligiyla Ortodoks islam (Siinni ve Sii)
disindaki Oniki imamci Alevi-Bektasi ve Ehli Hakgi, Hurufi vb.
heretik (rafizi) ve heterodoks (aykiri) islam topluluklari ile iletisim
kurarak siyaset ve bilgi alisverisi yapiyordu. Agirlik ve en yogun
¢alisma Anadolu Alevi-Bektasileri arasindaydi. Erken-Sii hukuk ve
ahlak kitaplarini Kizilbas yonetim kurulu Ehl-i ihtisas saglamis
midir? Bunu bilmiyoruz. Ama “Seyh Safi ya da imam Cafer
Buyrugu” adini tasiyan ve kopya edilirken degisikliklere
ugratilmis, eklemeler-gikarmalar yapilmis durumda giinimize
kadar gelmis olan, Kizilbas-Alevi-Bektasi toplu ibadeti Gorgi
Cemi’nin bigimi ve diizenini, Muhammed-Ali yolunu ve ilkelerini
anlatan “Buyruk” kitabi bizce bizzat bu kurul tarafindan, geng ve
bilgili ozan Sah ismail Hatayi’nin katkilariyla hazirlanmistir.

Bas kisimda soyledigimiz gibi elimizde bulunanlarin en eski
kopya Besati’'nin elyazmasi olan Buyruk’tur. Bu kitabi Besati
isimli ve Aleviler arasinda adi sani bilinmeyen bir kisinin yazmis
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olmasi diisiiniilemez. Ama Ehl-i ihtisas kurulunun béyle bir kitabi
diizenlemesi icin bircok nedenler vardi:

Bir kere Alisoylu Safevi hanedaninin ve biyiik Seyh olarak
Erdebil Dergahinin kurucusu Seyh Safi’'nin Siinni olmadigina,
cevresindeki Stnni hikiimdarlara kendisini oyle gosterdigine,
Anadolu Alevi Tirkmenlerine inandirilmasi gerekiyordu. Ayrica
Sah Hatayi’'nin de bircok nefesinde ovdigu yicelttigi ve ona
candan baglihigini soyledigi Haci Bektas Veli gibi, Seyh Safi’'nin de
ermis velilerden oldugunu vurgulamak ve Erdebil’i ¢ekim
merkezi yapmakti amag. Seyh Safi’nin imam Cafer Sadik’tan
esinlendigini ve Buyrugundaki sozleri ondan aldigini ve hatta
imam Cafer’'in mihrini tasidigini siirlerinde ifade eden Kul
Himmet bu propagandaya katkida bulunmustur:

Erdebil’den gelince Rum’a
S6zUimuz bizim didardan gelir

Seyh Safi Buyrugu’n eyledim kabul
S6z0 onun daim Cafer’den gelir

(...

Makalatin ahiri cemalatin zuhuru’*
Seyh Safi'ye degiptir imam Cafer muhuri

Bizim elimizde bulunan Buyruk versiyonlarindan 1776
tarihi kopyada Seyh Safi ile imam Cafer konusturularak Cem
erkanlari anlatilmakta; 1837 tarihini tasiyan “Seyh Safi Buyrugu”

74"SHzlerin sonu geldi yiizler ortaya ¢ikti" anlamindaki dize, Cahit Oztelli (Pir Sultan'in
Dostlari, istanbul-1984, s. 185) tarafindan "Mekalettin ahiri Cemalettin zuhuru"
biciminde derlenip 6zel isim gibi yayinlanmistir. Ancak Safevi Soyagaci'nda Seyh
Safi'den 6nce bu 6zel adlar bulunmamaktadir.
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kopyasinda ise baslarda Seyh Safi hakkinda bilgi verilmekte ve bir
Veli olarak kutsanmaktadir. Ayrica Seyh Safi ile ustasi Gilanl Seyh
ibrahim Zahidi arasinda gectigi anlatilan iki keramet, Haci Bektas
Veli “Vilayetname”sinden aynen alinmistir ve bu kitapta Yunus
Emre ile seyhi Tapduk Emre ve Haci Bektas ile Akcakoca
arasindaki olaylar, bicim ve 6z olarak sonuclariyla birlikte Seyh
Safi lizerinde yinelenmektedir.

Yine cgesitli Buyruk versiyonlarindan anlasildigi (izere, asil
Hlnkar Haci Bektas Veli’'nin Makalat’i, Buyruk kitabina kaynakhk
etmis ve onun 6zini olusturmaktadir. Tersinden de olsa bunun
ilk farkina varan, Makalat'i ilk kez yeni harflerle yayinlamis olan
Sefer Aytekin’dir. O imam Cafer Buyrugu’nun daha énce yazilmis
oldugunu disinmus oldugundan:

“Bu kitapta (Makalat'ta-I.K.); Haci Bektas Veli'nin
bagli oldugu imam Cafer Sadik Sadik yolunun ve Bektasilige
esas olan bazi prensip ve distincelerin yer aldigl acgikga
gorilmektedir. Mesela: Seriat, tarikat, marifet ve hakikat
yollarini ayirmasi; adem ogullarini, abitler, zahitler, arifler,
muhibler diye ayirmasi... “ (Haci Bektas Veli, Haz. Sefer
Aytekin, Makalat, Tarihsiz-Emek Basim, Ankara, s.15)

biciminde kisaca deginmistir.

Bize gére de Ehl-i ihtisas’tan, olasilikla Halifeler Halifesi,
Dede ve Abdal (glisinin hazirlatmis oldugu Buyruk, Haci
Bektas’in Makalat’i, Vilayetname ve bugiine ulasmamis diger
yapitlari temel alinarak yazilmis, Alevi-Kizilbas Cem kurumlari,
adab erkani bicim ve ilkelere baglanmistir. Kuskusuz imam
Cafer’in Kur’an yorumlari ve risalelerinden de yararlanilmistir.
Ayrica yol ve mezhep olarak imam Cafer adinda birleserek iranli
Sii halkla yakinlik, uyum saglama siyaseti de gidilmust.

Halk Turkcesiyle hazirlanmis Buyruk kitabi, Anadolu
Aleviliginin sanh bir tarih sayfasini olusturan Kizilbaslk
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siyasetinin propaganda uriiniidiir. Ote yandan Balim Sultan’in
(dil  olarak) Osmanh kentlerine yonelik Alevi-Bektasi
“Erkanname”si de bu siyasetin disinda degildir ve ona hizmet
etmistir.”®

Baska bir yazimizda Balim Sultan ve onun Anadolu’ya

yonelik Kizilbaslik siyaseti lizerinde duracagiz.
KERVAN Sayi 56 Ocak 1996

=&

75 Sultan II. Bayezid'le olan iliskisinden 6tlri yanhs degerlendirilmis olan Balim Sultan
Haci Bektas Veli evlatlarindandir. 1501 'den 1518/19'a, yani 6limiine kadar Dergahin
basinda bulunmustur.
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ALEVILIK TARIHINDEN

Pir Balim Sultan ve Kizilbas
Siyaseti-

Mirsel Baba oglu Sultan Bali, yani Balim Sultan’in kim oldugu
uzerine gok gesitli ve geliskili bilgiler verilmektedir. Onun bir Sirp
Prensinin oglu ya da bir Sirph Hristiyan devsirme oldugundan
tutunuz da, Gedik Ahmet Pasa’nin oglu oldugu, sarayda yetistigi
ve hatta kendisinden sonra yasamis Sersem Ali Baba’nin oglu
olduguna kadar Uretilen soylentiler gliniimiize ulagmistir. Batln
bunlar onun Haci Bektas Veli soyundan gelmedigini gosterme
gabasidir ve 1527-8 Kalender Sah baskaldirisi sonrasinda,
Dergah’in bagina devletin atama yoluyla istedigi kimseyi
postnisin yapmasi igindir. Haci Bektas Veli'nin evli olmadigi
iddialari da ayni Osmanli siyasetinin Grintdur.

Balim Sultan’in, Sultan Bali asil adindan da anlasildigi gibi
O0zbedz Haci Bektas evladidir. Eger Edebali, Seyh Bali vb. Baba
ilyas halifelerinin adlarini animsarsak, Babai kokenli bir ad
tasidigini goririz.

“Bektasilik tarihinde, Haci Bektas-1 Veli’"den sonra hemen
Balim Sultan akla gelir. Bektasiligin ikinci kurucusudur. Bugiinkii
Bektasiligi dizenleyen biyik azizdir. Yol ve yOnteme ait
Erkanname veya Kanun-i Evliya adh tizik iceriginde bir ilmihal
kitabi vardir. Bu tliziik Bektasiligin eskimesini énlemis ve yeni
kusaklara aktarilmasini kolaylastirmistir. Bektasilikte bir dervise

76 Arastirmaci-yazar ismail Kaygusuz, ¢ok yakinda Alev Yayinlarindan cikacak olan
Gormedigim Tanriya Tapmam: Alevilik-Kizilbaslik ve Materyalizm kitabinda Balhm
Sultan ve siyasetini genis bir sekilde incelemis bulunmaktadir. Kitapta, Balim Sultan'in
Il. Bayezid ve Sah ismail Safevi ile iliskilerinin &zellikleri sergilenmistir. Haci Bektas
evladi Pir Balim Sultan'a yukletilen "Osmanli isbirlikgisi' suglamasinin dayanaksizligi
otesinde bliylik haksizlik oldugunu kanitlayan yaziyi kisaltarak yayinliyoruz.
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icazetname verildigi zaman. eline de bir Erkanname verilir. Bu
sebeple kutsal torenlerdeki farkhlasmanin 6niine gecilmis
olur.”(Turgut Koca, Bektasi Nefesleri ve Sairleri, istanbul, 1990
s.124)

Balim Sultan’in sahneye c¢ikisl, ll. Bayezid siyasetinin trinii
mudur?

II. Bayezid, Arnavutluk seferinde, 1492-93, Manastr
yakinlarindaki Pirlepe yolunda bir Kalenderi dervis tarafindan
hancerle saldiriya ugramis; padisaha yaklasip, kendisinin Mehdi
oldugunu soéyleyerek onu &éldiirme girisimini iskender Pasa
onlemisti. Elbette ki Yasar Ocak’in yazdigi gibi, dervisin bu suikast
girisimi, elbetteki kendini Mehdi gordigi icin bilingsizce bir
saldiri oldugu kabul edilemez.

Il. Bayezid bu saldiriyi bahane ederek: “Rumeli’'nde ne
kadar bid’at Abdal ve Isik ve na-hak-gu zindiklar var ise teftis
olunup ser’ile kifiir soyleyenlerin haklarindan geline deyd...”
(Menakib-i Sultan Bayezid Han’dan nakleden A. Yasar Ocak,
Osmanl  Imparatorlugunda Marjinal ~ Sufilik; Kalenderiler,
Ankara-1992, s.125, n.274) seklinde buyruk cikarip, Balkanlar ve
Rumeli'nde genis bir kogusturma ve toplu siurgiin uyguladi.
Bolgede yasayan tiim Alevi, gayri-siinni topluluklari Anadolu’ya
sirdurdd. Bolgedeki Varna’da tekkesi bulunan Otman Baba ve
ona bagli dervisler bu kiyimdan nasibini aldigi gibi, kuskusuz Haci
Bektas dergahina bagh Dimetoka Seyyid Ali Sultan tekkesine
bagh olanlar da slrgiline ugradi. O yillarda Seyyid Ali Sultan
tekkesinde Mursel Bali oglu Balim Sultan (1458-1518/9)
oturmaktaydi.

Cocuklugunun bir kismi Dimetoka’da geg¢mis olan IlI.
Bayezid’in, Kizil Deli Sultan tekkesini hem de Haci Bektas
Dergahini yoneten, Balim Sultan’in babasi Mirsel Baba'yi
tanidigi ve ilk mirsidinin o oldugu rivayetleri vardir. (M. Tevfik
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Oytam, Bektasiligin icyiizii Il, istanbul-1960, s.29) Buraya 6zel
ilgisinden dolayi, 1512’de oglu Selim tarafindan zorla tahttan
indirildikten sonra son vyillarini gegirmek lizere gittigi Dimetoka
yolunda 8Imistii. (Miineccimbasi Ahmet Dede, (Cev.ismail
Ertinsal), Miineccimbasi Tarihi Cilt Il, istanbul-Tarihsiz, s. 439-440;
The Encyclopaedia of Islam Vol. |, Leiden (E.J. Brill)-1986, s. 1120-
21)

Blyuk olasilikla, Arnavutluk seferi sirasinda ziyarete gittigi
Dimetoka’da, eskiden tanidigi Kizil Deli Seyyid Ali Sultan
tekkesinin basindaki, Haci Bektas Veli’nin torunlarindan Mdrsel
Baba oglu Balim Sultan’in ricasiyla Bayezid, toplu kiyimdan
vazgecip, emrini stirgline gevirdi.

Sultan II. Bayezid’in 1500 yilinda yaptigi ve Modon, Koron
ve Navarino’yu ele gegirdigi Mora seferinden sonra ertesi yil da
Adriyatik kiyilarini isgal ettigini gériyoruz. Bu seferlerin ardindan
Dimetoka’dan Balim Sultan’i istanbul’a davet ettigi ve daha
sonraki yillar iginde (Turgut Koca’ya gore ayni yil?) ondan nasib
alarak Bektasi tarikatina girdigi bilinir. Sultan Bayezid, Balim
Sultan’in Dimetoka’ya gitmeyip, Haci Bektas Dergahina
doénmesini istemis ve resmen Dergah’a atamistir. (Turgut Koca,
Bektasi Nefesleri ve Sairleri, istanbul-1990, s. 124-125)

1501 yilhindaki bu atama, kendine yakin goérdigi Balim
Sultan’in Anadolu’da daha genis Alevi toplumuna etki yapacagi
ve Kizilbas Safevi siyasetine karsi onun kullanilabilir olmasindan
kaynaklaniyordu kuskusuz. Ama 6yle goriiniyor ki Balim Sultan,
bu ilk asamada bile kendisine pek giiven vermemis. Il. Bayezid
siyasetinin bir parcasi, hatta bir Grini olarak Balim Sultan’in
dergahin basina geldiginin ertesi yili, Balkanlardan Anadolu’ya
sirgin edilen Alevi topluluklar, dogu sinirlarinda kogusturmaya
ugrayan cok sayida Kizilbaslarla birlikte yeni fethedilmis Mora
topraklarina surdldiler. Batili yazarlarin belirttigi, Il. Bayezid’in
1502’deki bu bilyik kogusturmasi ve tek tek kisilerin yizleri
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damgalanmis olarak gergeklestirdigi bu Kizilbas siirgiiniinden,
Turk burjuva tarihgcileri sdzetmemektedir.

Osmanli topraklarindaki Alevi Tirkmen topluluklarina
saltanati sliresince 1492, 1502 ve 1511 tarihlerinde bilinen g
blyuk kiyimi ve slirglint uygulamis, baski ve zuliim yapmis olan
Bayezid da en az oglu Yavuz Selim kadar acimasizdi. Bayezid-i Veli
unvani, déneminin Osmanl siyasetinin bir parcasindan baska
birsey degildi.

II. Bayezid ve Balim Sultan’in karsilikli siyasetleri, temsil
ettikleri devlet ve topluluk adina, birbirlerinden yararlanma
amacini tasir. Biri devletin basinda padisah; oOburi Alevi
topluluklarin bagl olduklari Haci Bektas Veli soyundan, onun
temsilcisi ve dergahinin basindaki manevi 6nderi. Dikkat edilirse
Balim Sultan’in, Haci Bektas Dergahininin basina getirildigi tarih,
Sah ismail’in, cevresindeki Kizilbas kuruluyla birlikte ta Gilan-
Lahikan’dan kalkip Erzincan’a geldigi; kendisini Ali donunda
beklemekte olan Anadolu Kizilbaglari, peyikle Sah lokmasini alir
almaz, tarlada ciftini-gubugunu, gerdek yataginda karisini
birakarak yanina kostugu yili izlemektedir. Bu gosteriyor ki
Bayezid Balim Sultan’i, basina gegirdigi Haci Bektas Dergahi’ni
glclendirerek, siyasallastirip, 1450’'lerde baslamis ve giderek
blylyen ve devlet kurma agamasina ulagmis Kizilbas hareketinin
karsisina cikararak onu bolmeyi amacliyordu. Alevi Tiirkmen
oymak ve kabilelerin, kendilerinden bildikleri ve kurulusunu,
temelini kanlariyla suladiklari Kizilbas Safevi devleti topraklarina
dalgalar halinde gocmelerini de 6nlemenin bir yoluydu bu.
gelmis ve uzun bir siire Osmanli

Ancak Balim Sultan’in beklenilen ntfuzunun kend,n,
gostermediginin anlasilmasi (zerine, 1502 vyilinda yukarida
aciklandigi  gibi  Kizilbas Safevi vyandasi  oldugundan
kuskulanilanlar yizleri daglanarak, on yil 6énce Balkanlardan
surilenlerle birlikte Mora yarimadasina siirgline gonderildiler.
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Bu siirgiin olasilikla Sah ismail’in Erzincan’a ikinci gelisi sirasinda
yapilmisti. ismail'in Kizilbas devletinin potansiyel giiciinii
tezelden dagitmak amaciyla onbinlerce Alevi-Bektasi hic
bilmedikleri ve yabancisi olduklari diyarlarda oturmaya zorlandi.
Girit'te Bektasiligin yayilmasi, bu zorunlu goclerin adaya
sarkmasiyla agiklanabilir. Bu siirgiinler gdsteriyor ki, Sah ismail’in
Faruk Simer’in s6zlini ettigi, bir yil kadar 6nce “Baba” diye hitap
ederek Bayezid’e yazdigi bir mektupta, Ustacalu Tiirkmenlerinin
¢oluk c¢ocuklari ve gogkinlerinin - Osmanh  Ulkesinde
birakmalarinaizin vermesiigin ricada bulunmasi ise yaramamigti.

Geng erkeklerini Sah Ismail’e géndermis olan aileler
surgline gitmis, pargalanmig ve bir daha da birbirlerini
gorememislerdir. Alevi Tirkmen boylarindan eli silah tutanlarin,
ok ve yaylarini, kiliglarini yuklenip, azik torbalarini boyunlarina
asmis gurbete sikar gibi aileleriyle vedalasarak, Sah ismail ile
savasa gitmeleri iki sey distndiriyor:

1) Anadolu’da yasayan Alevi-Bektasi topluluklar
kendilerini Stinni islamin egemen oldugu hicbir feodal devlet ve
beyliklere bagl gérmiyordu. Bir siyasi yonetim boslugu iginde,
bagimsiz yasamaktaydilar. inanglarinin tapinma uygulamalari
olan cem diizeni, yagam ve yonetim bigimini olusturmustu.

2) Kizilbas Safevi yénetimi Ehl-i ihtisas kurulundan Dede,
Abdal ve Halifeler Halifesi gibi gorevlilerin genis siyasi
propagandasi onlara, ¢ok kisa bir zamanda ailelerinin yasadiklari
bolgeleri, kisacasi tim Anadolu’yu elegecirip Kizilbas devletine
baglayacaklarina inandirmisti.

Balim Sultan, Kizilbas Safevi yonetimini elinde tutan Ehl-i
ihtisas kurulundan gérevlendirilmis propagandaci halifelerle
mutlaka gorismis olmalidir. Herseyden 6nce onun yazmis
oldugu; cem torenlerini kurallara baglayan Erkanname’sinin,
ayni donemde ve ayni amacg icin hazirlanmis Buyruk’un igerigiyle
birbirinin ayni olmasi bunu gosteriyor. Erkanname’nin dil
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ozelliklerinin ise, Osmanlica saray ve kent diline uygunluk
gostermesi, kentlerde ve 6zellikle istanbul’da yasayan Alevi-
Bektasiler ve Yeniceriler icin yazilmis oldugu anlamini ¢ikarmak
tutarsiz bir iddia sayllmaz.

Sah ismail'in 1l. Bayezid’e mektup vyazip, Osmanli
topraklarindan gegerek Dulkadirli Gstline gitmesi icin izin istemis
oldugunu ve bu izni aldigini biliyoruz. Il.Bayezid Safevi ordusunun
serbestce gecmesine izin verdigi gibi, Dulkadirli Alatiddevle’nin
yardim istegini de reddetmisti. (F. Simer, agy, s. 29)

Boylece 1508’de tim Dogu Anadolu’yu ele gecirmis
Kizilbas Safevi ydneticileri ve Sah ismail ertesi yil, Dulkadirli seferi
icin Erzurum ve Erzincan Uzerinden Orta Anadolu’ya gelmis ve
uzun bir stire Osmanli sinirinda kalmistir.

Sah ismail’in gizli amaci Haci Bektas Dergahini ziyaret
etmekti

Geleneksel Alevi soylenceleri ve ozanlari Sah ismail’in burada
Anadolu Alevi Tirkmen dedeleri ve ozanlariyla oturup
soylestiklerini  cem kurduklarini, nefesler soyleyip semah
dondiklerini anlatmaktadir. Yasca en blyikleri olan Pir Sultan,
Sah ismail Hatayi ve Kul Himmet, ti¢ biyiik Kizilbas ozani burada
karsilasip nefesler sdylemis, atismislardir. Balim Sultan’in kardesi
Kalender Abdal, onun temsilcisi olarak bu mecliste bulunmustur.
Onlar gibi ozan olan Kalender Abdal'in, bir arada gérdigu ve
bilylkliklerine tanik oldugu bu Ui¢ ozani éven bir siiri vardir:

Ezel-U ervahdan ceddim cemalim
Hatayi Kul Himmet Pir Sultan geldi
Eli kanlilarin elin yumaga

Hatayi Kul Himmet Pir Sultan geldi
(...)

Kalender yok bu s6ziimin hatasi
Bes harftendir asiklarin futasi
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Uc asiktir ctimle asik atasi
Hatayi Kul Himmet Pir Sultan geldi

Pir Sultan Abdal nefeslerinden birinde:

Kapiyi ¢aldi Kirklarin birisi
Birinden mestoldu ciimle gerisi
Sari kaya derler Sah’in korusu
Konalim gaziler imam askina

Burada adi gecen Sarikaya, Yildizeli'ne bagli Banaz ile
Bedirli’'nin arasindaki yerlesme birimidir. Yani Pir Sultan’in
yasadigl bolgededir. Ancak ilhan Basgdz’iin ileri stirdiigi gibi
“belki de Pir Sultan’in evinde misafir olan bu Sah, 1577’de, Sam
taraflarinda ortaya c¢ikan ve Bozok (Yozgat) taraflarina kadar
gelip, oralari ayaklanmaya ¢agiran yalanci Sah ismail” degil, Sah
ismail Safevi’nin kendisidir. Sah ismail'in bu bélgeye geldigi;
“yildiz daginda semah eyledigi, binbir kelam ettigi ve Banaz’'da
bir stire kaldigi” nefeslere konu olmustur.

Pir Sultan Abdal’in oglu Pir Mehmed'’in talibi olan ismail
isimli Alevi ozani, Sah ismail'in burada kalisinin unutulmayan
anisini soyle dillendiriyor:

Sah Yildiz Daginda semah eyledi

Bir ayak Uistlinde bin bir kelam eyledi
indi Banaz’i hos vatan eyledi

Hayli devr (i zaman gecti orada

Koca Sah Urum’a bir elma saldi
Dolandi Urum’u Banaz’a geldi
Pir Sultan elmaya bir tekbir kildi
insan taacciibde kaldi orada
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Bu dortliiklerde Sah ismail’in Banaz’da bir siire kaldigi ve
Cemler kurulup semahlar donilditgi acikca anlatiimaktadir.
Sah’in kendisinin de semah eyledigi 6zellikle vurgulaniyor. Onu,
bizzat adini anarak iyi semah dénmede 6rnek gosteren Pir Sultan
Abdal, bir dortligliinde soyle aniyor:

Biilbll gerek gil dalina konmaya
Sah ismail gibi semah dénmeye
Musahibin yok mu derdin yanmaya
Niye geldin derler Urum sofusu
Ustelik ismail’in ikinci dortligiinde verilen bilgiler, Sah’in
bizzat Pir Sultan Abdal’a lokma olarak elma gonderip, bir birlik
ceminin yapilmasina 6nayak olmasini istedigi anlasiliyor. Sah
ismail’in gelisini, biyiik bir birlik toplantisinin ve cemlerin
yapilacagini bolgedeki, 6zellikle Osmanh topraklarindaki Seyyid
ocaklarina haberlemeyi Pir Sultan Abdal Ustlenmistir. Blyuk
olasilikla Haci Bektas Dergahina bagh bir dede olarak, dergah,
postnisin ve dervisleriyle haberlesme araciligi da yapmistir. En
blylk yardimcisi da kendi talibi, Safevi soyundan geng ozan Kul
Himmet’tir. Yine olasidir ki her iki ozan da Alisoylu birer dede
olarak, Kizilbas Safevi ydnetiminin o dénemde, Ehli ihtisas
Kurulu’na bagli Halifeler Halifesi kurumunda gorev almislardi.
Elbette ki burada asil, Osmanh topraklari ve diger
beyliklerden gelen Kizilbas dedeleri ve asiret-oymak beyleriyle
siyasi toplantilar yapilmisti. Haci Bektas Dergah’indan Kalender
Abdal ile birlikte, Balim Sultan’dan gelen ve onun dislince ve
siyasetini ileten baska gorevliler de bulunmaktaydi. Kanimizca,
Osmanl tarihgilerinin kaydetmemesine ragmen Sah ismail,
kurmaylariyla birlikte Haci Bektas tlirbesi ve dergahini ziyaret
etmek istiyordu. Ancak Osmanl topraklarinda buyik bir siyasal
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patlama yapacagindan korkuldugu icin izin verilmemistir. Cok
biiyiik olasilikla, Balim Sultan’in istanbul’a cagrilmasi da ayni
déneme rastlatilmis ve Sah ismail ile karsilasmasina engel olmak
istenmistir. Hatta asagida verecegimiz Sah Hatayi’'nin bir
siirindeki dortliik, onun bu olaydan haberli ve Balim Sultan’in
istanbul’da olduguna ipucu olabilir.

Yine bizce Il. Bayezid'in ayni yil, sézde Dulkadirli Beyinin
yardim talebi lizerine Yahya Pasa komutasinda gonderdigi bir
ordunun, Ankara’da bekletilmesi (Faruk Suimer, agy, s.30) bu
yuzdendir.

Sah ismail Hatayi diislerine giren ve gérmegi cok arzu ettigi
Haci Bektas Veli lizerine asagidaki nefesi olasidir ki burada
yazmisti. Birka¢ dortliglni verdigimiz bu nefeste Haci Bektas
Dergahi’ni ziyaret 6zlemi ve amaci gizlidir:

Gece glindiiz hayaline yanarim
Bir gece rilyama gir Haci Bektas
Gunahkarim giinahimdan bizarim
Oziim dara ¢ektim sor Haci Bektas

Yandi bu garip kul nedir garesi

Yine tazelendi yirek yarasi

Onulmaz dertlere derman olasi

Bu senin bendindir sar Haci Bektas
(...)

Derdimend Hatayi eyler niyazi

Ulu Pir katardan ayirma bizi

Bu mahser glintddr isteriz sizi
Muhammed 6niinde car Haci Bektas

Gorildigu gibi kendini dertli sayan Sah ismail bu siirinde
gurbette oldugunu ve Haci Bektas’i distinerek gonlind
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eglendirdigini soyliyor. Ondan yardim istiyor; yasadigl anlari
kiyamet gilniine benzetiyor ve Haci Bektas’i Ali olarak
nitelendirdigi icin, Muhammed’in carina (imdadina) yetistigi gibi
kendisine de yetismesi dileginde bulunuyor.

Ayrica Hatayi'nin Balim Sultan icin yazdigi siir de oldukca
anlamli ve onun Haci Bektas Dergahi’ni ziyareti ve Balim Sultan
ile gorisme isteginin cok 6nemli kanitidir:

Gaziler dertlere derman bulunur Sultan Balim’dan
Sinik génillere merhem bulunur Sultan Balim’dan
Budur alemler alisi cimle gergekler velisi

Gaziler askin dolusu sunulur Sultan Balim’dan

(...)

GUmansiz talibe nasip verilir Sultan Balim’dan
(...)

Dind glint kudret hunu saralar Sultan Bali’mdan
Can Hatayi’m der hendesi nazar etmis haslar hasi
Sinik goniller aynasi silinir Sultan Bali’mdan

Sah ismail Hatayi'nin bu nefesi, Balim Sultan’a kars
saygisini gosterdigi kadar, siyasi bir btlinlesme 6vglsi olarak da
degerlendirilebilir. Yine Hatayi’'nin onun igin, bu birlik
toplantilarinda siyaseten yazmis oldugunu dislindigiimiiz bir
siirinde, orada bulunmayan Balim Sultan’a manevi anlamda
“glizelsah” nitelemesiyle seslenip, Sultan Bayezid ile cem
ylriitmesine gonderme yaparak elestirel yaklasiyor. Kizilbas
siyaset tarihini derinligine incelemedigi icin Hatayi’'nin siirlerine
farkli bicimde vyaklasan ve bircok Hatayi'lerden soézeden
I.Arslanoglu’nun Sah ismail Hatayi adli yapitindan (s.485), son
dortligli tam okunamamis bu nefesin birkac dortliglini asagiya
aliyoruz:
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Arzumanim sende ey gilizel sahim
Mdinkir minafika sayvanin mi var

Askin kitabini almis eline
Mdihr-i Stileyman’dan fermanin mi var

Gaip erenleri kalksin yurisin
Al kirmizi otaglarini kursun

Sultan Beyazit’(l)a Cemler yirii(t)sin
Mimin kullarina siryanin(?) mi var

(...)

Sah Hatayi’m eydir bu boyle olmaz ...

Haci Bektas Dergahi Cevresinin izledigi Kizilbas Siyaseti ile
Sah Ismail’ln Siyasetinin Yonleri Farkliydi

Hatayi'nin bu siirinde Balim Sultan’in elestirilmesine karsilik,
Yildiz dagindaki toplantilarda asil Sah ismail’in genis bir bicimde
elestirildigini saniyoruz: Osmanl topraklarindaki Kizilbas
siyasetini benimsedikleri saptanan Alevilerin kogusturma ve
siirglinlere ugramasi konusuldugu gibi, Sah ismail’in “Miilkimde
gerektir ab-1 Ceyhun (Ortasya’daki Aral goliine akan Ceyhun
irmagi-i.K.)” ve “Ahsun vatanimda Sadd-1 Bagdad (Dicle irmagi-
I.K.)” diye formiile ettigi genis imparatorluk siyasetinin yanlighg
uzerinde durulmus ve onun bu tutkusu tartigilmisti.

Anadolu Kizilbaglari bastan verilen sozlerin tutulmasi ve
Anadolu’nun merkez alinmasi gerektigini vurgulamis. Balim
Sultan’dan nasip almis Alevi-Bektasi ozani Muhyeddin’in asagiya
aldigimiz kiguk siirinden anlasildigl Gzere, elbette ki kendilerine
Alisoylu bir sahin baskomutan olmasini (Bize serlesker olmaga /
Sah-1 kerem Ali gerek) diliyorlar. Ancak er verip, asker kaldirmak
Sultan Bali’'nin isi olmalidir deniliyor. Yani Haci Bektas
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Dergahi’nin siyasetinin 6ne ge¢cmesi s6z konusudur:

Bize serlesker olmaga Sah-1 kerem Ali gerek
Mdrsiddir rehber olmaga adem Akyazili gerek

Alem ademe ¢ikmaga ulu atesler cunmaga
Er verip lesker cekmege gene Sultan Bali gerek

Muhyeddin dervis olmaga 6lmezden dnden 6lmege
Bir kisi nasib almaga edeb erkan yolu gerek

Boylece, Osmanli’nin ortadan kaldirilmasi ve “Sah
istanbul’da otura” siyasetinin 6ne ge¢mesi istenmisti. Gerek Pir
Sultan’in, gerekse Kul Himmet'’in siirlerinde bu siyaset cok agiktir.

Sah ismail'in baskenti Tebriz yapip, orada eski Pers ve
Sasani imparatorluklarini canlandirma politikasiyla, Anadolu
Alevilerinin kurtulusu tstlste diismuyordu. Olasidir ki bir yil dnce,
Ehl-i ihtisas kurulunun basi olan Sah vekili Tirkmen beyi Samlu
Lala Huseyin’i alip, yerine bir iranl feodal beyi getirmis olmasi bu
anlasmazliktan kaynaklaniyor.

Yildiz Dag1 gorisme ve konusmalarinda, 6yle saniyoruz ki
Haci Bektas Dergahi postnisini Balim Sultan’in kardesi Kalender
Celebi’nin baskanhgindaki temsilcileri ve diger Ocak temsilcileri
dedeler Sah ismail’in siyasetine karsi cikmislardi. Anadolu’dan
Turkmen genclerinin dalga dalga, boélik bolik Sah’in ardindan
gidip bilmedikleri tlkelerde fetihlere girismelerini istemiyorlar ve
Anadolu’da birlik saglayip, Seyh Bedreddin’in dislerini Kizilbas
Devleti'nde ama vyasadiklari topraklarda gerceklestirmek
yanhsiydilar. Bu denli acik koyulmus mudur? Tahmin etmek giic;
ornegin belki Yeniceri ordusunu yanlarina ¢cekebilecekleri hesabi
da vardiicinde.
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Bu toplantilarda bir yandan da, Pir Sultan Abdal, Kul
Himmet ve Sah Hatayi’'nin siyasetci kadar ermis asiklar olarak
ortaya ciktigi; Ali, Hasan ve Hiseyin’i temsil ettigini, Kulhimmetli
dedeler araciligiyla giinimiize ulasan “U¢ Asik sdylencesi”
gostermektedir.

Kemalpasazade, tarihinde; “(Sah ismail) Diyarbekir icinden
dahi gitse olurdi. Ol yoldan da maksuda vusul bulurdu; amma
yerinden depreniip bir tasla iki kus varmak istedi. Bahane ile
gelip Serhadd-i Rum’da (Osmanli sinirinda-/i.K.) bir zaman turmak
istedi. Ta ki Anatoli’'nin Kizilbag’i vesair evbasi ol sem-i bezm
fitnenin kenara geldigln duyup, her taraftan yanina cem’oluna...
Amma umdugun bulmadi, ol dedigi is olmadi ve iginde Kizilbas
olan vilayetlerin raiyyetleri boyunlanip birbirine merbut olmustu
(baglanmisti-i.K.)” yazmakta hakli gériiniiyordu, nedenlerini
aciklayamamakla birlikte. (Faruk Simer, agy, s.29, dipnot 41)
Balim Sultan pay-1 tahta davet edilmek-

Balim Sultan ve Dergah gevresi siyasetinin hakliligi, birkag
onyil sonra Kizilbas Safevi Devletinin, iran Safevi milli devletine
donlismesiyle ortaya c¢ikti. Ancak bu aradaki yillarda
basddndiricl degisim ve gelismeler Kizilbas ydonetimin yeniden
gliclenmesini sagladi. Oyle ki bir ddnem Anadolu’da Balim Sultan
Kizilbas siyaseti dogrultusunda, yani Osmanli’'ya bas kaldirarak,
baskici seriat yonetimini ortadan kaldirip devleti ele gecirmek
amaciyla Haci Bektas Dergahi (Kalender Sah) 6nciligu ele almisti.

Sah ismail’'in Yildiz Dagi duragindan olaysiz ayrilmasi ve
basinda bulundugu Kizilbas ordusuna onemli olcide katilimin
olmayisi, 1. Bayezid’i cok sevindirmisti. Arkasindan Sah ismail’in
Dulkadirli Alatiddevle’yi yenip, Ulkesini ele gecirmesine de
memnun oldu. Osmanli’nin dogusundaki gicli beylik bir daha
belini dogrultamazdi. Sah Ismail'in ise Tebriz’den iran’i
yonetirken Anadolu’yu elinde tutabilecegini sanmiyordu.
Anadolu Kizilbaslari da destegini cekerse bitti demektir. Balim
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Sultan’in kendisi icin siyaset yaptigi konusunda yanilmis oldugu,
cok degil iki yil sonra Sah Kulu Sultan baskaldirisiyla ortaya
cikacakti.

Sultan Il.Bayezid bir tasla iki kus vuracagini hesapliyor
Ziya Sakir’in belirttigi gibi, Il.Bayezid’in ayni yil, yani 1509°da
Balim Sultan’i istanbul’a davet ettigini gdriiyoruz. Balim Sultan ve
dervislerini saltanat kayiklari gelip Uskiidar’dan aliyorlar. Ziya
Sakir’in tath romansi anlatimindan bu karsilamayi izleyelim:

“Padisahin binmesine mahsus ¢ifte tebdil kayigini,
oteki saray kayiklari takip ediyordu. Bunlarda da, yine saray
agalarinin ve yenicgeri ustalarinin arasinda, sirtlarinda abalari
ve baslarinda 12 dilimli yesil sarikli beyaz kegeden taclariyla
40 Bektasi dervisi goze garpiyordu ... halka arasinda fisiltilarla
su sozler sdyleniyordu:

“‘- Yahu! Simdiye kadar ancak padisahlara yapilan bu
alay, su abali Bektasi babasina mi?’

“- Yavas soyle! Yenigeriler duymasin. O senin bir
Bektasi babasi dedigine, onlar Batin Padisahi diyorlar.’

“- Asil adi neymis bu zatin?’

“- Balim Sultan’...” (Ziya Sakir, Mezhepler Tarihi, Yeni
Baski, istanbul-1992, s. 257-258)

II. Bayezid Sultan neden bdyle debdebeyle Balim Sultan’i
istanbul’a getirtmis. Sarayda Meydan agcilip, ceragler
uyandirilarak Pir Balim Sultan ‘in huzurunda ikrarbend olmus,
Bektasi tarikatina girmisti. Nigin? Cunki Sultan Bayezid bir
yandan ayni tarikatin mensuplari ve Sultan Cem olayinda
kendisini tutmus olan Yenigerilere hog gorinlip gliven
yenileyecek. Obiir yandan Balim Sultan’in Kizilbaslara karsi
oldugunu gosterecek; Kizilbaslik-Alevilikle Bektasiligin ayni inang
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olmadigini ispatlamis olacakti. Bu siyaset, tuzaga dusutralmis
gorinen Balim Sultan’t haketmedigi ve kafasindan bile
gecirmedigi isbirlikci konumunda gdstermisti. Sah ismail ile
bulusamiyan Balim Sultan pay-1 tahta davet edilmekten, hig
degilse Yenicerilere ve istanbul Bektasilerine birseyler
soyliiyebilecegi ve onlar  Kizilbas hareketi yoninde
etkileyebilecegini distndigld icin  bir bakima memnun
gorinlyordu.

Kuskusuz boyle bir iliskiye, yani Yenigeri ocaklarinda cem-
cemaat yapmasina meydan verilmedi. Padisah katinda bir ayn-i
cem icra ettirilip, ayni debdebeyle ugurlandi Balim Sultan.
Osmanli siyasetini belirleyen zamanin Ulemasi Sultan Bayezid’in
Tarikate girme keyfini gorirken - ya da telkin ederken -, Sah
ismail sorununu dahi konusmasini saglamislardi. Ziya Sakir’in
kitabinda farkli bir yénden girerek, yarattigi mizansenin altinda
yatan dislince, bizce bu dogruyu vurguluyor:

“ ‘—Sultanim! Bu gece sizin gecenizdir; nigin boyle
mahzun durursunuz?’

““- Ah erenler! Bu bizim makamimiz; atesten gomlek,
demirden leblebidir. Ne giyilir, ne gignenir... Butiin endisem
Sah ismail’den yanadir. Bizim ulema giiruhu, bir tiirlii onu
cekemezler. Hatta ismini andikga, sanki bir gulyabani aniimig
gibi suratlarini bir hos ederler... Bu yeni devlet sahibi, heniiz
nevcivandir. Bahti ylizine giliip, bazi guna basarilar da
kazanmistir. Acep bir giin olup, seytana uyup basimiza bir is
cikaracak midir? diye tasa ¢ekerim.” demisti.”

Balim Sultan konusma aralarinda Sah ismail icin sunlari
soyllyor:

“_ Padisahim! Sen Sah ismail icin zerre kadar gam
¢ekme. Onun murat ve maksudu; memleket kazanmak ve
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ganimet almak degildir: Onun biitlin dilegi, Erdebil tekkesinin
mahrem (gizli) ve kadim (eski, bastan beri-i.K.) bir kanununu
nizami alem hiikmiine getirmektir... Bu taassubu yikmak,
batil itikatlari ortadan kaldirmaktir... O kiicik yasindan beri,
mahir Ustatlar elinde pismistir. Onun icin gercegi cok iyi idrak
etmistir. Padisahim! Ne Sah ismail’den ne de baska birinden
zerre kadar korkma. Yalniz birseyden kork; o da zuliim. Halka
zulmetmekten ve memurlarinin halka zulmetmesinden kork...
Kimsenin ahi kimseye kalmaz. Derviglik budur, sultanhk
budur.” (Ziya Sakir, agy, s.269-273)

1940’larda bu arastirmayi yapan Ziya Sakir, geleneksel
Bektasi soylemleri, cesitli elyazmalari ve ilgili yapitlardan
yararlanmistir. Sultan Bali agik¢a, Sah ismail'in diinyay
dizeltmek ve zalimin zulmine dur demek igin geldigini
sOylemistir.

Balim Sultan Tebriz’den Yonetilen Bir Kizilbag Devletine
Karsiydi

Balim Sultan Kizilbashk siyasetine degil, iran milli devletinin
olusumuna ve Tebriz’den yonetilen bir devlet olusumuna karsiydi.
Balim Sultan, Sultan Bayezid’in Alevi-Bektasilere yasattigi iki
biyiik kiyim ve siirgiinii unutamazdi. Ugiinciisiinii, yani 1511
yihinda Sah Kulu ayaklanmasinin bastirilmasiyla, bitiin TekelQ
Alevi Tlrkmenlerinin Balkanlara, 6zellikle gliney Yunanistan’a
stirgiin edilmesini de gérdii. Kendisinin istanbul’a getirilmesi ve
padisahin tarikata girmesi, hepsi siyasetti. Balim Sultan’in
goziinde padisah, yezitlikten vazge¢mis degildi. Balim Sultan’in
1511 ‘den, oldugli yilla (1518-19) degin dergahdan
¢ikartilmayarak, gbzaltinda tutuldugu cok buylk olasiliktir. Sah
ismail’in son on yil icerisinde artik buyruklarinin dinlenmedigi ve
kendini icki ve ava verdigi donemde gergeklesmis oldugunu
sandigimiz bir olayi burada yorumlamaya galisalim.
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Haci Bektas Veli evlatlarindan Kalender Sah’in Sah ismail ‘i
ziyaretidir s6zkonusu olay. Pir Sultan Abdal lizerine yaptigimiz
arastirma sirasinda rastladigimiz ve incelemede kullanmis
oldugumuz Sah ismail Hatayi’nin Kalender izerine yazdig siiri
bunu gostermektedir.

Bu siirinde “iki alemin gercek sirri ve sultani” diye niteleyen,
Kalender’in baskanliginda gelmis olan heyete “Hak kadehinden
icip mest olmus konuklar” diyen Hatayi, Kalender’i “Mustafa
(Muhammed) ve Murteza (Ali)” gibi karsiliyor. Siirinin sonunda,
ona “sOhretin dinyayr tutmasi goérindid” derken, sanki bir
Ozelestiri icinde Kalender’e el verip, dnderlik yapmasi gerektigini
ima ediyor ve bir gelecek mustuluyor. (i. Kaygusuz, Alevilik Tarihi
ve Ululari I, Alev Yayinlari, istanbul-1995, s. 342-343) Kanimizca
heniliz hayatta ve Haci Bektas Dergahinin basinda, fakat bir
tutsak gibi, siki bir goézaltinda bulunan Balim Sultan tarafindan
Sah ismail’e gizlice gdnderilmistir. Besinci beyitten anlasildig
uzere, “Sah’a vasil olmug Kalender’le birlikte, Tanri kadehinden
sarhogs olmus misafirler”, yani bir Balim Sultan heyeti gelmistir.

Sah ismail ve diger Kizilbas Tiirkmen &nderlerle ortak
toplantilar yapilip, Anadolu’ya iliskin Kizilbas siyasetleri gbzden
gecirildi. Belki Ehl-i iht’sas kurulu ile, Sah ismail’in durumundan
otlrd yeni bir yonetim dizeni tartisildi. Belki de kuvvet toplayip,
gizlice Anadolu’ya geri gelmeleri ve miicadele edenlere yardimci
olmalari 6nerildi. Ama artik Kiiciik Asya’nin haritasi tamamiyla

degismis bulunuyordu.
KERVAN Sayi 57 $ubat 1996

=&
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Siilik Alevilige Diisman -

Alevi kavraminin arkasina gizlenen  Siilerin  Corum’da
yayinladiklari Ondért Masum biilteni, Alevi toplumunun en
bagnaz Sii seriatcihigina cekilmeye calisildiginin c¢arpici  bir
ornegidir.

Ondért Masum bilteninin Temmuz-Agustos 1994 tarihli
38.sayisinda yazilanlar karsisinda bir Anadolu Alevisinin tiksinti
ve Urperti duymamasi mumkin degil. Kurt kuzu postuna
blrinmis, ama dislerini saklayamiyor.

Alevilerdeki Ali ve Ehlibeyt sevgisini ve inancini alabildigine
somiiren Ondért Masum builteni, ama asil olarak Hinkar Haci
Bektas Veli'nin dislinceleriyle, ondan, onun dergahindan icazetli
Dedeleriyle, Seyitleriyle, cemiyle, saziyla sozlyle semahiyla
yuzylllardir siregelen Alevi-Bektasi inancini, kaltirind inkar
ediyor. Milyonlarca Aleviyi “Yezitlikle” sugluyor:

“Alevilikte ya da Oniki imam yolunda cemevi, cem,
semah, post, dede, baba ve bunlarin masallari yoktur...
icimizdeki yezitleri iyi taniyin... “ (M. Ozates, Ondért Masum,
Temmuz - Agustos 1994)

Ondért Masum biilteninde 7° getirilen gériisler (izerine
soylenecek cok sey var ama, ben 6nemli gérdiigim Ug¢ noktaya
iliskin birkac sey soylemek istiyorum:

Birincisi, s6z konusu biltende Haci Bektas Veli’nin Stinni,
tasavvufcu bir din adami oldugu, Dergah’t Osmanl’nin

77 Bu yazi Umit Gazioglu mistear ismiyle yayinlanmisti.

78 Kervan’in introsu: Siilerin yayinladigi 14 Masum dergisinin iddia ettigi gibi bir
"Dergahsiz, Dedesiz, Cemsiz, sazsiz sozsiiz, semahsiz Alevilik" yoktur! Siiligin molla-
cami-namaz kiskacini higbir Anadolu Alevisine kabul ettiremezsiniz!

79 ("Fikirler" bolimUni bu sayimizda yayinliyoruz — Kervan https://emarvakfi.net/wp-
content/uploads/TKP-IS/Kavga-Kervan/PDF/Kervan/kervan s44 1294.pdf)



https://emarvakfi.net/wp-content/uploads/TKP-IS/Kavga-Kervan/PDF/Kervan/kervan_s44_1294.pdf
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orgitledigi ve Dergah yoluyla Anadolu Tirkmenlerini
Sunnilestirdigi yazilarak “Bektasilikten kurtulmadik¢a Oniki
imam yoluna kavusamayiz” denmekte, Aleviler Haci Bektas’tan
uzak durmaya davet edilmektedir.

Amag, apacik: Halkimizin Haci Bektas Veli sevgisini kirmak,
Alevi-Bektasi toplumunun bugiin Dergah cevresinde birlesik bir
glic olusturmasini 6nlemek! (Ne ilgingtir ki, seriatci Sii cevreler ile
bazi derneklerin basina tiinemis, kendileriniilerici sanan bazi “sol”
cevreler, farkh gerekgelerden yola c¢ikiyor ama ayni amaci
gudulyorlar: Dergahta birligi engellemek! Alevi toplumunun
birligini engellemek kimlerin isine yarayacaktir?)

Ondért Masum bilteninde ikinci olarak, Alevilik ile
Bektasiligin “ayr, zit inanglar” oldugu, Bektasiligin islamdisi,
Hristiyanlik, Yahudilik gibi yabanci unsurlarin etkisi altinda kaldigi
ileri strtlmektedir. Bu da yetmemekte ve “Alevilik namazdir”,
“Alevilerin merkezi Ehlibeyt camileridir”, “Muslimanhkta igki
yasaktir” gibi sozlerle Sii/Stinni inancin kurallari Alevilige monte
edilmeye c¢alisilmaktadir. Bunlarin “asil Alevilik” dedigi Sii
seriatgiligidir!

Oysa, Alevilik-Bektasilik ile Siilik, ayni kdkten ¢ikmis ama
yuzylllarin  micadeleleri ve etkilesimleri iginde tamamen
farkhlagmis iki akimdir. Aralarindaki tek ortak nokta, Hz.Ali ve
Ehlibeyt sevgisidir. Birbirine zit olan Alevilik ile Bektasilik degildir.
Zit olan, Haci Bektas Veli’'nin diisiinceleriyle yogrulmus, seriati
reddeden “Anadolu Aleviligi” (yani Alevilik-Bektasilik) ile seriat
icin yasayan Siiliktir. Anadolu Alevileri Arap Siiligini de hicbir
zaman uygulamamistir.

Biiltenin Alevilige saldirisinin Gglinci noktasi, yuzyillar
otesinden Aleviligi glinimiize tasiyan ‘“‘Dergah-Dede-Cem”
zinciridir. Oysa buglin Alevilik dimdik ayakta ise, bunu bu zincirin
kopmamis olmasina borgluyuz. Ondért Masum’un bu konudaki
bazi gorusleri aynen soyle:
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- “Alevileri... somiiren dedelik kurumu artik yok
olmalidir. Bektasilik ve Dedelik somiri dizenidir.”

- “Cem ve semah birer kiltlir olayidir, gelenektir,
eglencedir. Oniki imam yoluyla ya da ibadetle hicbir ilgileri
yoktur. Kirklar Cemi diye bir olay yoktur, kaynagi
uydurmadir.”

- “Halk ozanlar artik dedeleri sirtlarinda tasimaktan
ve yasatmaktan vazgecmeli ve Pir Sultan’in yoluna
gelmelidirler.”

Batln bu karagalmanin anlami ne? Alevi-Bektasi inang ve
kiltlrinG, onun tasiyicisi, temel diregi olan kurumlari (Haci
Bektas Veli ve Dergahi, Dede, Cem, Halk Ozani) YOK ETMEYE
CALISMAK! Yerine ne gelsin isteniyor? Cami, namaz, seriat
kurallari, hac. vb. vb...

Alevilik-Bektasilik, seriat kurallarinin igine sigmayacak
kadar biiyik ve tanriyi insanda bulan derin bir inang ve felsefedir.
Dergahsiz, Dedesiz, Cemsiz, sazsiz sozsliz, semahsiz Alevilik
cami, namaz kiskacini kabul ettiremezsiniz!

Buglinkli Anadolu Aleviliginin ardinda Anadolu insaninin
yuzyilllardir gektigi cileler, “Hak Ademde” diyerek onca zulim ve
baskiya karsi verilmis muicadeleler var. Alevi inang¢ ve kiltlri
onlar icinde sekillenmis. Onddért Masum’da getirilen gorusler,
Anadolu Aleviliginin onurlu baskaldiri gelenegi, ilerici degismeye-
gelismeye acik hosgoriilli disince ve inang yapisi ile her yénden
celismektedir.

Anadolu Alevilerinin iran Siiligine uymalarinin mantigi yok.
Alevinin seriatcisi olur mu? Kendisini “Alevi” sézciginin
arkasina saklayan Sii kostebekleri gitsinler Stnni seriatcilara
yapissinlar. Alevilik-Bektasiligin  Stnni/Sii seriat kaliplari ile
tamamen ters distiglintiin en canl kaniti, laikligi savunusudur,
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kendi gelecegini laik-demokratik Tiirkiye’de gbrmesidir.
Ulkemizde laikligin, demokrasinin, 6zgir dustincenin

glivencesi 25 milyon Alevi-Bektasidir.
KERVAN Sayi 44 Aralik 1994

=&
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Kizilbashgini inkar Etmeyen Alevi,
“Ben Komiinistim” Demekten de
Cekinmez-

Kizilbaslik, Anadolu Aleviliginin siyasi adidir

Kizilbaslik, 15.yGzyilin sonlarindan itibaren Anadolu Aleviliginin
siyasi adi olmustur. Nasil ki, 13. ylzyilin ortalarindan, yani 1239-
40'da Baba ilyas-Baba ishak @©nderligindeki buyik halk
hareketinden, Osmanli Beyliginin kurulus déneminin sonlarina
kadar siyasi adi Babailik idi! Nasil ki, 1400’Iu yillarin ilk ceyreginde
Bat1 Anadolu ve Balkanlari kaplayan bilyik Seyh Bedreddin halk
hareketiyle siyasi adi Bedreddinilik idi! iran Selguklulari, Abbasi
ve Emevi donemlerindeki baskiya ve zulme baskaldirmis ylzlerce
Alevi onderleri yonetimindeki halk hareketlerinin degisik siyasi
adlari olmustur.

Bunlarin tim{ de Alevilik inan¢ ve felsefesi tabaninda,
kendisinden dnceki gesitli inang ve siyasetlerin deneyimlerinden
devrimci sentezler olusturarak ortaya ¢ikmislardir. 8. ylzyildan
itibaren Miisliimiye-Babek Hurremiye, Karmati ve ismailiyye gibi
birbirini izleyen batini-rafizi (Esoterique-Heretique) Alevi
siyasetleri, Mazdekizm senteziyle beslenip, Arab ve Tiirk-iran
feodalizminin din devletleriyle tam 5 ylzyll muhalif varligini
sirdirmdis ve sayisiz toplumsal baskaldirilar yiikseltmislerdir.

13. yizyil Anadolu’sundaki Alevi siyaseti Babailik, Babek
Hurremiye’den ismaili dervisleri araciligiyla ulasan Mazdekizm
ve Firat havzasi Manicheizm’i ile Kappadokya ikonoklasizm

80 Kervan’in introsu: Alevi, Kizilbashgi kadar, komunistligini de gbgsiuni gere gere soyler
ve séylemelidir. Burjuva devleti zaten politikasini bu gergegin Gzerine oturtmustur; bu
yuzden saldirmakta, bu ylzden sizi Kizilbashginizdan uzaklastirarak din ve mezhep
sinirinda tutmak istiyor.
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direnisci kesislerin yarattigi heretique hareketler senteziyle
ortaya cikmis, ezilen her inang ve dinden halk yiginlarini pesinde
suriikleyerek, Konya Selcuklu feodal beylerini tek tek yok edip,
merkezi feodal devleti temellerinden sarsmistir. Yenilgi de,
bliyik kirirmlar da Anadolu Alevi halklarin bu siyasetini
yokedememistir. Babailik siyaseti Haci Bektas Veli gibi bir 6nder
ve buglnin deyisiyle bir teorisyen yaratmistir. 1250’lerde
yerlesip Dergah’ini kurdugu Sulucakarahoyiik, 20 yili askin bir
sure, Hiinkar'in diinyadan gogusline kadar, Mogol istilacilarinin
¢ikarilmasi ve Anadolu’da gligli bir merkezi yoénetim kurulmasi
icin siyaset Uretilip gelistirilen yer olmustur.

Seyh Bedreddin, Babailik siyasetini “Alem adem, adem de
alem igindir; insan ekmegini kendi emegi, alin teriyle
¢ikartmalidir; en buylk keramet galismaktir; okunacak en biiyik
kitap insandir; yolumuz ilim irfan ve insanlik sevgisi Ustiine
kurulmustur; benim kabem insandir; emegiyle gegcinmeyenler
bizden degildir; bir olalim, iri olalim, diri olahim... “ gibi ilkelere
baglayip, yaymis olan Haci Bektas Veli’den aldiklari Uzerine,
Bizans diinyasi filozoflarinin maddeci inang ve felsefesi, ttopik
kominist duslincelerini de insaa ederek kendi siyasetini
olusturmustu.

En sistemli bir bigimde wuygulanan Alevi siyaseti
Bedreddinilik olmustur. Déneminin bu biyik din bilgini, dnce bir
prensin (Musa Celebi) yaninda yer alip, siyasetini tepeden devlet
yonetimine aktararak, hayata gecirmeyi denedi. Ancak rakip
prens (Mehmet Celebi) gicli ¢ikmisti. Bunun Gzerine daha
onceki propagandalarinda Bati Anadolu, Ege adalar ve
Balkanlarda kazanmis oldugu ezilen halk yiginlari tabanini,
miuritleri aracihgiyla silahli ayaklanmaya yoneltti. Belki bu
ayaklanma 6nce baslatilip, kardesler arasindaki savaslarda Musa
Celebi yaninda yer alinsaydi hareket basanlabilir ve bu giin ¢cok
farkli bir diinyada yasiyor olabilirdik.
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Alevi siyasetleri felsefi materyalizm temeli Gizerine
kurulmustur

Ezilen kitlelerin yararina dinyayr degistirmek ve yasami
kolaylastirip glizellestirmeyi amaclayan, degisik adlar altindaki bu
Alevi siyasetlerinin timi felsefi materyalizm temeli Uzerine
kurulmustur.  Ustiindeki incecik inan¢ 6rtisiini  hafifce
araladiginizda maddeyi goriirsiiniiz.

Tarih boyu Alevi siyasetlerin degismez ilkeleri ise 6zetle
sunlardir:

Dlnya, istisnasiz bltin insanhigin esitce ve ortak
yararlanmasi icin varolmustur. insandan daha yiice bir varlik
yoktur ve dolayisiyla insan emegi kutsaldir. insan emegini
somiren, zulmeden beyler alasagl edilerek varliklarina el
konulup, paylastiriimalidir. Batln dinya nimetleri ortaktir; ortak
sahip olup, ortak Uretilip, ortak yararlanilmahdir. (abg-Ed.) Agikca
goruldigu gibi, kominist ilkeler disinda birsey bulamiyoruz.

Karl Marks’tan (1818-1883) tam bin yil 6nce, Alevi
siyasetlerinin  komunist disinceyi halk ayaklanmalariyla
yonetime yerlestirip, hayata gegirme girisimlerini gériiyoruz. Bu
hareketler, yasadiklari donemde ortamin nesnel kosullarina
uygun bicimde, kominist ilkelerden 6diin vermeden, siyasetler
gelistirilerek yukseltilmistir. Zaten amag, toplumsal yasam
bicimlerini belirleyen Cem Diizenini (ortak kazandan yeme, esit
paylasim, kardeslik, kadin-erkek esitligi, 0zglrliik, insanin
ylceltilmesi, 6zelestiri, toplumsal adalet gibi tiim demokratik ve
koministik ogeleri icine alan) devlet ybnetimine, iktidara
oturtmaktir.

Bin yili askin tarihi icerisinde Alevi siyasetlerinin devrimci
ylkselislerle iktidara yaklasmalari, zaman zaman yonetime
gelmeleri, ¢ok siddetli karsikoyumlar ve kanli hiicumlarla geri
plskirtilmis, Alevi halklara korkung kirimlar yasatiimistir.
Ortodoks islam (Suinnilik) ydnetici ve ulemasi, Aleviler icin
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akilalmaz karacalmalar Ureterek, siyasetlerini icten ¢okerterek,
yoketmeye calismislardir. 11.ylizyilda, Selcuklu veziri iranlh
blyiuk feodal isbirlikci Nizami’l Milk’Gn, Siyasetname adli
yapitinda, Batiniler hakkinda; Mazdeki-Babek Hurremi ve ismaili
Alevi siyasetlerine iliskin Gretmedigi kufiir, yazmadigl hakaret
kalmamistir: Mallar gibi kadinlari ortak kullandiklari, aile
tanimadiklari; biraraya geldiklerinde ana baci demeden cinsel
iliskide bulunduklari ve evine gelen erkek kapida bir serpus
asiliysa, iceri girmeyip karisiyla konugunun isini bitirmesini
bekledigi gibi namussuzca yalanlarin hepsi Nizamd’l Miulk
patentlidir. Batinilere ve Alevi siyasetlerine bu buylk
dismanliginin  bedelini, sonunda bir ismailiye fedaisinin
hangerinin altinda 6dedi.

Osmanli yonetimi Nizamii’l Milk patentli yalanlari
Kizilbaslar i¢in daha da artirarak kullandi

Anadolu Selcuklu ve Osmanli padisahlarina tebaa yonetimi ve
siyaset yolu gostermis olan Nizami’'l Milk’in bu kitabinin,
degismez siyaset dogrularini icerdigi kabul edilmis ve bir arpa
boyu bile asiimamistir. Anadolu Aleviliginin Kizilbas siyasetinin
yikselip strddglu 16. yizyill boyunca, padisah fermanlari ve
adaletnamelerde Nizami’l Mulk’Gn iftiralari, bolge bolge ve
isimler verilerek kullanildi. Siinni tebaa bu yolla Kizilbaslara
digman ettirildi. Kizilbaslik sug ve clirim kapsamina, goriniste
bu ahlaksizliklar(!) nedeniyle alinmist ve bu ylizden tek tek katli
vacipti. Kizilbas ihbar eden 6duliint aliyordu. Ayrica Seyhulislam
fetvalariyla Kizilbas éldiirenlere Cennet mijdesi veriliyordu. Cahil
ve fakir Sinni tebaa kandiriliyor ve Kizilbaslarla dostluk iligkileri
kurmalari 6nleniyordu. Bu iliski kurulunca, Kizilbaslar onlari
rahatlikla yanlarina gekeceklerdi. Kizilbas siyasetinin ne oldugunu
yénetim gayet iyi biliyordu; en kisa séylemiyle: istanbul’daki
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padisahin tacini tahtini alip, ulemanin ve umeranin zulmiine son
vermek!

Sah ismail’in babasi Seyh Haydar déneminde (1470-1488)
Erdebil miridlerince basa giyilmeye baslayan ve Sah ismail’in
zorunlu kildigi kizil renkli, Haydari ta¢ adiyla anilan baslik
1540’dan sonra Sah Tahmasb tarafindan kaldirilmis olmasina
ragmen Kizilbas siyasetinin simgesi olmustu. Koken olarak her ne
kadar imam Ali’nin (6. 661) Muaviye ile yaptigi Siffin savasinda
yandaslarina kirmizi sarik sardirmasina baglaniyorsa da, gergekte
bu simge Babek Hurremiye Alevi siyasetiyle iliskili olmahdir.

816 vyillarinda ayni bolgede c¢ikip ylkselen Babek
bagkaldirisi Bagdad’a kadar uzanmis ve 20 yil boyunca Abbasi
halifelerine kan kusturmustu. Babek Hurremiler de baslarina
ayirdedici kizil sariklar sardiklariigin kendilerine Farsga Stirhseran
(Kizilbaslar) denilmekteydi. Hi¢ kuskusuz ki, efsanelesmis Babek
Hurremi Kizilbaslarindan bdlgede hala sézediliyordu. Aslinda
Osmanli’nin Erdebilli Sah ismail’e ve pesindeki Alevi topluluklara
hakaret olsun diye “Kizilbas” demesini de burada aramak
gerekiyor. Cunkl Nizamd’l Mdulk’Gn Siyasetname’de Babek
Hurremi ve yandaslari, yani Sirhseran’i (Kizilbaslar’t) hakkinda
neler yazdigini yukarida zikretmistik.

Komiinistler i¢in de Nizamii’l Milk’e sarildilar

Kizilbaslar igin Osmanl’nin kullandigi Nizamu’l Milk politikasini,
Cumbhuriyet déneminde Kemalizm siyaseti, komdnistler igin
giindeme getirdi. Burjuvazi bunu, Sovyetler Birligi’nin yikilisina
kadar kullanmaktan g¢ekinmedi. Suglama ayniydi. Osmanli’nin
Kizilbaslar igin séylediklerini, ne bir eksik ne bir fazla, komunistler
icin soyliyorlardi: “Dinsiz imansiz sapiklar; aile ana-baci tanimaz
cinsel iliskide bulunurlar(!) Kapiya sapka asip, karilarini ortak
kullanirlar(!)” Elbetteki Kizilbaslar icin ylzyillardir séylenenler,
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Sdnni toplumunun bilincinde yer etmis; cahil ve dinci kesimde
korkung¢ diismanlik stiriiyordu.

Cumbhuriyetin ilk donemlerinde Tekkelerin kapatilmasina
hem gerekce hem de tepkilere nlem olsun diye, istanbullu geng
ve yakisikli bir Bektasi babasinin ask maceralarini konu alan Nur
Baba benzeri romanlar yazdirildi. Zaten gizli yapilmakta olan
Cemler basilir, dedeler tutuklanirdi. Kis mevsimleri sik ihbarlar
ylizinden, Alevi koylerine geceleri jandarma baskinlar
dizenlenirdi.

Derken yanhs yaptiklarini diglndiler: Kizilbasglari, ayni
suclamalari yonelttikleri koministlerden ayri tutmak ve onlari
aklamak gerekiyordu. 50°’li yillarin baslarinda Demokrat parti
doneminde Ziya Sakir’in, Nizhet Ergun’un Alevi-Bektasi-Kizilbag
sairleri Uzerine, onlarin ¢ok sevdigi Ehlibeyt ve Ali lzerine
kitaplarini gériiyoruz. M.Tevfik Oytan, Bektasiligin icyiizii nii
yazip, ayin ve inanglarini, Siilikmis gibi yanyana sergiledi. Hz.
Ali’nin cenkleri, Ebu Muslim ve Kerbela olaylarini anlatan Maarif
baskili halk kitaplari ortaligi doldurdu.

Bu arada Elbistanli Halil Oztoprak’in, Kuran’da Hikmet
Tarih’te Hakikat kitabini yazarak, at sirtinda terki heybesine
doldurup Alevi kdylerini dolasmasi, ortaligi allak bullak etti. Bir
cesit Stnnilige reddiye ve Kuran’in Alevi yorumu olan bu kitap
yasaklandi, yazari idamla yargilanip beraat etti. Arkasindan
birdenbire halka donidk Kizilbas kitaplarinin  artiriimasi
durduruldu. i.Hakki Uzuncarsih, Fuad Koprili gibi iktidar
partisinden bilim adamlari Universite arastirmalari diizeyinde,
tarih icinde Kizilbaslik konumunu ele aldilar.

Ancak karsilasilan bilimsel ve tarihsel gerceklik, Devlet
siyasetinin derhal Kizilbaslari aklamaktan vazgecip, Tecrid'le
degistirilmesinin gerektigini fark ettirdi. inanc ve ahlak degerleri
Uzerine bir diizine suglamalarla, halka 6ci gibi ve bir toplumsal
tehlike gibi gosterilen komiinizmin, tarihteki en yakin atasinin



479 |1. KAYGUSUZ 2.CILT ALEVILIKVE MATERYALIZM

Kizilbaslik siyaseti oldugunu gormislerdi. Koministlere kufir
ettikce, bu Kizilbaslari onlara yaklastiracak ve bitinlestirecekti.
60’larin basina kadar anti-komiinizm propagandasi ve amansiz
kom{nist takibi stirdralda.

Bunlar yapilirken, bir yandan da, zaten sinmis durumda
bulunan Alevi toplumunu, Kizilbashgindan tecrid etmege
baslamisti. Zaten alabildigine artmis olan gericilik ortaminda,
“ates olmayan yerde duman titmez” gibi sagma bir atasézii 6ne
surilerek, Kizilbaglar igin suglamalar yeniden glindeme getirildi.
Yanilmiyorsak, bu donemde, taninmis bir yazar tarafindan Mum
Séndii piyesi yazilmis ve sahnelenmisti. Obir taraftan A.
Golpinarl, I. Z. Eyiiboglu, Bedri Noyan Dedebaba vb. “Alevi ve
Bektasileri bu ahlakdisi suglamalardan tenzih ederiz, Kizilbaslar
ayri bir ziimredir, ne idligu belirsiz bir kavimdir” diye kitaplarinda
ciddi ciddi yazdilar.

Devlet siyaseti, Alevi-Bektasiler’le Kizilbaslar’'in ayni
olmadigi propagandasina tam vyuklenmisti. Ek olarak, 1961
Anayasasr’'yla birlikte yikselmis olan ve geyrek ylizyildan fazladir
devrimci akimlarin “devrimci” tavri, devlete yardim etti. Eski
siyaseti ortlileyip, dogrudan devrimcilerin lzerine giderek, onlari
yoketti. Oldirilenlerin  biyik c¢ogunlugu Kizilbasti, Alevi
kdkenliydi. Bunlar, onlarin sloganlari, onlarin siirleri ve mizigiyle
kitleleri ajite edip, peslerinden cekmege calisirken, bir kez olsun
Kizilbas ya da Alevi sozctgl kullanmamis ve devrimcilik solculuk
adina - sanki Kizilbashk-Alevilik bunlarin disindaymis gibi! - kendi
ozlerini yadsimislardi.

Oysa Tirkiye Kominist Partisi genel sekreteri Riza
Yirikoglu’'nun ¢cok yerinde saptamasiyla: “Tlrkiye’de sol hareket
aslinda hep ‘Fransizca konustu’. Hep disarinin kavramlariyla
devrimcilik yapti. Kendi tarihini analiz etmedi. Kendi tarihinde,
kendi insaninin gecmisine dayanmasi gereken, rahatlikla
dayanabilecegi, dayanmakla gurur duyabilecegi seyler oldugunu
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farketmedi. Bir Seyh Bedreddin’i insanlarimiz yeterince bilmiyor.
O Bedreddin ki, Marks’tan kag yizyil dnce yasamis ama, yaklasik
ayni yapida bir toplum onerebilmis bir blyik insan. Kendi
acimizdan amacimiz,  Alevilikten  6grenmek, kominist
calismalarin eksik biraktigi yoni tamamlamak” olmaliydi.
(Kervan sayi 44, 1995)

Devletin amaci Alevi toplumunu agir baski altinda tutarak
sindirip, devrimci komiinistlerin 6zkaynagini kékiinden
kurutmaktir

Devlet aygitlari ve burjuva siyaset bilimcileri ise herseyin
farkindaydilar. Devrimcilerin, 6ziinde komdinist olan Kizilbas
siyasetini yanlarina almamis olmasi, devletin isini ¢ok
kolaylastirmisti.  Aksi  taktirde kitlelerin ayaga kalkmasi
tehlikesiyle ylzylze gelecekti. Genis bir nefes alarak, biyik
altindan gulimseye guliimseye devrimcileri birbirine dislirdi ve
binlercesini yoketti.

Asil gozden kagmamasi gereken, ayni devletin; bu yillar
icinde milliyetci ve dinci gerici glcleri yanina alarak,
destekleyerek, devrimci komiunistlerin 6z kaynagi olan Alevi-
Kizilbas toplumuna - ¢cogu bu 6zl yadsimis olsa da, gercek budur
- degisik bolgelerde, ¢cok sayida saldirilar diizenleyip, kirimlar
yaptirmasidir. Amag, Kizilbas toplumunu agir baski altinda
tutarak, sindirip kaynagi kokinden kurutmakti.

Maras kirimindan, Sivas yakimina kadar degisik ortiler
altinda yuratdlen bu saldirilari, devrimci kesimin buyik bir kismi
Alevi toplumuna degil, ilerici ve devrimcilere, aydinlara yapilmis
kabul ettiler. Cikislarini, protestolarini hep bu temel (zerine
oturttular. Kendi kendilerine sormadilar: Neden Zonguldak’ta,
Trabzon’da Bursa’da vb. kentlerde olmadi bu kirimlar? Buralarda
devrimciler, ilericiler ve aydinlar yok muydu? Neden Maras,
Malatya, Corum ve Sivas illeri secilmisti? Ama sonuncu saldirida,
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Gazi ve Okmeydani ¢evresinde farkli sonuglara, yanlisa ulastilar;
ona daha sonra gelecegiz.

Devrimci kesimin blyik cogunlugu, tersini sOylese de,
Alevi toplumu saldirilarda hedefin kendisi oldugunu biliyordu.
Ancak nedenlerini ylzyillardir siriip gelmekte olan Alevi-Sinni
inang celiskisine baglama yanilgisi icindeydi. Alevi aydinlari,
yazarlar da habire kitaplar, makaleler yazarak Alevi inang¢ ve
felsefesini, tarihini kendi yetenek ve goriisii dogrultusunda
anlatirken, Kizilbag sozciugiini daha az kullanarak Aleviligi
savunmaya girisiyor.

Onlar Kizilbas olduklarini inkar ederler

Onlar Kizilbashgindan utanir, reddederler

Ve onlar ki kendilerine "Kizilbas" diyenlere 6fkelenip,
"Biz Kizilbas degiliz; Aleviyiz, Bektasiyiz" derler
Ve kitaplar yazip savunmaya gegerler

Onlar "Yezid ekmegi yeyip yezid kilici galandir"
Aleviyiz Bektasiyiz demesi yalandir

ikrarini, darini-didarini gikarlari igin satandir
Yezidden de yeziddir "Varma Yezid'in yanina
Kokusu siner tenine" diyorsa da ozan

Aleviye asil diisman "Aleviden yezid" olandir

Yukarida s6zini ettigimiz bir kesim var ki, yeni isimlerle
yeniden harekete gecerek bazi dergilerin ¢evresinde, “Asil
musliman biz Alevileriz; namaz da bizim niyaz da; Ali'miz de,
Veli’'miz de namazinda niyazindaydi. Ali'ye Ehlibeyt’e Emeviler
camide kifrettikleri icin, camiye gitmiyoruz, evimizde halka
namazi kiliyoruz!” biciminde Aleviligi savunarak, Kizilbas
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ziimresinden olmadiklarini vurgulamaya baslamisti.

TKP disinda, devrimci sollarin hicbiri, Marksist yontemlerle
ve tarihsel materyalizmi gozoniine alarak Aleviligi ve tarih boyu
siyasetlerini incelemege tenezzil etmedi. Alevilik hakkinda,
sadece belirttigimiz cinsten yazilari okuyunca, din ve mezhep
olarak degerlendirip, materyalist temeli ve komiinist 6z gormek
istemediler. Bu 0zl yakalayanlara ve Alevilige Marksist gozle
bakanlara saldirmak ve cesitli bicimlerde suclamakla zaman
gegirdiler.

Oysa “Aleviligin de komUinizmin de tarihsel amaglarinda bir
celiski yoktur”. DUn Aleviligin siyaset adi Kizilbaslikti, bugiin ise
isci sinifinin ideolojisi olan Kominizm ve onun felsefesi
Marksizm’dir. Riza Yurikoglu yoldasin bir yazisinda belirttigi gibi:

“Aleviligin hem Marksizm’e; hem is¢i sinifina blyuk
gereksinimi var. iki yénden gereksinimi var. Birincisi tarihsel
amaglarini ginimuz kosullarinda yerine getirebilmesi igin.
ikincisi Turkiye’nin somutunda ortaya ¢ikmakta olan biyiik
tehlikelere (hizla yiikselmekte olan karsi-devrime - .K.) karsi.
Ve Alevilik tarihteki onurlu rolini bugliin de oynamak
istiyorsa, is¢i sinifina yaklasmak, is¢i sinifiyla dost olmak,
onunla dayanismak zorundadir.”

O zaman iste:

“Ancak bugiiniin gercekleriyle donanmis bir bicimde.
Aleviligin de, Komiinistlerin de ortak tarihsel amaclari olan
amaclari gerceklestirebiliriz. “(Kervan sayi 44, 1995)

Yineliyoruz: Din Anadolu Aleviliginin siyasetinin adi
Kizilbaslikti, buglin ise Komunizm’dir. Kizilbashgini inkar etmiyen
hicbir Alevi, “ben komiinistim” demekten cekinmez. Kizilbashgi
kadar, komdlinistligini de go6gsliinli gere gere soyler ve
soylemelidir. Burjuva devlet zaten politikasini bu gercegin
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Uzerine oturtmustur; bu yizden saldirmakta, bu ylzden sizi
Kizilbasliginizdan uzaklastirarak din ve mezhep sinirinda tutmak
istiyor. KIZILBAS OLARAK KALINIZ VE KOMUNISTLIGINizi

YUZLERINE YUZLERINE HAYKIRINIZ; KURTULUS BURADADIR!
KERVAN Sayi 50 Temmuz 1995

=&
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