1962-1968 arasinda devrimci harekette yer alanlar
Aleviligin, Turkiye’de sosyalist hareketin gelis-
mesinde oynadigi bayik rolii iyi bilirler. Bizler okul
siralarinda, simdi kimilerinin dinci, gerici, yobaz
dedikleri Alevi tiirkiileriyle sosyalizmi bulduk. O
turkiilerle devrimci harekette yer aldik.

Neden Aleviler devrimci harekete budenli yogun
katilmaktadirlar? Bu sorunun yanitinit aramaya
basladigim noktada, kitap yazma amaci da, iletmek
istedigim bir disiince de yoktu. Ancak okudukga,
Anadolu tarihinin ve ginumuiziin en biyuk
sorunlarindan biriyle kars1 karsiya oldugumuzu
ogrendim.

Daha sonra bazi cevrelerden “bu konu neden
gerekti?” sorusu geldi. Oysa sorulmasi gereken
sudur: “Neden Aleviligi devrimci hareket bugiine
dek ciddi bicimde incelemedi? Neden bugun de
incelemiyor?”

Alevilik tarihimizde ezilmislerin savas bayragi
olmus, halkin i¢inden gelen direnme-ayaklanma
duygularini dile getirmede basi cekmistir.
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GIRIS

1962-1968 arasinda devrimci harekette yer alanlar
Aleviligin, Tirkiye'de sosyalist hareketin gelismesinde
oynadig1 biiyiik roli iyi bilirler. Bizler okul siralarinda,
simdi kimilerinin dinci, gerici, yobaz dedikleri Alevi
tiurkileriyle sosyalizmi bulduk. O tiirkiilerle devrimci
harekette yer aldik. O giin bugiindiir Aleviligin dostu bir
devrimciyim.

Bu kitap onceden verilmig bir kararla ortaya ¢ikmadi.
Yoldaslar arasi sokbetlerde sik sik bulustugumuz bir soru
vardt: Neden Aleviler devrimci harekete bu denli yogun
katilmaktadirlar? Bu sorunun yanitim aramaya basladigim
noktada, kitap yazma amaci da, iletmek istedigim bir
diisiince de yoktu. Ancak okudukga, Anadolu tarihinin ve
giinimiiziin en biiyiik sorunlarindan biriyle karsi karsiya
oldugumuzu o6grendim. Gorislerim de c¢aligma iginde
berraklasti.

Atevilik konusu, yoldaslar tarafindan giinliik siyasal
caligmaigine taginmaya baslandiktan sonra bazi ¢evrelerden
“bu konu neden gerekti?”’ sorusu geldi. Oysa sorulmasi gere-
ken sudur: “Neden Aleviligi devrimci hareket bugiine dek
ciddi bicimde incelemedi? Neden bugiin de incelemiyor?”

Alevilik tarihimizde ezilmislerin savas bayragi olmus,
halkin i¢inden gelen direnme-ayaklanma duygularim dile
getirmede bagi ¢ekmigtir. Dahasi, Tirkiye’de bugiin de 20
milyona yakin Alevi, egemen giiglerden gelen yogun baski,
eziyet ve zorbalk altinda yasamaktadir. Tek sugu, dilsiince
ve inang 6zgiirligi ve demokratik bir yasam istemesidir.
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Tarihin, icinde yasadigimiz gilinii bigimlendirmedeki
onemini iyl anlamak zorundayiz. Alman Nazileri, Sovyetler
Birligi’'ni isgal ettiginde Sovyet devrimi kisa bir gecmise
sahipti. Her ne kadar, “Sosyalist Anavatan”, “sosyalizm
kuruculugu” hedefleri halki heyecanlandiriyorduysa -da,
devrimin kokleri derinlerde degildi. Nazi ordulani Mosko-
va’ya vardiginda Stalin, bombalar diiserken, Moskova
metrosunda iinli bir konusma yapar ve halki carhg
Napolyon’a karsi savunan general Kutuzof’larin yolundan
savasa ¢caginr. Tarihin yasadigimiz giinii yapmadaki 6nemi
gercekten bityiiktiir. Marksistler olarak gorevimiz, Anadolu
kiiltir birikiminde demokratik olani, ileriye acik olam,
geriye ¢ekicilerden ayiklamaktir. Bu kitapta, bunu
yapmaya ¢alistim. v

Yalniz bu noktada, konuyla ilgilenen herkesin karsilasgtigi
bir giicliigii belirtmeliyim. Haci1 Bektas, Bektasilik, Alevilik
konusunda ciddi, tutarh, bilimsel, gercekten yana bir
arastirma yoktur. Varolan kaynaklarin biiyiik cogunlugu ya
folkloriktir, ya da konunun gizli-agik diismanlarinca
yazilmistir. Bu durumun hemen akla gelen birkag tarihsel
nedeni sayilabilir.

Osmanl Beyliginin itk kurulus donemi disinda devlet ve
egemen sinif Bektasilife siirekli olarak saldirmistir. Hele
I.Selim, IV.Murat ve yenigeriligi kaldirirken IL.Mahmut
‘dergahlan yiktirmis ve toplanan tiim elyazmalariny, tarihsel
belgeleri ve kitaplan yokettirmislerdir. Boylece tarihsel
belgelerin iyice azalmasi, bilimsel arastirmalar i¢in biyiik
bir engel olusturmustur.

Devletin kendi vatandasina bu siirekli saldirisi karsisinda
Aleviler de dergahlarim daglik-1ss1z bolgelerde kurdular ve
inanglarin1 ve torelerini gizleme yolunu segtiler. Ali’nin
“takiyat” ilkesinden ve sufizmin kapalilik-gizlilik anlayi-
sindan esinlenen bu tutum tarihte “Bektagi Sirr1”’ olarak iin
kazand.

Sir vermeme gelenegiyle devlet baskisinin birlesmesi,
varolan tarihsel kaynaklan kuruttugu gibi, Anadolu’daki
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Alevi-Bektasi toplumunun tamama yakininin bagh bulun-
dugu Celebilerin, Cemalettin Celebi’nin “Miidafaa” adli
kitabi diginda bir yayin yapmamalarninin da nedeni
olmustur. Miidafaada da Haci Bektas Veli’'nin evliligi
konusu ve bazi vakif kayitlan diginda bilgi verilmemektedir.

Devletin, zor kullanarak Anadolu insaninin kalbinden
sokemedigi Haci Bektag 6gretisini ¢arpitarak kendi yoluna
uydurmaya c¢alismasi durumu daha da kangtrmistir.
Uydurma bir dedebabalik yaratilarak Pir evine Osmanlinin
has adamlar, eski vezirler ve Naksibendi seyhleri asker
zoruyla oturtulmustur. Bunlar yoluyla Bektasilik dincilige
¢ekilmeye ¢ahgilmigtir.

Konu iizerinde en verimli ve kurutulamaz, ¢carpitilamaz,
kaynak, Alevi-Bektasi ozanlarinin nefesleridir. Ancak bu
kaynak da, gelisigiizel birkag edebiyat denemesi diginda,
tarihsel gergekleri aydinlatacak ciddi aragtirmalarla ele
alinmamugtir.

Evet, kaynaklar kurutulmus, bir daha ortaya konmasi
olanaksiz pek¢ok el yazma kitap yokedilmistir. Yine de,
devletin ya da kisilerin argivlerinde ciddi bir tarama ¢ok
belgeyi giin 1s18ina ¢ikartabilir. Gelecekte bu konuda
incelemeler yaparak, A.Celalettin Ulusoy’un sozleriyle,
“Haci1 Bektas Veli'yi ictenlikle seven, en azindan gerceklere
saygili aragtrmacilar’in, bugiin varhigini bilmedigimiz
pekcok belgeyi ortaya ¢ikartacaklarina inaniyorum.

Aleviligin iki biiyiik kaynag: vardir. Birincisi, Siilik (Ali
evine baghlik mezhebi), ikincisi Sufizmdir. Ali sevgisi,
ehlibeyt sevgisi Aleviligi yaratan diisiincenin bir yansidir.
Oteki yarisini da mutlaka dikkatle incelemek gerekir,
¢linkii Bektasiligi oteki gesitli diisiincelerden ayiran en
Onemli 6ge bu ikinci yandir.

Sufizm yani mistisizm Islam’dan ve Islam igindeki
ayrihklardan ¢ok once ortaya ¢ikmustir. Her dinin iginde
kollan vardir. Kokeni eski Hint-Tibet diisiincesine dayanir.

Maistisizmin en karakteristik yonii, panteizm anlayisidir.
Sonradan, “allah yalnizhiginda taminmak istedi ve Evren’i



12 OKUNACAK ENBUYUK KiTAP iINSANDIR

yaratti” ciimlesiyle Islam’a da girmistir. Bu anlayisa gére
Allah ve Evren ve Insan bir biitiindiir. Bir ayna gibi
kendilerini birbirlerinde seyrederler. Panteizm insanhk
tarihinde 6nemli sonuglan olmus bir diisiince bigimidir.

Toplumumuzda, aydinlar arasinda mistisizm, diinyadan
kopmak, inzivaya gekilmek, tevekkiil etmek, micadele
etmemek olarak ¢ok yanhs anlagilmistir. Tam tersine tiim
dinler i¢inde ve Islam’da mistikler haksizhiklara karsi
miicadelede basi ¢ekmislerdir. Bunun da onemli nedeni
sudur: Panteizm, tiim evren allahin yansimasidir diyen
dolayisiyla allahi gokte degil diinyada bulan anlayis, bir
adim ileri attiginda allahin ve dinlerin reddine, ateizme
varir.

Panteizmin bir adim Otesinin ateizm oldugunu farkeden
Sunnilik, bagindan sufilere karsi gikmistir. Biikkemedigi
nokta gelene dek o kolu ¢ok kesmistir. Kolu bikkemedigi
zaman da kabul etmis ve Siinni bir takim tarikatlar
yaratmistir. Ama bu siite su katmak gibi birsey olmustur.

Mistisizm, o giinler diinyasinin tiim diisiince sistemlerini
belirlemistir. Eski Yunanhlar, Hindistan’a, Cin’e, Orta
Asya’ya gitmisler, bu diisiinceyi 6grenmisler ve Yunanis-
tan’a ve Anadolu’ya geri gotiirmiislerdir. Diinya kiiltiiriiniin
yiiksek noktalarindan biri olan Yunan felsefesi bunlar
lizerine kurulmustur. Merkezlerinden biri Kapadokyadir.

Hristiyan mistisizminin de biiyiik merkezi Kuzey Suriye
ve Kapadokya’dir.

XIll.yiizyll sonunda Bektasiligin de Kapadokya’'da
kuruldugunu biliyoruz.

Goriiliiyor ki, Anadolu, Kapadokya, diinya diigiincesini
gelistirmede olaganiistii bir yer olmustur. Bektasiligin,
Hristiyan mistisizminin, Yunan felsefesinin evidir. Kapa-
dokya oOyle bir kazan ki, o giine dek yaratilan tim
diisiinceler iginde kayntyor, birbirinden etkileniyor, birbiri-
ne yardim ediyor. Ve Bektasilik, yalnizca Islam degil, tim
bu diisiinceler iizerinde yiikseliyor.

Bektasiligin ve Aleviligin ikinci temel kaynag: Siiliktir.
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Islam béliindiikten sonra Ali sevgisine sahip kesim Arap
yarimadasinin digindaki kenar bolgelere kagmak zorunda
kalhiyor. Merkezde Siinniler giiclidiir. Kenarlara kaginca
sinir bolgelerini Islamlastirma gorevi de Siilere diisiiyor.
Dolayisiyla Orta Asya'ya Islam’1 gétiirenler biiyiik dlgiide
Sii misyonerlerdir.

Islamiyet dogdugunda, iki ¢ikan birlikte tasiyordu.
Birincisi, Mekke’yi Arabistan’in en zengin yeri yapan
ticaretin ¢ikarlari, ikincisi yoksul halkin ¢ikarlari. Muham-
med’in getirdigi anlayis iginde tiiccanin ¢ikan daha dnde
duruyordu. Ama higbir din yoksullar i¢in bir ¢ekim
tasimazsa gelisemez. BOyle oldugundan, her din gibi
Islamiyet de yoksullara da seslenmistir. )

Muhammed 6ldiikten sonra, Kureys zenginleri Islam’in
basim ele gegiriyorlar. Ali'ye yapilan haksizhik ve
eziyetlerin ardindan Hasan zehirlenerek oldiiriliiyor.
Ardindan Kerbela’da Hiiseyin oldiiriiliiyor. Ali ailesine
yapilan bu eziyetler, Islam’da ¢ikarlart bigak gibi ikiye
ayiriyor. Her yanda yoksullar, kendi durumlanyla Al
ailesinin durumunu 6zdes gortiyorlar.

Siinnilik tiiccanin, egemen sinifin ve devletin ¢tkarlarim
savunan bir ideoloji olarak ortaya ¢tkiyor. Siilik ezilen
simflarin ve Araplarin istila ettigi iilkelerdeki halklarin
cikarlarini savunan bir ideoloji olarak ayriliyor.

Orta Asya’da Tiirkleri [slamlagtiran Islam asil olarak,
Siiligin mistik kollan olmustur. Mistiklik Orta Asya’da zaten
glicliidiir. Boylece, Tiirklerin daha Iran’a yiiriiyiise
gecmeden benimsedikleri Islam, mistisizmle yogun olarak
Orlilmistiir. )

Burada akla bir soru geliyor, ki Islam’in da, Tiirkiye'nin
de 6nemli sorulanndan biridir. Sufizmle Siiligin iligkisi nasil
bir iligkidir?

Git-gelli bir iligkidir. Bazan igice girmis, bazan
uzaklagmigtir. Islam’da mistisizm, Siiligin ve ezilen
kesimlerin i¢cinde dogmustur. Tim Imamlar ya zehirlenerek
ya da baska yollarla oldirtilmislerdir. Ali ailesinin 6teki
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kollan da oldirilmistiir. Ali ailesine karst sistemli ve
birkag yiizyil siiren bir katliam vardir. Bu sikintilar iginde
bakiyoruz, Irak’ta, Iran’da, Misir’da mistikler ortaya
¢ikiyor. Ik mistikler Hasan Basri’ye dayanir. Hasan Basri
Sahabe’dendir. Ali’nin dizlerinde oturdugu sdylenir. Rabiya
Adaviye, iinlii kadin veli, semahlan Siilige tasiyan kisidir.
Davut Tai adindaki iinlii sufinin miiridi Maruf, Imam Ali
Riza’nin da 68rencisi ve en sevdigi insandir. Bu bir iki ad
bile sufizmin S$iilik i¢inde biiyidiigini gostermeye yeter.

Siilikteki temel anlayis, allahtan peygambere ve
peygamberden Ali ve Fatma yoluyla onun ¢ocuklarina inen
“isik hiizmesi”, ilahi aydinlik anlayisidir. Islamin bagi bu
nedenle Ali ailesinden olmalidir. Bu anlayis 6ziinde mistik
bir anlayistir.

Siilik Altinct Imam Caferi Sadik doéneminde ikiye
ayriliyor. Bir kol “yedi imamcilar” denilen Ismailiye
mezhebini, bir kol “oniki imamcilar” denen Isnaageriye
mezhebini yaratiyor. Ismaililik tiimiiyle sufi, batini bir
anlayisa dayamr. Aralaninda hi¢bir aynm yoktur. Siiligin
.asil bilyiik kolu olan oniki imamci kol ise, belli bir uzaklig:
korumustur, daha fazla din rengindedir. Bu nedenle,
sufizmle iligkisi git-gelli olmugtur.

Ormnegin Emevileri yikan Horasan’li Ebu Miislim bityiik
bir Turk mistigidir. Defalarca Caferi Sadik’a bagvuruyor,
“Emeviler yolundan sasmis, zevke dalmig beylerdir, sen Ali
ailesinin megru imamusin, senin adina bu devleti yikalim”
diyor. Caferi Sadik her seferinde “ne sen benim adamimsin,
ne zaman benim zamamm” diye yamit veriyor. Bunun
uzerine Ebu Miislim, Ali’nin amcalanindan El-Abbas’in
¢ocuklanim basa getirmek iizere Emevileri yikiyor.
(Abbasiler basa gelince imamlan 6ldiirmeye devam ediyor,
Ebu Miislim’i de oldiiriiyorlar.)

Sufilikle Siiligin birbiriyle en kaynastigt donem Iran’da
Seyh Haydar'in tarikatindan biiyiiyen, oglu Sah Ismail
tarafindan kurulan Safavi devleti zamamdir. Sah Ismail,
Haci Bektag’a duydugu hayranlkla bilinir.
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Ardindan XVllLyiizyil sonu ve XIX.yiizyilda Siilikte
“temizlenme” hareketi ortaya c¢ikmigtir. Temizlenme
hareketi, Siilik icindeki sufi goriigleri ayiklama hareketidir.
Humeyni bu gelismenin bir sonucudur. Siiligin bugiin
geldigi noktada, sufizmle iligkisi kalmamigstir. Bugiin Siiler,
sufizmi dinsizlik olarak reddediyorlar. Sufiler yeraltina
inmislerdir. Bugiin iran'daki Siilik, Alevilerimizin savun-
dugu hi¢bir seyl savunmuyor. Camii inancin temel ‘noktasl
Siinniligin yamna itmistir. Siinnilikle Siilik arasindaki
farklar azalmstir,

Tiirkler Mogollarin oniinden kacarak Orta Asya'dan
iran, Suriye, Azerbaycan yoluyla Anadolu'ya geliyorlar.
Geldikleri yerler, 6zellikle Iran’in Kuzey-batisi ve Suriye,
ismaililerin kaleleridir. Bu bolgeler, mistik inanclar
giiclendiriyor.

Tirkler Anadolu’ya geldiklerinde Hristiyan mistisizmi
ve eski Yunan felsefe ve inanglariyla kargilagiyorlar. Zaten
bu goriisler sufizm kanahyla Islamligin icine girmis.
Anadolu’ya gelince, bu yonler daha da giicleniyor.

Hristiyanlikta Protestanlik-Katoliklik ayriminin  da
kokleri Kapadokya'ya ulagir. Katoliklik gerici, Protestanlik
daha ilericidir. Protestanlik icinde iki kol vardir. Birincisi
Protestanhgin babasi sayilan Martin Luther’in kurdugu kol
ki, yeni yiikselmekte olan burjuva ¢ikarlarini savunur.
Miinzer’in getirdigi ise, yoksul halkin ¢ikarlarini savunan
devrimci, komiinistik yanlar tastyan bir dindir.

Alevilik yalmzca Islam diisiincesine dayanmaz. O giine
dek insanligin, 72 milletten insanligin™ ortaya ¢ikardigi
tiim diisiincelerin iizerine oturur. Bektasilik, tiim insanhigin
bilgilerini topladig1 icin daha o tarihlerden evrensel,
eskimeyecek ilkelere ulagmistir. Bektasiligin cam burada--
dir. “Insanlar kardestir” Bu eskimez. Sapik birtakim
goriisler ¢ikar, insanlan kotiiliikklere gotiiriir, ama gecer
gider. Sonunda su fikir eskimez: Hangi irktan, hangi
renkten, hangi dinden olursa olsun insanlar kardestir.
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Bektasilik boyle evrensel ilkelere, ta kurulus doneminde
ulasabildigi icin eskimemistir.

Bektasilik boyle genis bir diigiince mirasinin iizerinde
ortaya ¢cikmis ve Anadolu’da koyliiniin. gogerin yani ezilen
siifin devrimci ve esitlik¢i ideolojisi olmustur.

Insanligin o giinlere dek biriktirdigi bilgileri Bektasilige
tasimada Anadolu halkinin giinliikk yasantisinin bilyiik bir
yeri vardir. Kitap gerekmiyor. Insanlar yastyor, gelenekler
siriyor ve insanlar eliyle gelenekler Bektasiligin icine
tasimyor. Dolayisiyla Bektasilik Islam dininin iginde
gelismis ama dine, ozellikle Siinnilige biyiik elestiriler
tasiyan bir disince akunidir. Boyle bir hareketin,
toplumumuzda ortaya ¢ikmasi bir zenginliktir.

Ozellikle yash Alevilerle konustugumuzda bir egilimi
her zaman gordim. “Aleviligi konu yaparsan, kars: taraf
giiclii, basitmiza yine is ¢ikacak. Yine Osmanli kesecek.”
Hakh bir egilimdir, tarihte siirekli kinlmanin getirdigi bir
egilimdir. Ancak, oniimiizdeki donem Tiirkiyesi i¢in bu
tutum gegerli olmayacaktir. Tiirkiye’nin gordiigii en biiyiik
kavgay: oniimiizdeki donemde is¢i sinifinin yoneticiligi
altinda yasayacagiz. Herkesin ezilmisligi yoketme firsatini
bulacag: bir donemle karsi karsiyayiz. Tarihin hakli bir
refleks haline getirdigi tutumun disinda bir davranis, bugiin
isci sinifina da, Alevilige de biiyiik yarar saglayacaktir.

Neden, genel Islami dogrudan, Bektasiligi ancak dolayh
ilgilendiren boliimlerin kitabin yariya yakinimi kapsadigi
yollu bir soru gelebilir. Bunun nedeni, Bektasiligi Islamin
bitinligi ve genel cizgileri iginde degerlendirmeden,
(bunun igin de Islami tammadan), onun Ozgiinligiini
kavramanin olanaksiz oldugunu diisinmemdir. Umarim,
kitabin sonunda siz de ayni sonuca ulagirsiniz.

Kitapta, Osmanlinin sonu, kurtulus savasi ve cumhuri-
yetin kurulusu donemini islemedik. Bu donem genel olarak
bilinmektedir. )

Sufizm yaklasik 2500 yih, Islam 1400 yili, Siilik ve
Sii-mistisizmi 1200 yil1, Babailik-Bektasilik ise 800 yili ve
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¢ok sayida ilkeyi ve halklari kapsayan ¢ok genis bir
konudur. Sorunlar: geneliyle dogru getirdigim inancin-
dayim. Ancak c¢esitli yonlerde kaynak ve zaman ve
dolayisiyla bilgi yetersizligimden hatalarim olmugsa
okuyucunun anlayisina siginirim.



“Her cagda dinsel kavgalar, aym anda
yiriimekte olan sinif kavgalarinin yansima-
sindan bagka birsey degildir.” (F.Engels,
Almanya’da Kéylii Savasi)



L ISLAMLIGIN DOGUSU,
iLK DONEMI VE DEVLETLER

Dinler, 6zellikle ilk ¢tkislarinda, ezilenleri
ve yoksullari kayiran bir yana sahip olmasa
ortaya ¢ikamaz, ¢iksa da kalabaliklarin
gonliini kazanmazlar. Islam da her din gibi
¢ikisinda ezilenleri ve yoksullari kayiran bir
yan tagimistir.

Dolayisiyla ilk Islamlik iki ¢ikari birlikte
yansitmistir. Bir yanda tiiccar ¢ikanni,
devletlesmeyi, merkezi otoriteyi 6te yanda
yoksul ¢tkarini savunmustur.

Dort halife ve Emevi donemleriyle, bu
aslinda ¢elisen ama birlikte kisa siire
savunulan iki ¢tkar ayrnlmistir. Egemen
sinifin ve devletin ¢ikanni Siinnilik denilen
ana tutucu akim, yoksulun, ezilenin ¢ikarini
Sialik denilen daha kiigiik mezhep savun-
maya baslamistir. Bu ayrnim sonraki yiizyil-
larda giderek derinlesmis ve yeni goriintiiler
kazanmistir.

1.I. iISLAMIN KOKLERI VE iLK iSLEVi
iSLAM ONCESI MEKKE TOPLUMU

islamlik nasil bir toplumda ortaya ¢ikt ve ilk olarak nasil
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bir iglev gordii?

Islamhgin ortaya ¢ikisindan Once Arabistan’in dinsel
inanglannda hizh bir degisim zaten baslamisti. Cesitli
kabileler eski dinlerini terkediyorlardi. Puta tapmanin
yaninda, cesitli bagka dinler de gorilliyordu. Asurlar,
Romalilar ve Yunanllar tarafindan iilkelerinden siiriilen
Yahudilere ve Yahudilige karg: sicak bir ilgi duyuluyordu.
Yahudilik bashca Hicaz, Hayber ve Yatrib’de yayilmist.
Yemen’de kabilelerin bilyiik bir boliimii de bu dini kabul
etmiglerdi. Iran Korfezi'nde Himyaritlerde Sabaizm ve
Magianizm uygulamyordu. Hatta Umman’da Brahmanizmi
izleyenler vardi.

Hristiyanhk, Arabistan’in gesitli yerlerinde, Gassaniler
arasinda, ve Irak, Mezopotamya, Bahreyn ve Faran
Coli'nde cesitli Arap kabileleri arasinda yaygindi.
Habesistan krali ve Bizans imparatorunun ortaklasa
¢abalan Hristiyanhigin Yemen’de yayilmasinda etkili oldu.
Necran’da bir Hristiyan kolonisi vardi. Cesitli Hira krallan
Hristiyanliga olumlu tutum ahyorlardi.

Bolgede Hristiyanhgin yaydig: yeni fikirlerin yanisira
yine de puta tapma egemen dindi. Cesitli kabilelerin ¢ok
tannlikla tek tannlik aras: bir yere getirdikleri inanclaninin
eski Yunan ve Roma yaratimlariyla belirli bir farki da vardi.
Yunan’da ve Roma’da moral varliklara gesitli canh
bigimleri giydirilerek tapimlirdi. Oysa buralarda ceylan, at,
deve, palmiye, sebze, kaya, tas gibi maddelere tapimiliyordu.

Mekke’'de ilk yerlesimi, 400 yillaninda, Islamiyetin
¢ikisindan 225 yil kadar dnce, genis bir Bedevi kabilesi olan
Kinana’mn o tarihlerde yoksul bir kolu olan Kureys kabilesi
olusturdu.

Kureysliler Mekke'yi kuruyorlar ve yerlesik diizene
geciyorlar. Mekke'nin yerlesim birimi olarak tek bir iglevi
vardir: Ticaret. Islam Oncesinde bir ozanin yazdig: gibi:
“Mekke’nin herhangi bir cekiciligi olsaydi, Himyarit
prensleri, ordulanyla ¢coktan oray1 isgal ederlerdi. Mekke’de
kis da, yaz da aym sekilde ¢oldiir. Mekke’nin izerinde
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higbir kus ugmaz, higbir ¢cimen bilyiimez. Ne de avlanacak
bir vahsi hayvan vardir. Yalmzca ve yalmzca tim
mesleklerin en berbati olan ticaret vardir.” (Aktaran, Essad
Bey, Mohammed, Longmans Green, New York, 1936)

Kureys kabilesi Mekke'yi kurup ticarete bagladiktan
sonra adim adim zenginliyor ve Arap Yarimadasi’mn tiim
ticaretini ele gegiriyor. Oyle ki, Suriye’ye, Bizans’a iki ton
altina bedel mal tasiyan 2500 develik kervanlar ¢ikartiyor.
Aloys Sprenger adlt bir tarihgi, Mekke’deki ticaretin bir
yillik net karini hesaplamig, 11 ton altin karsihgi! Boyle
biiyliik kervanlarin ¢ikanlabilmesi icin Kureyg'in tiim
insanlani kervandan hisse satin ahyorlar. Doniiste de,
kervanin kédrindan hisseleri oraninda pay aliyorlar. Tabii,
herkes para yatinnyor ama bdyle kervanlari orgiitleyebilmek
ancak Kureys'in en giiclii siilalelerinin harcidir. Dolayisiyla
zenginlik artan oranda merkezilesiyor.

Para heniiz tam bir degisim araci degil ama kullaniimaya
baglanmis. Degerli madenler 6teki mallarin degerlerini
olgmede kullanthyor. Yiyecek maddeleri, giyecekler,
kervancilara 6demeler gibi bazi aligverisler de yine para ile
oluyor. Bir yerde soyle bir kayit var; Emevi siilalesinin basi
Ebu Siifyan evini 400 dinara satiyor, 100 dinarini ilk 6deme
olarak, gerisini de taksit taksit aliyor. Demek ki, bir
anlamda kredi anlayis1 da gelismektedir.

Bu bir iki 6rnegin de anlattig gibi, Mekke toplumunda
kan bagina dayah kabile sistemi, kimilerinin sandiginin
tersine, Muhammed’'den ¢ok oOnce ¢oziilmekte, gocebe
toplumlarinda varolmayan kredi, fiyat, iicret gibi iligkiler
hizla ilerlemektedir.

Giderek artan servet birikimi, Kureys kabilesi klanlarini
zengin ve yoksul diye ikiye ayirmistir. Zenginlik-yoksutluk
farki, kabilelerin yerlesiminde de yansxmaktadnr Iki en
giiclii Kureys siilalesi, Mahzumlar ve Emeviler, *“i¢ sehir”
denilen, Kabe'nin bulundugu yerdeki kutsal alanda
oturuyorlar. Geri kalan sekiz tane (ki Hasimiler de bunlarin
icindedir) derece derece yoksul siilale ise ““‘dis sehir” denilen
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cevrede oturuyorlar. Mekke’ye tam anlamiyla egemen gii¢
Emevilerdir.

Bir de, ¢esitli yollarla bu on siilaleye bagimli olmug insan
guruplan vardir. Mekke’de yedi ¢esit bagimhihik iliskisi
goriiliiyor.

Birinci gurup, klasik kolelerdir.

Ikinci gurup, cogunlugu kole kokenli parali askerlerdir.

Uclincii gurup kervancilardir, tacirlerin kervanlarda
calistirdiklan personeldir. )

Dérdiincii gurup, “aract” denilenlerdir ki Halife Omer
bunlardandir.

Besinci gurup, “bor¢ bagimlilar” denenlerdir. Bunlar
zenginlere 6deyemedikleri borglari karsiliginda yemin
ederek o zenginin bagimhisi durumuna gelmiglerdir.
Muhammed’in uzak amcasi El-Abbas, Mekke’de tefecilik
yoluyla en fazla para kazanan insanlardan biridir. Ve en
fazla insam da bu sekilde kendisine baglayandir.

Altinc1 bagimh gurup iicretle ¢calisanlardir.

Yedinci gurup, “Mavali” denilen, korunan ya da miisteri
diye cevirebilecegimiz insanlardir. Bunlara yakin, ¢evre
anlaminda “civar” da denir.

Korunan ve koruyucu arasindaki iligki, giigsiiz tarafa bir
cesit korunma sagliyordu. Ancak, iki yanh kesen bir bigakti,
klanin bagim derde de sokabiliyordu. Mavali bir bagka
klanin insaniyla dalastiginda, klan kendini, belki hic
ctkarina olmayan bir kavganin i¢inde bulabiliyordu.
Mekke’de bu gogebelik donemi iligkisinden sikinti
duyulmaya baglanmisti.

Buraya dek soylediklerimizden de anlagildigi gibi,
siniflasgma hizla ilerlemekte, sirmekte olan kan bagi
iligkileri bu gercegin yalnizca iistiinii ortmekte ve gelisimini
frenlemekteydi.

Ekonomik ve toplumsal gelisme, din alaninda da uygun
gelismeleri beraberinde getiriyordu. Eskiden varolan ¢ok
sayidaki kiigiik tapinaklarin yerine, merkezi, biiyiik
tapinaklar gelismeye basliyordu. Kabe bunlar arasinda en
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onemlilerindendir. Ticaretin ekonomiyi merkezilestirmesi
oraninda dinde de merkezilesmeye, teklesmeye dogru bir
gidis gériilmektedir.

Kabe, ¢aglar boyunca ¢evreden ilgi goren bir tapinakti.
Burayt Yehova'nin Arap irkina armagan olarak verdigi
diisiiniilityordu. Cevredeki tiim inanglarin putlari, toplam
360 kadar, burada toplanmisti. Sabiyanlar, atese tapanlar
Kabe’ye armaganlar gonderirler, Yahudiler bilyiik saygi
gosterirlerdi. Tapinagin gardiyanlart olan Kureys klam
herkesge kabul edilen bir gesit dinsel otorite tasiyordu.

Ekonominin merkezilesmesinin, pazarin dogmasinin
dine dayatti1 degisme bununla da kalmiyordu. Her kabile,
klan kendi iginde kapali yasarken herbirinin birkag putu
sorunlari ¢ézmeye yetiyordu. Fakat etnik homojenlik
ortadan kalktik¢a, baska kabile ve klanlardan insanlar
birlikte yasamaya baslayinca, bir kabilenin allahlarinin
Oteki kabile insanina yaptirimi olmadigi ortaya ¢ikti.
Otekilerin de kendi allahlan, putlann vardi. Bu durum,
birlikte yasayan insanlar arasinda toplumsal iliskiyi
kuracak ve denetleyecek mekanizma boslugu demektir.
Cesit ¢esit allahlar bu isi géremiyordu. Dolayisiyla, kan
bagina dayanmayan ekonomik iliskilerin genislemesiyle,
¢cesitli kabile ve klanlardan, hatta irklardan insanlarin yan
yana Mekke’de yasamasiyla birlikte, tek allah gereksinimi
de siddetle kendini duyurdu.

Araplarnn oteki tapinaklan gibi, Kabe'nin de ¢evresinde
bir kutsal alan vardi ve buna “harem” deniyordu. Harem
alaninda kan akitmak giinah sayiliyordu. Son derece
becerikli bir tiiccar kalabaligi olan Kureys, Mekke
ekonomisinin Onemi biyiidiikkge sistemli bir bigimde
haremi genisletti. Bir yazarnn dedigi gibi, bdylece
“depolarimi ve kasalarim komsu kabilelerden korumayr”
amaclhiyordu. Kavganin giremeyecegi, kanin dokiilemeye-
cegi alani olabildigince genisletiyor ki, ticaret, saldiridan
uzak isine devam etsin. Kutsal amaca kutsal alan!

Daha da ilginci, aym amaca hizmet etmek iizere
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Kureysliler tim oteki kabilelerin putlarimt da Kabe'ye
dikmiglerdi. ‘

Mekke toplumunda siyasal gii¢, ekonomik giigle Ustiiste
disiiyordu. Kagit iizerinde Mekke'yi yoneten, yagini almig
tim erkeklerin katildig1 bir kent meclisi vardi. Fakat bu
kent meclisinde oturanlar ya zaten o iki bilyiik ailenin
insanlan, ya da onlanin bagimlilaniydi. Dolayisiyla kent
meclisinde egemenler Mahzum ve Emevilerdi.

Bu meclis hala eski kabile gelenekleriyle ¢ahsiyordu
ama Mekke’de yasam degismisti. Ornegin meclisin, yasa
¢ikarma ve uygulatma yetkisi yoktu. Elindeki tek yaptirim
kan davasiydi. Adamin biri dik kafalihik ediyorsa, siilalelet
korumay kaldiriyor ve o kisi dilsmanlan karsisinda yalniz
kahyordu. Bu kan davasina dayali yaptinm Mekke’nin o
giinkii yasantisin1 yeterince diizenleyemiyordu. Sorunlan
gereginden fazla biiyiitme egilimi tagiyordu. Bunun da
sikintist gekiliyordu.

Kan bagina dayalh mekanizmalar nasil toplumun ig
diizenini saglamada yeterli olamiyorsa, Mekke’nin dis
diinyayla iligkilerini saglamada da yetersiz kaliyordu.
Mekke’nin dig diinyayla iligkilerini saglayan mekanizmaya,
“hilf” deniyordu. Hilf bir ¢esit Mavali-patron iliskisiydi.
Hilf, gegici bir amag igin (kervan, savag) olabildigi gibi,
kabileler arasi kalici baglagikliklar seklinde de olabiliyordu.
Ancak, hilf de Mavali iligkisi gibi iki yanh kesen kiligti. Bir
kabile higbir ¢ikarn olmadan kendini kabile kavgalar iginde
bulabiliyordu.

Mekke toplumunda ortaya ¢ikan degisimlerden biri de
kan davasina karsi giderek yiikselen tepki ve kan
davalarinin uzlasma ve kan parasi O0denmesi yoluyla
¢Oziimiiniin yeglenmeye baglanmasidir.

Muhammed’in dini ¢ikana dek Mekke’'nin durumu
boyledir. Ticaret Mekke’yi Arap Yarimadasi’nin en zengin
yeri yapmusgtir. Tim Arap Yanmadasi’'nda en bilyik esir
pazann Mekke'dir. Yalmzca Arap Yanmadasi’ndan degil,
Habesistan’dan Suriye’den, Bizans’tan tiiccarlar mal



I. ISLAMLIGIN DOGUSU. iLK DONEMI VE DEVLETLER 27

almaya gelmektedir. Boyle bir gelisme altinda, kan bagina
dayali toplumsal iliskiler hizla ¢6ziilmektedir. Siniflar hizla
olgunlasmaktadir. Fakat iistyapida kabile iliskileri sistemi
héla siirmektedir.

iSLAMIN VE ILK ISLAM DEVLETININ DOGUSU

570 yihnda dogan Muhammed Kureys’in sekiz yoksul
klanindan biri olan Hasim ailesindendi. Hasimilerle
Emeviler arasinda, misliimanhiktan ¢ok onceden gelen
uzun bir diismanhk tarihi vardi. Bu durum, Islamin
gelisimini derinden etkileyen bir 6ge oldu.

Muhammed daha gen¢ yaslarinda, kendisini bilyiiten
amcasi Ebu Talip’le (Muhammed 6ksiizdii) Suriye’ye ticari
seferlere ¢ikti. 595 yilinda boyle bir gezide Esat ailesinden
Hatice adli 40 yaslarinda zengin bir kadinin mallarim
gotiiriiyordu. Hatice Muhammed’in isi yonetimine Oyle
hayran kald: ki evlenmeyi 6nerdi. Muhammed o zaman 25
yasindaydi. Hatice’den ¢ocuk yaslarinda 6len 2 oglu ile 4
kizt oldu. Bunlar arasinda en sevdigi ve en tamnmisi
Fatma’dir.

Bu evlilik Muhammed’in yasaminda doniim noktasi
oldu. Islam Oncesi Araplarda miras kadin tarafindan
asagiya inerdi. (Bu nedenle de kadinlar bir kag erkek ile
evlenebilirlerdi.) Muhammed’e ailenin mallarindan birsey
diismiiyordu. Bu evlilik sayesinde Muhammed, yetenek-
leriyle orantih bir ticaret yiiriitebilecek sermaye sahibi oldu.

Muhammed, amcasiyla yaptig ticaret seferleri sirasinda
bolgedeki gocebe kabilelerin geleneklerini ve efsanelerini
ogrendi ve Yahudilerle Hristiyanlarin inanglan hakkinda
bilgi edindi. Onlarin dillerini anlamiyordu ama Mekke
diinyanin gesitli yerlerinden insanlarin geldigi 6nemli bir
merkezdi. Dolayisiyla kulaktan dolma da olsa cesith
bilgiler toplamak olanakhydi. Ger¢cekten de Muhammed’in
Hristiyan dinini yalmzca birkag efsane ve carpitilarak
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aktarilmis fikirle tamidigi anlasgtimaktadir. Ote yanda, ¢oliin
¢esitli vahalarinda yasayan bir Yahudi sekti olan Haniflerin,
“allahin ¢esitli secilmis peygamberlerin agziyla isteklerini
diinyaya ilettigi” fikri tiim Arabistan’da iyice biliniyordu.

Muhammed, allahtan kendisine vahiy geldigini sdyleye-
rek yeni dini yaymaya basladiginda, Mekke'nin giigli
ailelerinin — Mahzum ve Emeviler'in — diismanligiyla
karsilasti. Getirdigi din Mekke’nin zengin tacirlerinin
yasayislarina ve davramslarina belli bir elestiri tagiyordu.

Baskilar artinca, Muhammed daha sonra Ali’nin ve
Sia’min “‘takiyat” ilkesi olarak uyguladiklan bir tutumu
gelistirdi. Izleyicilerinin iskence ve Oliimden kurtulabii-
meleri icin, “eger kalbindeki inanci saglam tutuyorsa”,
kendisini aciktan reddetmelerine izin verdi.

Muhammed’in ¢evresindekiler arttik¢a Kureys liderleri-
nin de tepkisi artmaya basladi. Sonunda odldiriilecegini
haber alan Muhammed, 622 yilinda gizlice, yaninda 36
kisiyle Medine’ye goctii (hicret).

Muhacirin denilen, Mekke’den Medine’ye go¢ edenlerin
bir boliimii yerel pazarda ticaret yapmay: siirdiirddler. Bir
bolimi ise Muhammed'in istegiyle Mekke kervanlarina
saldinlar diizenlediler. Muhammed’in kendisi de 623
yilinda bdyle li¢ saldiri yonetti.

Muhammed Medine’ye geldiginde, Medine’li Yahudi-
lerin, kitaplarinda vaad edilen peygamber-Mehdi olarak
kendisini taniyacaklarim umuyordu. Bu nedenle de,
Yahudiligin bircok uygulamasini aynen almisti. Medine’de
i¢ Yahudi kabilest hilf iliskisiyle Medinelilere baglanmus,
orada calistyorlar, pazan ellerinde tutuyorlardi. Muham-
med’in beklentisi ger¢eklesmedi, Yahudiler Muhammed’in
getirdigi dine yonelmediler. Bunun iizerine Muhammed
Yahudilere agiktan diisman bir konuma gecti. Islam
pratigindeki cesitli Yahudi ozellikler terk edildi. Ornegin,
baslangicta miislimanlar dua ederken Kudiis’e yiizlerini
donerlerken, artik Kabe’ye dondiiler.

624 yilinda Medine’deki {i¢ Yahudi kabilesinden ikisi
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zorla baska bolgelere siiriildii. Ugiincii kabile olan Kurayza
kabilesinin ise tim erkekleri tutularak oldirildi. Tim
kadinlar ve ¢ocuklari kéle olarak satitdi. Her ti¢ kabilenin
mallarint da Muhammed, yakwnlart arasinda dagitu.
Savasta insan oldirmek bagka birseydir. Savasta karsina
¢itkant ya oldirirsin, ya olirsin. Ama isinde giiciinde
cahsan insanlart durup dururken gevirip 6ldiirmek, goluk
¢ocugunu da esir diye satmak baska birsey olsa gerek.

Muhammed 624 yilinda 315 kigiyle Emevi ailesinin bast
Ebu Siityan'in yonettigi bir Mekke kervamna saldirtyor.
Bedir savasi, ve Muhammed tarafi kazantyor. Bu basarinin
getirdigi elverish gii¢c dengesi altinda Medine'de Muham-
med’t siirle hicv eden c¢esitli kisiler evierine girilerek
oldiritiyor.

Muhammed bu arada evlilik kurumunu, Mekke'den gog
edenler arasinda yakin tligkiler kurmak icin kullaniyor.
Kizlarindan Fatma'y: Ali ile eviendiriyor. Ummigilsim’i
Osman ile eviendiriyor. Kendisi Ebubekir’in kizi Ayse ve
Omer'in kizi Havsah ile evleniyor.

Sonra Uhut basarisizhgi, onun hemen ardindan Misli-
manlarin giiclinii asil artiran Medine kusatmasi geliyor.
Mekkeliler, Ebu Siifyan'in yonetiminde Medine'yi kusat-
yorlar, fakat savunmayt yarip Muhammed'i ve ¢evresini
yokedemiyorlar.

Medine kusatmast ardindan Muhammed Mekke'ye
yurtayip kenti alabilirdi. Fakat Kureys'i cokertmek degil,
onlarla isbirhgi istiyordu. O swrada Ebu Siifyan'in kizi
Ummiihabibe ile evleniyor. Bu eviilik Ebu Sifyan'in
Mekke'yi Muhammed’e savassiz teslim  etmek i¢in
calismasimt getiriyor. 629'da Mekke'nin alinmasindan bir
yil once Mislumanlar Kabe'yi ziyaret ediyorlar. Orada
Muhammed bir baska akrabasiyla daha, El-Abbas ile
arasint duzeltiyor ve onun baldizt Maymunah ile evientyor.
630°da mislimanlar Mekke'yt ahyorlar.

Daha once soyledigimiz gibi Islam dncesi Arabistan'da
miras iligkileri ana tizerinden asagiya iniyordu. Bu da babs
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tarafimin dnemini, azaltiyor ve gesitli bigimlerde polian-
diri’ye (cok kocallik) olanak veriyordu. Dért kadin alma
hakkim taniyarak Islam samldig1 gibi, ok kadinla evliligi
simrlamadi, evliligi erkek yoniinden inen miras yoniine
cevirdi. Kadinin belli bir anda bir tek kocasi olabilir oldu.
Muhammed’in kendisi 9 es, ve bir de Hristiyan kapatma
birakti. Cevresindeki cok miimin, dzellikle onun evlathgi
Zeyd’den bosanan Zeynep ile evlenmesini iglerine
sindiremediler.

Muhammed’in getirdigi dinin Mekke iizerindeki sonug-
larina gelirsek, miislimanhk iistyapida gitgide engel
durumuna gelen kendisinden Onceki toplumsal iliskileri,
kan bag iliskilerini temizledi.

Istam Mekke'yi tek dinsel merkez yaparak dini,
ekonomiye uyarh bi¢cimde merkezilestirdi. Allahi, kan bag:
disindaki iligkileri de kapsar bicimde teklestirdi.

Bir eski deyis, “Islamda soy, secere yoktur” der. Su
anlamda dogrudur, Islam, kan bagi, kabile bag: disinda bir
iligkidir. Kuran’da yazildigina gore allah katinda en gozde
kisi, ondan en ¢ok korkandir.

Islam kan bag: disinda iligkiler kurdugundan, kan davasi
yoluyla saglanan korunmay: sinirlamak durumundaydi.
Kaldirmadi, simrlad.

islam kisast reddetmedi, simrladi. Kan istegini diyete
doniistiirmeye ¢ahsti. istam o6ncesinde kan davasini
siirdiirme gorevi babadan ogula miras olarak gecerdi. Islam
erken ve bariscil ¢6ziim istedi. Muhammed, kan hakki igin
miislimanlarin yiiz deve 6deyerek bu isten kurtulmalarini
getirdi. (100 deve biiyiik zenginlik!)

Muhammed kendi yasam siiresi icinde en yiiksek
yliriitme ve yargi organi olarak ¢ahsti. Yeni dogan devletin
gorevlilerini kendi atadi ve sik sik degistirdi.

Yeni devlet etkin bir vergileme giiciine sahip oldu.
Ganimetlerin beste biri “‘allahin pay1” olarak Muhammed’e
veriliyordu. Bedevilerde de bu oran aynmiydi. Bedevi seyhi bu
miktarla kan davalarimi Oder, yoksullari, dullarni ve
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oOksiizleri gegindirir ve konuklan agirlardi. Allahin begte
biri ile bu gorevler kabile basinin elinden alindi, devietin
gorevi oldu.

Miisliimanlar zekat adi altmda bir yoksui vergisi
vermekle yukiimliydi, ki bu, islamin bes sartindan biriydi.
Bu vergiyi o0deyip O6dememe kisa zamanda, Islama
baghligin ana olgiitii oldu.

Bu verginin yoksullan, 6ksiizleri ve dullan ge¢indirmede
de kullanilmasi ¢ok yazari Muhammed’in sosyalist olup
olmadigint tartigmaya itti. Bunun gergekle uzak yakin bir
ilgisi yoktur. Muhammed, Ebubekir ve Omer licii de kisisel
servetlerini ticarete borgluydular. Muhammed, kendisini
yaratan toplumun temel dinamiklerinin higbirisine dokun-
madi. Tersine, getirdigi din bunlarin engelsiz ilerlemesi
icindi.

Zekata yakindan bakmak, bu verginin de taciri
kaywrdigim kolayca gosterir. Zekat, Kuran tarafindan
getirilmis ve yillik olarak Gdenen tek siirekli vergidir.
Verenin servetini dinsel ve hukuksal agidan temiz yapar. Bu
vergi degisik kategoriler getirmistir. Ornegin hububat ve
meyva iireticisinden topragt yagmurla sulaniyorsa %10,
suni olarak sulamyarsa %5 alinir. Nakitten ve kiymetli
metallerden %2,5 alinir. Demek ki, tacirden daha az alinir.

Tefecilik yasaklandi. “‘Allah satisa izin vermistir ama
tefeciligi yasaklamigur”™ (Kuran). Amacin, Kureys'in iki
bilyiik ailesinin giiclerini azaltmak ve toplumsal destek
saglamak oldugu aciktir.

Islamda kabileler arasi yasaklanan hilf, devlet diizeyinde
yasaklanmamistir. Zaptedilen yerlerdeki gayri-miislim
halk vergisini 6dedigi siirece, “kontratla garanti edilmis
korunma” icinde yasayacakti. Bunlara da “mavali” dendi.

Muhammed’in hadislerinde ve Kuranin zaman iginde
gelen parcalaninda daima zamann istedigi buyrultular yer
almistir.  Ornegin, Medine kusatmasina dek cevreyi
islamlastirma hedefi yoktur. Zorla kimse Islam yapilmaz.
Muhammed kabileleri Islam olmaya c¢agirmamistir.
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Medine kusatmasindan sonra miisliimanlar gi¢lii duruma
gecince Muhammed, kendisiyle isbirligi yapan kabilelerden
Islamhg1 kabul etmelerini istemistir. Kilig zoruyla inang
yayma baslamistir.

Miislimanhgin bu durumunu Hristiyanhkla karsilasti-
rinca 6nemli fark hlikiar kolayca belirir. Isa’nin getirdigi din
ilk bigimiyle savaslardan kaginmayi, insan mutlulugunu
one alan bir diisiince sistemidir. Isa’nin yasadigi donem,
Roma askerinin ortaligi kana bogdugu, tarihin en kanh
donemlerinden birisidir. Bu duruma bir yamit olan lsa,
savastan ve belirli bir toplumun ya da devlet orgiitlenmesi-
nin lideri olmaktan kaginmstir.

Yine Muhammed, daha Mekke'deyken ¢esitli Bedevi
seyhlerle konugmus, onlan kazanmaya calismiy ve daha
sonra devlet kuruldugunda da allahin beste bir hissesinden
(yanidevlet biitcesinden) bu gocebe liderleri kazanmak igin
6deme yapmls.ur Tam o siralarda da Kuran'in su pargasi
yere inmistir. “Ganimetten yalmz yoksullara ve ihtiyag
sahiplerine, ganimeti toplayanlara, kalpleri . Islamiiga
kazamlanlara, rehineleri ve borglulari kurtarmaya, seyahat-
cilere ve allah davast i¢in harcama yapilabilir.”

Istamhik dogusundan bir kent, kasaba dinidir. Kent
yerlesimini tesvik etmistir. Gogebelere 1yi gozle bakma-
mistir. Kentlere go¢ oviilmiis ve degeri peygamberin
Mekke’'den Medine’ye hicreti ile esit tutulmustur. Kenti
birakip kirlarda yasamak ise siddetle kinanmistir.

istamhk daha basindan, devlet olmamn dinidir.! Islam
icin hedef daha basindan, kiiciik gocebe parcalan
bitiinlemek (yani yayilmak), devletlesmek, ekonomik
yasami (ticareti) giivence altina almak oldu. Islamlik,
devletlesme hedefinin tim gereklerini Kuran ve hadisler
eliyle beraberinde getirdi: Devlet kurumlari, vergi, savas-
ordu, hukuk, ekonomik iligkiler, miras, egitim, yarg: vb.

1. Ismet Zeki Eyiiboglu. Giniin Isiginda Tasavvuf Tarikatlar Mezhepier Tarihi

adh kitabinda, ¢ok sayida yanhsin ve tahrifaun yam sira, bu noktay: dogru olarak
getirmektedir.
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Cesitli cevrelerde ve hatta az da olsa devrimciler
arasinda da Muhammed'in ve Islamhgin bir devrim oldugu
inanc1 yaygindir. Bu temelsiz inancin en yeni Ornegi.
Abdullah Ocalan’in “Din Sorunu Uzerine "adli makalesinde
yer almaktadir. Ocalan, yazisinda, “islamiyet dénemine
gore ¢ok biiyiik bir devrimdir. (...) Islami devrim kesinlikle
klan-kabile diizenine karsidir, onu devrimle asmaya gahigir,
(..) son derece gercekcidir ve devrimcidir” yollu
degerlendirmeler getirmektedir. (Serxwebun. Temmuz
1989)

Oysa buraya dek yaptigimiz kisa ozetten de kolayca
anlasilabilecegi gibi, Muhammed'in tarihsel katkisi bir
devrim degil. toplumsal reformdur. Muhammed, Islam
oncesi Mekke'de zaten gorilen bazi egilimleri giiclen-
dirmekten baska birsey yapmamustr.' I¢i bosalnis kan
baglarim geriye itmis, bilinen anlamiyla devlet -aygitini
gelistirmis ve One getirmistir. Diizgiin yiirilyen bir ticaret
icin zorunlu olan giivenhigi saglamistir. Belirli olgiide
ekonomik ve toplumsal adalet getirmistir. Kéle kullanimi
yasaklanmamus, kolenin azat edilmesi tesvik edilmigtir.
Koleye, sahibiyle anlastigi belirli bir miktan ddeyerek
ozgirligiinii kazanma hakki taninnmstir.

Reform gerceklestigi anda da iktidar hizla iman
kardeslerinin elinden, yeniden onlarin tarihsel diigmant
Emevilerin eline gegmistir. Oyleyse denilebilir ki, Muham-
med, Mekke’'li tiiccarlarin yapamadiklarini onlar adina
yapmugstir. (Eric R.Wolf)

LII. ARAP-ISLAM DEVLETLERI
DORT HALIFE DONEMI
Islamda aynhklann ipuglari daha Muhammed yasarker

goriilmeye baslandi. Ornegin, Muhammed'in kélesi Zeyd'in
ordu kumandani yapilmasina karsi ¢ikanlar oldu. Aym
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sekilde Muhammed’in son giinlerinde de Zeyd’in oglu
Usame’nin ordu kumandan yapilmasina karsi ¢ikildi.

Sonraki ayriliklarin 6nemli ipucu ise, (ge¢cmisten gelen
diismanliklarin su yiiziine ¢ikmasi desek belki daha dogru
olur), yazilamayan vasiyetname olayinda goriildii. Muham-
med hastaliginin sonuna dogru vasiyetini yazdirmak istedi.
Kureys'in ileri gelenleri hastanin oniinde_kavga ettiler,
vasiyetnamenin yazilmasina karsi ¢iktilar. Omer, “‘hastahk
resulullahin tiim duygularini kaplamis, elimizde Kuran var,
allahin kitab1 bize yeter” dedi. Omer’in vasiyetnameye
karsi ctkmasinin nedeni olaylarin sonraki gelisimiyle ortaya
cikti.

Muhammed 632’de bir pazartesi giinii 6ldi. Oliimii
sirasinda Ebubekir Medine’ye bir mil uzaklikta Siinuh’taydi.
Ebubekir’in kizi, Muhammed’in karis1 Ayse’nin anlattigina
gore Omer ve Mugiyra Muhammed'in bulundugu odaya
giriyorlar ve Omer baglrarak ‘resulullah ne de siddetli bir
bayginhiga dismiis” diyor. Mugiyra Muhammed’in dlmis
oldugunu sdyleyince Omer, *“yalan soyledin, resullullah asla
olmedi, sen fitneci bir adamsin onun igin bdyle
soylilyorsun” diyor. (Aktaran: Abdiilbaki Golpinarli, Tarih
Boyunca Siilik) Omer daha sonra da Muhammed 6ldi
diyenleri 6liimle tehdit ediyor.

Bu arada Ayse’nin haber gondermesiyle, Ebubekir
Medine’ye geliyor. Hala halki tehdit etmekte olan Omer,
Ebubekir gelince sakinlesiyor. Golpinarl'nin Ibn Ebi’l
Hadid’den aktardigina gore ansarin ve otekilerin yonetimi
ele gecirmelerinden korkan Omer, Ebubekir gelinceye dek
bu yolla zaman kazanmaya cahsmistir. (agy)

Bunun ardindan cenazeyi evde birakarak Omer, Ebu
Ubeyde, Ebubekir, Mugiyra ve Sahabe’den ¢esitli bagka
kisiler Beni-Saide Sakifesi’nde toplamyorlar. Muhacirlerden
de baz kisiler katiliyor. Kimin halife olacaginin pazarlig
yaptliyor. Ansar, (yani Medineli’ler), halifenin kendilerinden
olmasini istiyorlar. Kureys'in biyik siilaleleri, halifenin
Kureys'den olmasimi ama Hasimiler’e birakilmamasin,
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mubhacirler de kendilerinden olmasini istiyorlar. Pazartesi
gilinii 6gle zamani baslayan tartismalar, sah aksamina dek
siirliyor ve sonunda Ebubekir lizerinde anlasiliyor.

Bu isler olurken, ehlibeyt Muhammed’in cenazesini
yikiyor. Cenazenin basinda yalmizca Ali, Muhammed'in
amcasi Abbas, Abbas’in ogullan Fazl ve Kusem, Zeyd'in
oglu Usame, Usame’nin kolesi Salih ve ansardan da Evs
vardi.

Cenaze garsamba gecesi Ali, Abbas ve ogullar1 ve
Ubeyde tarafindan gomiiliiyor. Cenazede bagka kimse
bulunmuyor. Ebubekir ve Omer gelmiyorlar.

Muhammed dlmeden dnce yaptigi son veda haccindan
donerken Gadiru Humm denilen yerde kendisinden sonra
Ali'nin halife olacagim gevresine duyurmustu. Islam’in
cizgisi iginde kalarak bu istege karsi ¢ikmanin olanag:
yoktu. Buna ragmen yukarida 6zetledigimiz gibi, Siinnilerin
sonradan ‘“se¢cim” diyerek ‘“‘demokratik” gostermeye
calistiklart bir pazarhkla, eski Bedevi gelenegi icinde
Ebubekir halife yapildi. Dolayisiyla, ilk ii¢ halife bu
anlamda hirsiz sayildilar.

Bu halifeligi Ali ve Siilerin “Erkan-1 Erbaa” (dort direk)
dedikleri Salman-1 Farisi, Ammar, Mikdad ve Ebu-Zerr
kabul etmediler. Fazl, Ziibeyr, Halid bin Said, Bera, Ubeyy,
Ubadet, Ebul Heysem, Utbe ve Huzeyfe de onlara katildu.
Hasimogullarinin bir béliimii, muhacir ve ansardan
kimileri, Ali’nin evinde toplandilar. Ebubekir de beyat
istemek i¢cin Omer’i génderdi. Kalabalik bir gurupla giden
Omer evi igindekilerle birlikte yakmaya kalkisti. Fatma’nin
da evde oldugunu sdyleyenlere, “‘bu is babasinin yaptigini
pekistirir” dedi. Uzun siiren kargasa icinde Fatma altiaylik
cocugunu disiirdi.

Fatma bu olaydan ii¢ ay sonra 6ldii. Ali, ancak bundan
sonra Islam toplumunun pargalanmasina neden olmamak
icin Ebubekir’e beyat etti. _ L

Ebubekir 634'de o6ldi. Oliirken Omer’i halife tayin etti.

Omer 634-644 arasinda halifelik yapti. Onun doneminde
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devlet imparatorluk halini aldi. Suriye ve Misir zaptedildi.
Pers platosu talan edildi. Ote yanda miiminler ve gicebe
kabileler Kureys liderlerinin giderek zenginlesmesini
tepkiyle izliyorlardi.

Omer bir Iranli kole tarafindan 644’de oldiiriiliince
Emevi siilalesinden Osman-bin Affan halife oldu. (644-
656). Olmekte olan Omer tarafindan atanan alti kisilik bir
komite onu se¢misti. Osman Irak ve Misir'dan toplanan
mallar, paralan ve ganimetleri Emevi akrabalan arasinda
dagitt. Devletin tiim yetkili yerlerine Emevileri getirdi. Bu
uygulamalar Bedevileri de, miiminleri de kizdirdi. Omerile
bagslayan tepkiler Osman ile doruga ¢ikti.

Osman 656’daIrak ve Misir garnizonlarindaki gocebeler
tarafindan oldiiriiliince Ali 4.halife oldu.

Ali-bin Ebu Talip (656-661). Muhammed’in damad;,
Fatma’dan olan iki torunun babastydi. Ali’nin halifeligini
Emevilerin tamimamasi Islamin en biiyiikk boliinmesini
getirdi. Stinnilik ve Sialik.

Islamin iki bilyiik kolundan biri olan $ia baslarda Ali
partisi, Ali’nin iktidarin1 mesru bulanlar anlaminda biiyiik
oOlciide siyasal bir hareketti. Iktidar peygamber ailesinin,
Muhammed’den dogrudan inen ¢izginin olmahdir diyen Sia
ozellikle Kerbela katliami ardindan Siinnilikle tartisma
icinde kendi anlayislanini gelistirdi ve bir mezhep
durumuna geldi ve tiim Islamhg derinden etkiledi. Bugiin
Iran, Irak ve Yemen’de ¢cogunluktadir. Suriye, Liibnan, Bati
Afrika, Kuzey Hindistan, Bombay bolgesi, Pakistan,
Azerbaycan, Afganistan ve Tirkiye’de genis c¢aph
izleyicileri vardur.

Ali 600°de Mekke’de Hasimi klaninin bagi Ebu Talip’in
oglu olarak dogdu. Ebu Talip 0ksiiz Muhammed’i evlat
edinip biiyiitmiis insandi. Ebu Talip yoksullastiginda da
Muhammed Ali'yi evlat edindi ve biiyiittii. Muhammed
peygamber oldugunda, daha on yagindayken ona ilk
inananlardan biri  Ali'’ydi. Muhammed’in Mekke’den
Medine’ye kagtigi gece Muhammed’in yataginda yatan
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Ali’ydi. Savaslarda da yiiksek bir cesaret gosterdigi
soylenir.

Ali Muhammed’in cenazesini kaldirmakla ugrasirken
bir oldu bittiyle karsilagmigti. Ebubekir’in otoritesini kabul
etmedi ama miislimanlar arasi kavgay: onlemek igin de
hakkint istemedi. Evine ¢ekildi ve din bilimleriyle ugrasti.
Kuran'in ilk kronolojik diizenlenmis bigimini yazdi. Kuran
ve siinnetler konusundaki olaganiistii bilgisiyle, ¢esitli yasal
sorunlarda ¢agdaslarina ve kendinden sonrakilere yardimei
olacak risaleler biraktu.

Osman’in oldiniliisiinden sonra Medine halki Ali'nin
halifeligini istedi. Ali, kisa halifeligi sirasinda, devraldigi
clriimiis iliskilerin yarattug: bilyiik giicliiklerle karsilasti.
Yonetimini toplumsal adalet ve esitlik ilkeleri iistiinde
yuriitti. Bu tutum, Kureys aristokrasisinin ¢ikarlarina
bilyiik bir darbeydi. Giiglii Kureys aileleri Ali'yi gii¢
durumda birakmak i¢in Osman’in kanim temizlemesini
istediler. Kan davalarimin kalkmasi gerektigi yolundaki
Kuran ve siinnete bagh kalarak Ali bunu reddedince
Ebubekir’in kizit Ayse dnciiliigiinde ayaklandilar ve “Deve
Savasi’’nda yenildiler.

Bunun iizerine Muaviye ayaklandi, 657 Siffin savasu.
Muaviye yenilmek iizereyken bir hileyle kimin halife
olacag konusunun bir kurulda tartigitimasini Ali'ye kabul
ettirdi. Kurulda da yapilan hileler bir yana, bdyle bir
tartismayi kabul bile Ali i¢in agir durumdu. Muaviye Suriye
valisiydi, Ali megru halifeydi. Tartisma bu mesruluga golge
disiinirdii. Ali bunu bile bile ordusunun 6nemli bolimii
tarafindan tartismayi kabule zorlandi. Daha da ilginci. onu
bu kabule zorlayanlar tarismanin ardindan Ali'den
ayrildilar ve karsisina gectiler.

Hariciler olarak adlandirilan bu kesim 200 yil siirekli
kan doktii, sonunda yok oldu. Bunlarin daha ilimli bir kolu
olan ibadiler bugiin de iranin bazi daghk boélgelerinde,
Umman ve Yemen de vardirlar.

Al bir Haricinin zehirli kiliciyla Kiife camiinde
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yaralandi, iki giin sonra da 6ldi. Ali’nin siyasal yazilan,
soylev ve vaazlari, mektuplari ve deyisleri Serif ar-Radi
(6liimii 1015) tarafindan Nahc el-Belagat (Giizellige giden
yol) adli bir kitapta toplandi. Ali’nin 6liimii ardindan Emevi
doénemi bagladi.

EMEVILER (661-750)

Muaviye bin ebu Siifyan (661-680). Ne ilgingtir ki Islamin
basina besinci halife olarak Islamin ve Muhammed
ailesinin azili diigmani gecti. Muaviye Muhammed’e
karsithgiyla taninmis, Medine’ye hicretten sonra da ona
karg1 savasmisti. Muhammed Mekke’yi ahip eski diisman-
larin1 armaganlarla yumusatana dek miisliman olmadi.
Muhammed’in ayn1 uzlagsma siyaseti sonucu devlette gorev
aldi. Halife Omer tarafindan Sam valiligine atand:.
Zamanla tiim Suriye’yi ele gegcirdi.

Ali oliince yandaslan, biiyiik oglu Hasan’in imamhg)
alunda toplanmiglardi. Ancak Imam Hasan, Muaviye’nin
zorbaligi karsisinda 663 yilinda halifelik iddiasindan
Muaviye lehine feragat etti. Bunun i¢in de, Muaviye’ye
“Emir’il-Miiminin” denmemesi, Ali siasina dokunulma-
masi, Ali’ye kiifredilmemesi, kendisinden sonra halifelige
birisinin ve de ozellikle oglu Yezit'in atanmamasi
kosullarini 6ne siirdii. Muaviye bunlan kabul etti, fakat
sonradan higbirisine uymadi. Hatta Ali’ye Imam Hasan’in
oniinde Mescid-i Nebi’de lanet okudu. Ali ve ehlibeyt
hakkindaki hadisleri yineleyenlerin mallarindan ve canla-
rindan olacaklarini duyurdu ve oyle de yapti. Pek ¢ok
peygamber yakinini, bu arada 672°de imam Hasani da
zehirli siitle oldurttii.

Muaviye 6lmeden once tiim kabilelerden oglu Yezit'in
halifeligini kabul etmelerini istedi, Imam Hasan’la yaptig:
anlasmadaki bu kosula da uymadi.

Yezit 1 (680-683). Imam Hasan’in 6ldiiriilmesinden
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sonra Emevi siilalesinin tek ciddi rakibi olarak Uciincii
imam Hiiseyin kalmisti. Hiiseyin, Imam Hasan’in Muavi-
ye’yle yaptigi anlagsmadan sonra da Muaviye'ye beyat
etmemisti. Iraknhlar Yezit'in halifeligini kabul etmemisler,
ayaklanmaya hazirlaniyorlardi. Mekke’de bulunan Imam
Hiiseyin’e haber gonderip gelmesini istediler. Hiiseyin
yetmisiki kisilik aile ve yakinlanyla Kiife’ye dogru yola
cikti. Kerbela’da Yezit ordusuna yakalandilar. Hiiseyin
teslim olmayinca tiim ailesi goziiniin Oniinde tek tek
oldiiriildi. Altr aylik bebegi Ali Asgar kucaginda okland.
Yine teslim olmayinca kendisi de oldirildi. Kafas
viicudundan aynlarak bir mizraga saplandi ve Sam’a
gotiiriildii. Bunun iizerine Yezit, Bedir savasinin dciiniin
alindigini ilan etti.

Kerbela olayi Islam tarihinde silinmez bir etki yaratti.
Katliamdan yalmzca Imam Hiiseyin’in hasta ve kiigiik
yastaki oglu Zeynel Abidin kurtuldu.

Yezit'ten sonra gelen Emevi baslani da Ali ailesine
diismanhg: siirdiirdiiler. Velid’in yonetimi sirasinda,
717°de, Dérdiincii Imam Zeynel Abidin 57 yasinda
zehirlenerek oldiriildi. .

Ehlibeyte ve onlan sevenlere yapilanlar, hele Kerbela
olayi, yapanlan vurdu. Ali ailesinin zorbahk ve haksizlik
giiclendirdi. Buna Emevilerin yolsuz yontemi ve Arap
olmayan miislimanlart kole sayarak asagilamalan da
yardimei oldu. iran, Irak, Yemen ve Misir'da Siilik iyice
yayildt.

Daha sonralan Mervan bin Hakem ve Abdiil Malik
donemlerinde yiiz binlerce Sii 61diiriildii. Bu nedenle Abdil
Malik’in kumandanlarindan El-Haccac’a tarihte Zalim
Haccac dendi. Zalim’in yalnzca 694’lerde 6ldiirdiigi Sii
sayisi 120'bindi. Besinci imam Muhammed Bakir da 738’de
zehirlenerek oldirildi.

Her yanda artan yolsuzluk, ezgi ve somiirii ortaminda
Siilik tarihteki rolinii kazandi. Toplumsal tepkilerde bii
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direnis bayragi oldu.

Emevi devletinin en yiiksek noktasi 684-715 arasindaki
Mervaniler donemidir. 684’de ardinda varis birakmadan
olen [1.Muaviye’den sonra Mervan bin Hakem basa gecti.
Mervan Emevilere bagl bir kabileden geliyordu.

Mervan’in bir yil sonra 6liimii ile halifelik, oglu Abdiil
Malik’e gecti. (685-705). Bu donemde c¢evreyi kihgla
Islamlastirma hizlands, Arap istiinligii ve kaymricihigi daha
da hizlandi. Arap olmayan miisliimanlar sorunu iyice
derinlesti. Ali yandaglarinin kazandigi somiiriiclilere karst
sOzcliolma gelenegi, bu donemde gii¢lendi. Her yanda halk,
bozulan ekonomiye, yapilan yolsuzluklara karsi ayakland.
Ali ailesine gosterilen sevginin, giderek bilyiik bir dinsel
harekete doniismesinin altinda, toplumsal haksizhiklara
karst ¢ikig istemi yatiyordu.

Iran ve Irak’ta Sii-sufi-Mavali baglasiklig icinde gesitli
ayaklanmalar oldu.

[I.Yezit’in 6limii ardindan Abdil Malik’in dordiinci
oglu Hisam (724-743) halife oldu. Hisam’dan sonra Emevi
devleti ¢oziilmeye basladi. Irak’in biiyiik boliimii Haricilerin
eline gecti. Hatta Arabistan’da Harici lider Ebu Hamza bir
slire icin Medine'yi de isgal etti. Fakat Emevileri asil yikan,
Sii mistigi Ebu Mislim’in"araci oldugu Abbasi darbesidir.

744’den itibaren Irak ve Iran’da yoksul halk (Siiler,
Mavali, mistikler, Merv bolgesine zorla yerlestirilen ve eski
imtiyazlarim kaybeden Araplar) birleserek yer yer
ayaklanmaya bagladilar. 744’de Irak’da mistisizm karsiti
Siiler ayaklandilar fakat liderleri sonunda Horasan’a
kagmak durumunda kalinca Sii mistigi Ebu Mishm
tarafindan ortadan kaldirildi.

749-750'de Iran, Yemen ve Irak’taki mislimanlarin,
“peygamber ailesinden imam™ ¢agnisi alinda Emevilere

"karg1 ayaklanmasiyla Emevi devleti yikildi. Bu halk
ayaklanmasindan, uzun siiredir gizlice 6rgiitlenen. Muham-
med’in amcasi Hasimi El-Abbas’dan yiiriiyen Abbasiler
yararlandilar.
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ABBASILER (750-1258)

Abbasiler 718'den itibaren Giiney Urdiin'de gizlice
orgiitlenmisler, her yana ajanlarini géndermislerdi.

Horasan bolgesinde Tiirk kokenli Sii mistigi efsanevi
Ebu Miislim ehlibeyt adina halki ayaklandirmaya cahsi-
yordu. Birkag kez Imam’a bagvurmus ve onayini istemisti.
Altinct Imam Caferi Sadik, Ebu Miislim’in mistisizmdeki
asirihging, tutarsiz iligkilerini ve 744'de lrak-Sii ayak-
lanmasinin liderlerini dldirmesini dikkate alarak. kendi
adina halktan destek istemesini reddetmisti. Ebu Miishim’e,
“ne sen benim adamimsin, ne de zaman benim zamanim”™
diye haber yollamisti. Bunun izerine Ebu Miislim,
Abbasogullar adina kavgay siirdiirdi.

Ayaklanma baslayinca Abbasi giigleri 749°da Kiife'ye
girdiler. Ali ailesine, dinsel islere karismadan imanhlarn
kumandani olarak halifelik 6nerdiler. Ali ailesi bunu kabul
etmedi. Bunun tlizerine Abbasiler Ebul Abbas Saffah’
(Saffah: Kan dokiicii) halife sectiler.

Ali adina yapilan ayaklanmayla Emeviler devrildi amu
Abbasiler basa gecti, hile siirdii. Ali toplumsal muhalefet
odag1 olmaktan cikarilmak i¢in Siinni Islamin da cn biiyiik
kahramanlarindan biri olarak tanindi. Fatma kanahindan
asagiya inen akrabalari, Seyitler ve Serifler olarak saygin
bir yere kondular. Fakat Siilik kisa siire icinde karstlastig
bilyiik aldatmalar sonucunda deneylenmisti. Imamhgin Al
ailesinin hakki oldugunu savunmayi siirdiirdii.

O yillarda ¢esitli bolgelerde ¢ok sayida Sii ayaklanmasi
oldu. Saffah bunlari ¢ok kanlibastirdi. Hatta Ali evlatlaninir
bir kismini diri diri gdmerek oldiirdi.

Ardindan gelen oglu El-Mansur, dnce kendilerini
devletin basina getiren Ebu Miislim’i dldiirdii. Ardindan
762-763’de gerceklesen Alici ayaklanmalari ayni sekilde
kanla bastirdi. 765 yilinda da Altinci Imam Caferi Sadik™
zehirleterek oldiirtti.

Ardindan Harun Resit’in gérkemli donemi geldi. (786-
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809). Yedinci Imam Musa Kazim, bu dénemde ii¢ yil hapis
yattiktan sonra Harun'un emriyle, zorla zehirli hurma
yedirilerek oldurildi.

Harun’un oglu El-Memun (813-833) zamaninda Siinni
hocalarla bir ¢atisgma ortaya ¢ikti. O giine kadarki
Abbeasilerin hepsi de Siileri kesmis, ama kendilerini iktidara
getiren bu giiciin etki c¢evreninden ayrilamamuglardi.
Dolayisiyla Siinni bir yOnetim yerine daha akilci bir
yonetim olmuslardi. EI-Memun bu egilimi ilerletti ve
Mutezile okulunun doktrinlerini benimsedi.! Siinni
goriigleri yasakladi. Daha da ileri giderek, Sekizinci Imam
Ali Riza’y1 kendisine selef segti. Fakat bu ortam kisa siirdii.
Abbasogullari duruma isyan edince, Memun, Sekizinci
Imam’i zehirleyerek oldirttii.

Kardesi ElI-Mutasim (833-842) tartismayi siirdiirdii ama
sonunda c¢atisrna Siinnilerin zaferiyle sonuglandi. Dokuzun-
cu Imam Muhammed Taki, 842’de 25 yasindayken
Mutasim tarafindan zehirlendi. El-Mutasim’in ardindan
Abbasilik koyu Sinnilige kaydi. Hele Miitevekkil’in
donemi (854-869), Siilere karst en agir zulmiin yiridigi
donem oldu. Hiseyin’in mezan birka¢ kez yikildi ve
sonunda tarla olarak siiriilmeye kalkisildi. Bunun iizerine
861 ile Sii bayrag: altinda toplumsal-dinsel ayaklanmalar
yeniden belirdi. ,

Onuncu Imam Ali Naki, 876’da Miitezzin tarafindan
zehirlencrek oldirildi. Ardindan Onbirinci Imam Hasan
Askeri de altr yil imamliktan sonra 882’de 28 yasinda iken
Nt wwaiedan zehirlendi. Sii akidesinde onikinci
" i uunyayt kotiiliklerden kurtaracak imam olduguna
inanildi@1 icin de Hacan Askeri’nin evi didik didik arandi.
I. Mutezile okulunun  kurucusu Vasil bin Ata imam Caferi Sadik'in
ogrencilerindendi. Islamda bir hiyik taruigma vardir: “Hersey allahtansa, her
yaptigin allah yapunyordur. (> zaman giinah da yoktur™ diyen bir tartisma. Bu
tarismada Mutezile rasyonaliznyi savunur. Allahin yaptirdige bazi seyler vardir
ama, onun disinda insamin akh vacdir, 0 akilla davranarak yanhstan kagimlmahidir.

(Culeri Sadikin dgrencileri arasinda, Hanefilik mezhebinin kurucusu Ebu Hanife
ile Maliki mezhebinin hurucusu Malik bin Anas da vardi)
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Ebeler hamile mi diye kadinlari muayene ettiler. Hamile
oldugu sanilan bir cariye hapsedildi fakat sonunda hamile
olmadigi anlasildi. Dolayisiyla Onikinci imam Mehdi
(Sahib’til-Emr) bulunamad.

Abbasi donemiboyunca Yemen ve Umman’da ¢gesitli Sii
(Ismaili) ve Ibadi imamliklan var oldu.

ismaili goriislerin 880°de Yemen'de, 899'da Dogu
Arabistan’da ortaya ¢cikmast Abbasi erki igin ciddi bir tehdit
oldu. ismaili misyonerleri Yemen'den Kuzey Afrika'ya
sigradilar ve Tunus’da Fatimi devletini kurdular. Fatimiler
(969-1171) daha sonra Misir't ele gecirdiler ve devlet
kurdular. Diinyanin ilk tniversitesi EI-Azhar’t da, Ismaili
mezhebinin bu atesli savunuculari kurdular. Ismaililerin
daha asinn bir siirgiinii olan Harmatyanlar Kuzey Dogu
Arabistan'da El Hasa’da devlet kurdular. Bunlar Muham-
med’in Ogretilerinin ¢ok yoniine kargiydilar. Duayi. orucu,
hacci reddettiler. Sarap ve miizigi onayladilar.

945°den 1055°¢ kadar Abbasi halifeligi Bati Iranli bir Sii
devleti olan Biiyidlerin (Biiveyh) (Buvahid) denetiminde
kaldi. Biiyidler, halifeligi Siinnileri gocundurmamak igin
yikmamislard.

LIII. IRAN'DA ISLAM'

islamin iran’a girisi 633-651 arasinda gerceklesti.

Iran'in konumu Bizans’la siiren savaslar nedeniyle
zayiflamigti. Ulkenin ¢esitli yerlerine dagilmig beylikler
merkezi hitkiimetle savas halindeydiler. Iran Kadisah'da
636’da Araplara yenildi fakat Araplar ancak 651°'de
Kuzeydogu Iran’da Horasan’a ulasabildiler.

Arap-Islam istilasi sirasinda iilke bilyuk bir yikim
gecirdi. Insan gicinin 6nemli bolimi kole olarak
I. Bu bélimdeki ve kitabin gesitli baska yerlerindeki Iran‘la ilgili bilgilerin
gogunlugunu geyith kaynaklardan derleyerek ileten “Iran Halkinin Fedaileri
Orgiitii"nden yoldaslara tesekkiirii borg bilirim.
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gotiiriildi. Biyilik kentlerin yoneticileri Arap istilacilarla
anlasmalar yaptilar. Bu anlagmalarla miilkiyetlerini ve
Yahudi, Zerdiist ve Hristiyan dinlere inananlar korudular.
Bunun karsiliginda da, Islami kabul ettiler.

Yunan uygarhginn iran’t zapti tarihsel acidan gegici
etkiler yaratirken, Arap istilasi derin ve silinmez bir etki
yaratti. Kuzistan ve Horasan’a Arap kabileleri getirilip
yerlestirildi. Kum gibi kentler Arap yerlesim bolgeleri oldu.
Arapca kentlerde egemen dil haline geldi ve VIlLyiizyl
sonrasinda iilkenin resmi dili oldu. Yine de iran, Suriye ve
cesitli bagka yerler gibi giderek Araplagmadi. Tersine Iran’a
yerlesen Araplar Iranhlagtilar. Bunlarin 6nemli bir kesimi
de, yerlesim sirasinda ele gecirdikleri bilyiik topraklar
sayesinde feodallestiler.

X.yiizyila gelindiginde, iranlilar arasinda egemen din
Islam olmustu.

VIII. ve IX.yiizyillarda halk ayaklanmalari. Abbasileri
basa getiren koylii lideri Ebu Miislim’in yine Abbasilerce
oldirilmesi tiim Iran’da 755 yilinda genis koyli
ayaklanmalarina neden oldu. 767°de Horasan’da yeni bir
ayaklanma oldu. 778-779’da kendisini “kizil bayraklar”
diye adlandiran bir koylii ayaklanmasiyla, “beyaz giysililer”
diyc wdlandiran bir bagka koéyli ayaklanmasi ortaya ¢ikti.
Bu ikinci ayaklanma 783’e dek siirdii. Cesitli Harmatyan
sektlerinin goriisleri, ki agiri Sii-batini gorislerle Mazdekiz-
min ¢esitli yanlarini birlestiriyordu, ayaklanan kéyliliigiin
ideoleiisivdi. Savaglart esitsizlige, zorbaliga ve adaletsiz
diis ene karsiydi.

"+ ayaklanmalar arasinda en biyigi, Tales’in bat
daglarindaki Babek ayaklanmasiydi. Bu ayaklanma
isfihan’a ve Dogu’da Kerman’a dek yayildi. Babek,
kendilerini Arap egemenliginden kurtarmak isteyen bazi
Ermeni ve Iran feodalleriyle de anlasmalar yapt1 (816-837).
Fakat bu feodaller ayaklanma iginde topraklarini biiyiit-
tiklerinde Babek’e ihanet ettiler. Ve Babek Halife Mutasim
tarafindan 6ldirildi.
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839’da Tabaristan’da Maziyar ayaklanmasi ortaya ¢ikti.
Sistan’da Siilige ¢ok yakin duran Havareg tarafindan gesitli
ayaklanmalar gelistirildi. IX.yiizyilin ortalarindan itibaren
ortaya ¢ikan bu ayaklanmalarin bilyilkk ¢ogunlugu Sia
ideolojisi altinda koylii ayaklanmalariydi. Hazar denizi
cevresindeki topraklarda hala kendi 6z yonetimleri altinda
kiiciik topluluklar olarak yasayan koyliilerden, yerel
valilerin yeni vergiler yoluyla daha fazla para toplamaya
cahismalari bu ayaklanmalarin 6nemli nedeniydi.

Samaniler (819-999) Dogu Iran’da hiikiim siiren bir
Siinni devletiydi. Bu donemde Tiirk pagan kabileleri
Islamlig1 kabul etti. Buhara 6nemli bir Islam merkezi oldu.

Biiyidler. Bati iran’da kurulmus Sii bir devletti. 945'den
1055’e dek Irak’taki Siinni halifeyi kukla yapti ama
kaldlrmadl Aciktan Siileri kayiran bir siyaset izlemedi
olmadigini gosterir.

Bityidlerin Siinni halifeye kars: tutumlar, bir yaniyla da
kendi inanglariyla bagliydi. O donemlerde Tabaristan’da,
Siilikteki ilk boliinme olan Zeydiler egemendiler. Daylam’-
da Ismaililer giiclitydii. Isnaaseriye teolojisi ise daha yeni
yeni tam anlamiyla ortaya konmaktaydi. Isnaaseriye
yanlilarn Tabaristan’daki Zeydilere karsi savasta sik sik
Siinni Samanilerle isbirligi yaptyorlardi. Mezopotamya ve
merkezi Iran’da ise Isnaageriye, Siiligin en gigli
temsilcisiydi.

Bu kansik ortamda Bilyidler, hangi renk ya da goriintiide
olursa olsun tiim Sn ve Mutezile gorislerine izin verdiler
ama kendileri oniki imamci idiler.

Biiyidler, toplumda her kurumda Siinnilerle Siiler
arasinda bir denge aradilar, Siinniligi ezmediler. Bunun
yaninda, Siileri Siinnilerde oldugu gibi bir resmi 6rgiitlen-
meye kavusturmayi amagladilar. Isnaaseriye, hem s6zkonu-
su Orgitlenme, hem de bazi doktrin konularinda
Bityidlerden 6nemli bir yardim ald.

IX.yiizy1l, oniki imamct Sii teolojisi agisindan olduk¢a
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durgun ge¢misti. Bunun baglica iki nedeni vardi. Birincisi
imamlarnn varlig1 ve her konuda karar yetkileri, kurami
gelistirme zorunlulugunu biiyiik dl¢iide ortadan kaldiriyor-
du. Ikincisi, uzunca bir siiredir, Isnaageriye Siilik iginde
aktif ayaklanmalara katilmayan tek kol durumundaydi. Bu
da Siinnilikle uzlagma ortamini genigletiyor ve teorisyenle-
rin igini giiglestiriyordu.

Biiyidlerin iste bu doktrinel durgunlugu ortadan
kaldirmada onemli bir rolleri oldu. Isnaaseriyenin biiyiik
teologu El-Kulini, Biiyid etkinin baslangicinda dlmiigti.
Bunun iizerine Biiyidler Ibn Babuya’yr ve Bagdatta,
XLytizyilin baglarinda iki kardes serifler olan El-Radi ve
El-Murtazay: desteklediler. Gadir Hum festivalini yaratti-
lar. Dar-iil-ilm ad1 altinda $ii okullar: kurdular.

968°de Ismaililerin Misirda Fatimi devletini kurmalan
ve ardindan Suriye’de etkinlik kazanmalan Biiyidleri zor
durumda birakti. Giigli ve parlak basarilar sahibi Alici bir
devletin ortaya c¢ikmasi tiim Siileri heyecanlandirmigti.
Fatimiler de bu heyecan: yeni bolgelere yayilmada
degerlendiriyorlardi. Ancak Fatimiler, tiim Siilerin, Ismaili
doktrinini benimsemelerini zorunlu tutuyorlardi. Dahasi,
Irak’la Misir arasinda kalan bolgeleri iki Sii deviet de
kendine kazanmak istiyordu. Bu durum sonunda ortaya
¢ikan kaginilmaz g¢atigmalarda Biiyidler, Fatimilere kars
bazan Harmatyanlarla, bazan Arap kabileleriyle birlik
oldular. Halifenin, Ismaili mezhepleri Islam dis1 sayan
fetvasina katildilar. Batini Fatimiler, oniki imamc
Biiyidleri Siinnilere yakinlastirdi.

Ote yanda, devlette ve toplumda Sinnilerle Siiler
arasinda denge siyaseti, her yanda Siinni-Sii catismasini
artirmaktan bagska ise yaramadi. Oyle ki, Hanbaliler isi
Hiiseyin’in mezanni yakmaya dek vardirdilar. Bir yiizyil
boyunca Sii egemenligi altinda tam bir kukla durumunda
kalan Siinni halife yeniden etkinlik kazanmaya bagladi.

Ardindan Gazneli tehdidi geldi. Gazneli Mahmut,
halifeyi Sii denetiminden kurtarma hedefini Oniine
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koymustu. Oglu Mesut Rey kentindeki tiim Siileri kiligtan
gecirdi ve tim kiitiphaneleri yakti. (1027) Mahmut’un
oliimii ardindan Selguklular Mesut’u yendiler ve Gazneli-
lerin halifeyi kurtarma ve Siinni bir imparatorluk kurma
hedefini devraldilar. 1055’de Tugrul Bey Irak’1 aldi, Biiyid
devletini ortadan kaldirdi.

Selguklular frant XILyiizyila dek yonettiler,

Ismaililer. Fatimiler doneminde Suriye ve Iran’a gelen
ismaililer buralarda Nizari sektini kurdular. Iyi planlanmig
suikastlari ile tamnan Nizarilere, onlan kigiik disiiriici
anlamda Hassasxyun da denir. (Hashas kullanicilar)
(Ingilizce’deki assassin sozciigii de buradan gelmistir.)
Batini goriislere sahip Ismaililer, tiim insanlar arasinda
toplumsal ve ekonomik esitlik, mallarin esit boliistimii gibi
fikirlere sahiptiler. :

Ismaililer 6zellikle Selguklular doneminde basanh bir
yeralti Orgiitlenmesi yarattilar. Hareketi Iran’a getiren
Hasan Sabbah, Fatimi Misir’da egitim gormisti. Hasan
Sabbah, Elburz daglarindaki Alamut kalesini iis yapti.
Bundan sonra her yerde Ismaililer daglarin ulasilmaz
noktalarinda yaptiklari kaleler iginde oturdular. Temel
olarak daglardaki koylillere ve bir Ol¢lide de esnafa
dayaniyorlardi. Fedaileri, hedefleri ugrunda can vermekten
hi¢bir zaman ¢ekinmezlerdi.

Hasan Sabbah kendisine satasanlarn halkin Oniinde
tartismaya ¢agirirdi. Tartismay: kabul etmezlerse bir daha
kendisine satasmamalarini ihtar ederdi. Satagmayi hala
stirdiirenleri ise 6zel olarak yetistirdigi vurucu ekipler eliyle
ortadan kaldirirdi. Hasan Sabbah hareketi bu sekilde Selguk
veziri Nizam-iil Milk’ten baz1 Abbasi halifelerine dek ¢ok
sayida yoneticiyi Oldiirdi. Kurduklari hiikiimet Mogol
istilasina dek yasadi.

X. ve XHLyiizyillar arasinda iran’da toplumsal celiskiler
derinlesti. Kentler igsizlerle sisti. Cesitli Islam sektleri
arasindaki kavga, simflar arasindaki kavgay: temsil etti.
Siinnilik feodalleri ve tacirleri temsil ederken, Siilik
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koyliligii ve kentlerin alt simflarini temsil etti.

ModcoL. sTiLAsI

Mogol Cengiz Han istilasimin (1220-1221) ardindan
Ilhanlilarin ikinci Mogol istilasi Cengiz Han’in torunu
Hiilagii Han tarafindan 1256’da baslatildi. Alamut kalesini
yiktilar, 1258’de Bagdat’i aldilar. Son Abbasi halifesini
tekmeleyerek oldiirdiiler.

Mogol istilalant Iran’t yerle bir etti. Mogol ydnetimi
sirasinda alt siniflar arasinda zaman zaman baskaldirilar
oldu. XIV. ve XV.yiizyillarda bu baskaldinlar feodal
somiirii ve yabanci egemenligine karsiydi. Siilik sufizmle
biitiinlesmisti, ve halk hareketlerinin temeliydi. Sii-sufi
biitiinlesmesi Iran’da egemen sinifin yasam bigimine de
siddetli bir tepki gosteriyordu.

Sarbedaran hareketi. Sarbedaran, (anlami “asiimaya
hazir”), XlIV.yiizyildaki en inlii sufi hareketidir. Ilk
halifeleri Siinni din adamlan tarafindan oldiiriilir. Seyh
Hasan Curi orgiitlemistir. Harekete katilan her insan
verilen tiim gorevleri yapmaya hazir olduguna dair yemin
ederdi. Seyh Hasan tiim Horasan kentlerini dolasti ve giiglii
bir yeralt1 orgiitlenmesi yaratti. Mogol yoneticisi Argun Sah
tarafindan ele gecirildi, buna ragmen hareket hizla
yayilmasim siirdiirdii. Koyliiliigiin ve esnafin yanisira bazi
kii¢iik toprak sahipleri de katildi. Sarbedaran, kentleri isgal
etti ve Mogol asillerini oldiirdii.

Ardindan Seyh Said Ghavamadiin Marasi, Mazdaran’a
goc etti ve orada yerlesti. Ideolojisi Horasan’daki
Sarbedaran’la ayniydi. Toplumsal adalet, iiretim araglarinin
ve mallarin esit dagilimini istiyordu. Hiikiimeti Sadat adini
aldi. Bu hareket daha sonra Kuzey’de Cilan’a ve 1373’de
Kerman’a yayildi.

Timur ve Tiirkmenler. 1380°de Iran’a girdiler. Timur
istilasi sirasinda Iran’da tiim hareketler barbarca bastinldi.

»
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Sarbedaran’in en giiclii oldugu Sabzevar’da iki bin kisi bir
araya getirilip canli canli yakildi. Isfahan’da 70 bin kafadan
kule yapidi. Sarbedaran’t kendileri bastiramayan ¢ok
sayida feodal, Timur’u destekledi.

1405°de Sabzevar’da yeni bir Sarbedaran ayaklanmasi
ortaya c¢ikti. Sarbedaran’in yaninda Hurufilik - gibi Sii
kaynakh baska hareketler de yer aldi. Hurufilik 6zellikle
Azerbaycan, Iran ve Anadolu’nun- alt simflan arasinda
yayildi. (Hurufilik, Anadolu’da Bektasilikle kaynasip, onun
iginde eridi.)

Bu yiizyilda sufizm Iran’da ¢ok giiclendi ve toplumsal
yasama egemen oldu. Sadi ve Hafiz gibi iinli ozanlan
etkisine aldi. Degisik sufizm bigimleri dinde ve felsefede
Ozgiir diigiinceye kilif oluyordu.

Ancak, sufizm de Siilik ve Siinnilik yaninda durmak
izere kendi i¢inde ikiye bolinmiistii. Siinnilikle uyusan
sufizm, feodallerle kaynagirken, Sii temelli sufizm
koyliiniin yanindaydi.

XIV.ve XV.yiizyillarda asag1 yukan tiim Iran kentlerinde
Siinnilik resmi devlet diniydi. IX. ve XVLyiizyillar arasinda
ortaya ¢ikan tiim halk hareketleri Siilik bayrag: altinda
gerceklestiginden ¢ok sayida Siinin bir yanda yeralti
orgiitlenmesini gii¢lendirirken, 6te yanda giinliik yasamda
kendilerini Siinni olarak gosterdiklerine inanilir.

Akkoyunlular. Kurucusu Uzun Hasan (1453-78) Sii
egilimliydi. Kizin1 Erdebil tekkesi seyhi Haydar’a vermisti.
Ama devlet, son donemlerinde Siinnilesti. Uygulamalanyla
Siinni fanatizmini Iran halkimin géziinden diisiirdi.

Safaviler. (1501-1736) Irant degismez bigimde Sii
tilkesi yapan, kazammlanyla en 6nemli Iran devletidir.

Safaviler 1252-1334 yillan arasinda yasayan Seyh
Safettin-i Erdebil zamaninda bir Sii-batini tekkesi olarak
dogdu. Tekkenin baslar, soylarinin oniki imama baglandigini
iddia ettiler. XV. yilizyiin sonuna dek Mogollarin ve
Timurlarin egemenliginde kaldilar. Ama Azerbaycan’in
Erdebil kentinde ve ¢evresinde 6nemli bir yerel gii¢ haline
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geldiler. XV.ylizyilin sonlarinda $eyh Haydar bu tekkeyi
biyiik bir Sii-batini hareketi haline getirdi.

Seyh Haydar’'in dlimiinden sonra Seyh Ismail I geng
yasinda 1501°de Akkoyunlular1 yenip Tebriz’i aldi ve
kendini $ah ilan etti, Sonraki on yil i¢inde tiim Iran’t oniki
imamc1 yapti ve Isnaageriye mezhebi devletin resmi
mezhebi oldu.

Safavilerimam soyundan geldlklenm iddia ettiklerinden
islam en sonunda iran’da mesru bir imam yonetlcnye sahip
olmugtu. Boylece yoOnetimini mesrulagtirmak tizere bir
halifeye gereksinimi kalmadi.

Burada ilging ve vurgulanmasi gereken bir yon vardir.
Safaviler’le birlikte Siilik egemen ideoloji olmusg ve Sii din
adamlarn, cesitli geligkili siirecler iginde, egemen sinifla
biitiinlesmistir. Kendilerini Iran’da baga getirenin birtarikat
oldugunu unuturcasina, Islam mistisizmine (sufizme) kargt
cikmuslar, onu Islamlik dig1 olarak lanetlemislerdir. Camiyi,
namazi, hacci geri getirmiglerdir.

Riza Sah Pehlevi, “Beyaz Devrim” denilen toprak
reformunu yapmaya basladig1 zaman, Ayetullah Humeyni
1961-1962’de buna siddetle karst ¢ikiyor. Ulke ¢apinda
tintinii ilk boyle kazanmyor. Riza Sah’in babasi da daha 6nce
kamulastirmalara gitmis ve yine tim Sii ulema buna kars:
koymustu ¢iinkii onlarin mallarina da el koyuyordu.

Siilige tarihte geneliyle yoksulun, isyan bayrag olmustur
diyoruz ama, goriliyor ki egemen oldugu ilkede bu
ozelliklerini adim adim yitiriyor, egemen sinifla biitiinlesi-
yor. Fakat yine de kokeninden gelen fark nedeniyle, uzun
yuzyillar icinde egemen simfin pargasi oldugu Iran’da bile,
ekonomik siyasal kargasa doneminde, halk yiginlarinin
hareketlenmesi sirasinda halkla biitiinlesebilme yetenegini
gosterebiliyor.
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LIV. SELCUKLULAR (1037-1157)
VE ANADOLU SELCUKLULAR (1077-1243)

Selguklular asil olarak Iran topraklari lizerinde kurulmus-
lardir ama Anadolu’yu da biiyiik Olgiide simirlar igine
katmislardir.

X.yiizyilda Tiirk (Oguz) boylarinin Orta Asya’dan
gocleri sirasinda bir gurup gogebe, Selguk adlt Oguz beyinin
yonetiminde Siri-Derya’ya yerlesti ve Islami kabul etti.
Samanilerin sinir  giiglerine katildiktan sonra Buhara
cevresinde yerlestirildiler.(985)

Samani devleti, Karahanlilar ve Gazneliler tarafindan
ortadan kaldinldi. ikisi de miisliman ve Tiirk olan bu
devletlerden Karahanhlar (932-1212) Maveraiinnehir
bolgesinde, Gazneliler (963-1183) Iran ve Kuzeybati
Hindistan bolgesinde kuruldular.

Gazneli Mahmut, Buhara gevresine yerlesmis Selguk
Tirklerini Horasan’a yerlestirdi. Daha o siralarda Selguk
ailesi kendisini Islam tutuculuguyla, Siinnilikle 6zdesles-
tirmisti.

Selguk beyin torunlan olan Cagri ve Tugrul beyler
Gaznelilerin zayiflamasindan yararlanarak harekete gecti-
ler. Bityidlerin Bati Iran ve Irak’ta ve Fatimilerin Misirda
Siiligi yaymalarindan telaslanan halife ve ulemanin ve Pers
aristokrasisinin de destegini aldilar. Merv yakinlarinda
Dandenekan’da (1040) Gaznelileri yendiler, bolgeye el
koydular. Cagn Bey orada kaldi, Tugrul Batr’ya yiiriidii.

Tugrul, 1055°de halifeyi Biiyidlerin elinden kurtardi ve
kiziyla evlendi. Halife de oifa, “*Dinin diregi” (Riikkn-ed-din)
sanin verdi. Bundan boyle Sel¢uklularin yayilmast, Siinni
halife altinda Islam’in birligini kurma anlam: tasidi
Alpaslan ve Meliksah donemlerinde tiim Iran, Mezopotam-
ya, Suriye, Filistin, Selcukogullarinin egemenligi altina
girdi.

Selcuklu déneminde Tiirk¢e unutuldu, bilim ve devlet
islerinde Arapca, edebiyatta Farsca kullanildi. Siilikle ve
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mistisizmle savagildi. Vezir Nizamiilmilk gibi iranh
yoneticiler biiyiik bir etkinlik sagladilar.

Selguklular 1138’de Orta Asya’dan yeni gelen Karaki-
tay’lara yenildiler ve 1153’de genel Oguz ayaklanmasiyla
yikildilar.

/ ANADOLU SELCUKLULAR (1077-1243)

Selguklu devletinin yikilmasindan sonra Selguk erki
yalmzca Anadolu’da siirdi ve Xlllyiizyilda doruk
noktasina ulasti.

Selguklu hitkkiimdan Alpaslan’in 1071°deki Malazgirt
zaferiyle Bizans’in sinir Orgiitlenmesini dagitmasindan
sonra Oguz boylan dalgalar halinde Anadolu’ya yerlesti-
ler.!

Alpaslan Malazgirt savasinda tutsak ettigi Bizans
imparatorunu serbest birakti. Bizans’in sinir kentlerinden
cekilmesi ve yillik vergi 6demesi ile yetindi. Plani Islam
diinyasini ele gegirmek oldugundan iki ates arasinda
kalmak istemiyordu.

Islam diinyasina yonelmeden énce Alpaslan, topraklari
komutanlari ve akrabalarina timar olarak dagitti. Sileyman
ibn Kutulmus Giiney Ermenistan’i, Mengiicek Erzincan,
Kemah, Kolonela ve Tebriz yorelerini, Mehmet Danismend |
ise Sebasteia (Sivas), kiigiik Ermenistan ve Kapadokya'y
elde etti. Gergek adinmin Taylu oldugu sanilan Danismend,
iinli bir sufi babasiydi.

1075’de kabile sefleri arasinda Selguklu hiikkiimdan
Meliksah’a siddetle diisman, Tugrul beyin kuzeni Kutulmus
lider durumuna girmisti. Sileyman Kutulmus 1079’da
Iznik’i alarak oraya yerlesti. 1080°d€ Silleyman Kutulmug-
Anadolu’nun biiyiik bolimiinii, Meliksah’a rakip, Bizans

1. Ashinda Bizans savunma cephesi Malazgirt’ten 6nce ¢okmiigtii. Azerbaycan'in
fethi 1040’larda gergeklesti. Tirk gogerleri buraya biiyiik bir kalabahikia
yerlestiler ve bolgenin etnik yapisim degistirdiler.
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imparatorunun baglagifi olarak ele gecirmisti. 1092'de
olimiiyle oglu Kili¢ Aslan devleti kurdu.

1185 ile 1187 arasinda Anadolu’ya yeni bir Tiirkmen
akini oldu. Daha sonra Cengiz Han’in ordulan Horasan'i
isgal ettiklerinde, yeni boylar Bati’ya yiiriiylise gegctiler.
1230-1231’de Mogollardan kacan Tiirkmenler dev hayvan
siiriileriyle Bati Iran’dan gegtiler ve Anadolu’ya geldiler.
Cengiz Han'in dliimiinden sonra giderek daha ¢ok sayida
gocer Azerbaycan, Giircistan ve Ermenistan’a yerlestiler ve
sayilan bolgenin niifusuna oranla hizla yiikseldi.

1229’da baslayan Mogol saldinisinda Giyaseddin
Il.LKeyhusrev (1236-1246) yonetimindeki Selguklu ordusu
1243°de Sivas’in Késedagi'nda biyiik bir yenilgi ald.
Sultan sancagim ve c¢adirim birakarak savas alanindan
kagti. Ulke Mogollara agildi. Rum iilkesi 6zerk bir vasal
devlet olarak Ilhanli imparatorluguna baglandi. Sultanlar
Giineybati Anadolu’ya sigindilar.

Il Keyhusrev'in oOlimiinden sonraki taht kavgalarn
merkezi iktidarin parcalanmasini hizlandirdi. O siralarda
birbirleriyle yogun miicadele i¢indeki ii¢ sultanin, Konya’'da
I1.Keykavus, Sivas’ta Rikneddin [IV.Kili¢ Aslan ve
Malatya'da Alaaddin ILKeykubat'in Atabekleri yonetim-
deydi. Yine de yonetimin bitiinligi 1257'ye dek
korunabildi. Daha sonra Il.LKeykubat safdisi oldu ve geri
kalan ikili de flhanh hiikiimdari Hillagii'ye baglandilar.

Anadolu Selguklu Devleti egemenligini yitirdikten sonra
Anadolu’'da, Menteseogullarj, Karamanogullan, Germi-
yanogullari, Karesiogullari, Sahipataogullan, Candarogul-
lari, Aydinogullari, Dulkadirogullar, Pervaneogullan,
Hamidogullari, Saruhanogullari, Esrefogullan gibi beylikler
‘olugmustur. Bu beyliklerin en giicliisii Karamanogullan,
1299’da Sogiit yaylasinda Oguzlarin kurdugu Osmanli
Beyligi’'ni XV.yilizyila dek ugrastirmistir.

Anadolu’daki Mogol egemenligi 1277°den 1284’e dek
oldukg¢a etkin yiiriidii. 1284’den 1295’e, giigten diistii ve
giderek keyfilesen bir yonetim yerlesti. 1295'den sonra
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yonetim tiimiyle dagildi.

Mogol yonetimi altinda Dogu ve Orta Anadolu’nun genis
bolgeleri yitkima ugradi. Yasam kosullan iyice zorlasti. Bu
durumda toplumsal tepkiyi dinsel bicimde disa vuran ve
egemen sinift karsisina alan halk hareketleri yiikseldi.

Ayni donemde Mevlana Celaleddin-i Rumi ve oglu
Sultan Velet hem Anadolu’da, hem iran’da Mevleviligi
orgiitlediler. Devletin ve toplumsal kurumlarin ¢okiigtiyle
ortaya ¢ikan boslugu bir olgiide ve geneliyle egemen
siniftan yana doldurdular. (Bu olgu, Celaleddin-i Rumi’nin
degerini kii¢iiltmez. Iranl’dir, siirlerini Fars¢a yazmistir,
olaganistii bir sanatcidir. Bunlar bir yana, oynadigi rol
boyle bir roldiir) Yonetici kesim icinde ve kentsel
cevrelerde Mevlevilik biiyiik bir etkinlik kazand.

Bunun da kanitladigi gibi kentlerde Iran etkisi egemendi,
yonetici kesim kiiltir acisindan Iran’1 izliyordu. Sultanlar
Keyhusrev, Keykavus, Keykubat gibi Iran masal kahraman-
larnnin adlarini almiglardi.

Anadolu Selcuklularda kentler Siinni egilimli oldular.
Sufiligin, Siinnilikle 6zde ya da goriinirde bagdasan
kollarina da, Mevlevilige oldugu gibi, yasam hakk:
tamidilar. Yine kentlerde alt kesimler icinde bir ¢esit Sii
mistisizmi de -yaygindi. Ahi Evran'in kurdugu, esnaf
arasinda yayilan “Ahilik” boyleydi.

Anadolu miisliman halkinin bityiik agirhgini olusturan
Tirkmenler arasinda ise, 6dinsiiz ve baskaldirici bir Sii
mistisizmi egemendi. Onlarin Islami, camisiz, medresesiz,
Arapgasiz, bes vakit namazsiz, orugsuz, hacsiz bir islamdi,

Anadolu Selguklularda egemen sinifla, koyliler, gocerler
ve kent yoksullan arasindaki kavga en carpici bicimde
Babai ayaklanmasivia ortaya ¢ikti.

Anadolu’da Tirkcenin edebiyatta kullanilmasi, Tiirkce
yapitlarin ortaya ¢ikmasi XlILyiizyihn ikinci yarisindan
sonra Tirkmen etkinliginin artmastyla oldu. Sii mistisizmini
Tiirkge olarak olaganiistii giizellikte dile getiren Yunus
Emre’nin, Mogol egemenligi sirasinda Anadolu’da yasadigi
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kabul edilir.

Ote yanda Asik Pasa, Garipname adh yapitinda Siinni
sufizmini dile getirmistir.

Mogol egemenligi sirasinda Anadolu’da bozulan ekono-
mik ve siyasal yasam, Babailerin ezilmelerine ragmen
Aleviligin hizla giiglenmesine yol agmisur. Babai gelenegi
Hac1 Bektas, Sari Saltuk, Dede Garkin, Barak Baba gibi
Alevi halk liderleriyle stirmustir.

L.V. OSMANLILAR

Osmanli devletinin kurulus doneminde Anadolu’da musiii-
manlar arasinda bashca dort topluluk vardi: 1. Ahiyan-1
Rum (Ahiler),2. Gaziyan-1Rum,3. Baciyan-1Rum (kadin
savascilar), 4. Abdalan-1 Rum.

XIV.yiizyihn baslarinda, Anadolu Selguklu Devleti’nin
dagilmasiyla ortaya ¢ikan gesitli Tirkmen beyliklerinde ve
bu arada Osmanli Beyliginde abdal ya da baba denen
mistikler etkinlik kazandilar. Bunlar Bizans’a Kkarsi
yiritiillen savaslara katihyorlar, ele gegirilen topraklarda
zaviyeler kurarak bolge halkini Islam’a kazamyorlardi.

Rum abdallari, Osmanh Beyligi'nin kurulusu sirasinda
ilk Osmanli beylerinden destek gordiiler.

ik Osmanhiar, dinsel bagnazhktan uzaktilar. Bu tutum,
hatta Osmanli ailesinindinsel pratiginde de yansiyordu. 11k
iic Osmanli beyi Ahilige baghydilar. Ilk Osmanh beyleri,
ozellikle Osman ve Orhar Gazi'ler, hem kendileri birer
Tiirkmen reisi olduklarindan ve Horasan’dan sufi etkilerle
geldiklerinden, ve hem de dinsel etkinligi artlarina almak
istediklerinden Rum abdallarina rahat kosullar sagladilar.
S6z konusu bdlgelerde yerlesimi artirma istegi de bu
tutumda rol oynad.

Rum Abdallar Sii-batini bir inanca sahiptiler. Zamanla
aralarinda Bektasilik giiclendi ve otekileri bilyiik 6l¢iide
kendii¢ine katt1. Hac1 Bektas'in adi ve diisiincesi cevresinde
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yiriitilen cahgmalar, XV.yiizyiln ilk yanisinda Bektasiligi
Osmanli Imparatorlugu’nun en biiyiik halk hareketlerinden
biri durumuna getirdi. XVILyiizyiln baslangicinda Rum
abdallarina ait olan hemen tim zaviye ve tekkeler
Bektasilik i¢ine girmisti.

Abdalan-1Rum ya da Rum abdali deyimlerinin bagindan
bu yana Alevi-Bektasi edebiyatinda onemli bir yeri
olmustur. Velayetnamede Haci Bektas’in miiritlerini
belirtmek igin abdal deyimi kullanilmistir. Bektasi
edebiyatinin kurucularindan sayilan ve Abdal Musa’'nin
miiridi olan Kaygusuz Abdal'in su nefesi buna giizel bir
ornektir:

Beylerimiz elvan giiliin iistiine
Aglar gelir sahim Abdal Musa’ya
Urum abdallar: postun egnine
Baglar gelir sahim Abdal Musa’ya

Tiirkmen boylarinin Bektasilikten etkilenme diizeyinin
kamtina, fetihlere katilan ve Hact Bektag’i pir taniyan
Baciyan adli kadinlar hareketinde de rasliyoruz. Baciyan,
Tirkmen kadin savaggilardir. O tarihlerde yalnizca Dogu
Anadolu’daki Dulkadirogullar’'nin emri altinda 30 bin
kadin savagcinin bulundugu soylenir.

Osman Gazi'nin (1288-1326), beylik daha babasinin
yonetimi altindayken ders aldigi Ahi babasi Seyh
Edebali’'nin de yardimiyla, yeni devletin kurulmasinda
halktan ve mistiklerden aldigi destegin tarihin gidisine paha
bicilmez bir etkisi oldu. Osmanli devleti eliyle yeni bir
gengligin, yeni bir heyecanin i¢ine girmeseydi, Arap, Iran ve
Berber toplumlart arasinda sikismis Islam, XIX.yiizyilda
icine girdigi siyasal yetersizlige 500 yil 6nce girerdi demek
hi¢ de yanhs olmaz. Tiirklerin Isiamla igbirligi, Franklarin
Katoliklikle isbirligi gibi, yeni bir diinya getirdi.

ilk Osmanli alpleri X1II. ve XIV.yiizyilin baglarinda 6nce
Selguklu ve sonra Mogol ilhanlilarin egemenligi altinda
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basit birer ug beyi ve gazi liderleriydiler. Bursa’min zaptiyla
Orhan (1324-1362) bagimsizligin: ilan etti ve bey sanim
ald1. Daha sonra I.Beyazit Kahire’deki golge Abbasi halifesi
tarafindan Sultan yapildi.

Bu san degisiklikleri Osmanli devletinin merkezi feodal
bir devlet olusu siirecinde dnemli halkalardir. Ug beyi, hatta
bey olarak Osmanli lideri, klasik kabile sefinden pek az
farkhdir. Liderligi, cevresindeki Oteki Tirkmen sefleriyle
paylagir. Kabileler ve siilaleler kendi ig islerinde bagimsiz-
dirlar. Baslarda seriatin toplumda son derece az yeri
olmasinin 6nemli bir nedeni de budur. Osmanl liderinin
yonetim alant dardur.

Osmanh devletinin topraklar genisledikce eski boy
Orgiitlenmesi, daha karmagik hiikkiimet bigimlerine donisti.
Tim XIV. ve XV.yiizyillar boyunca Osmanli, devilet
aygitlarim1 biliyilyen bir imparatorlugun gereksinimlerini
kargilar bicimde adim adim gelistirdi. Bunu yaparken de
hem atalarinin, hem ele gecirdikleri bolgelerdeki devletlerin
etkisi altinda kaldi.

Orta Asya gogebe Tiirk imparatorluklarindan ozellikle
askersel orgiitlenme ve taktikleri aldi. Devlet yonetimi, din,
yasa, egitim ve toprak diizeni agisindan Ozellikle
Selguklular iizerinden Abbasilerden etkilendi. Devletin
temeli olarak Siinni Islami kabul etti. Saray hiyerarsisi,
seremoniler, hazine Orgiittenmesi ve vergi konularinda
Bizans’dan da etkilendi.

XIV.yiizyil boyunca Hristiyan etkisinin onemli bir
kaynagy, ¢esitli evlilikler yoluyla Osmanl: ve Bizans saray
ailesinin birbirine baglanmasiydi. Ornegin Orhan Bey,
Bizans imparatoru VLKantakuzenus’un kizi, .LMurat'in
anasi Teodora ile evlendi. Bu etkiler altinda Sultan I.Beyazit
basit, gdcebe lider yasamini birakti. Bizans’dan alinmig bir
dizi saray hiyerarsisi ve seremonisinin iizerine oturdu.

IMurat ve L.Beyazit, Siinni Islam gelenegine uyan bir
devlet orgiitlenmesini hedeflediler. Bunun igin de, st sinifin
ve asil olarak orta katmanlarin Siinnilestirilmesi gerekliydi.
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Emekei halk iginde Alevilik giicliiydi. Uglarda ise yine
Tirkmenler, yayalar ve akincilar olarak duruma egemendi.
Anadolu’nun XILyilizyildaki ayrimi bagka bir diizeyde
yinelenmekteydi.

Orhan’in oglu I.Murat 1362'de iktidara geldi. Bu bir
doniim noktasi oldu. Murat ele gegirdigi bolgeleri Selgukiu
ornegine ve Siinni ulema anlayisina gore diizenledi. Timar
dagitimina iligkin 1368 tarihli diizenlemeyle feodal simf
yaratma siirecini hizlandirdi.

% 3k k

Yenigeri birliklerinin kurulmasi da, merkezi fcodal
devlet olma siirecinin bir parcasidir. Yenigeri, boy temeline
gore kurulmadigindan, sipahilere oranla Tirkmen agiret
savascihigindan kopusu temsil eder. Yenigeri birlikleri,
Osmanli’ya yalnizca dis disman Oniinde her an savasa hazir
bir giic kazandirmakla kalmamus, iceride de Oteki yerel
liderlere ve akinci beylerine kargi militan bir denge unsuru
olusturmusgtur.

Ik Osmanh ordusu Tirkmen gogerlerden olusuyordu.
Bunlar kendi kabile ve siilale baslarinin kumandasinda ve
onlari Islama kazanan Alevi pirlerin etkisi altindaydilar. Bu
ath giiclerin biiyiik kentleri ele gecirmede yeterince etkin
olamadigi goriildii. Ote yanda biiyityen devlette i¢ diizeni
boyle bir orduyla saglamanin giicliikleri de ortaya ¢ikti.
Timar ve ganimet gelirleriyle geginen Tiirkmenlerin yerine
Orhan, parah askerlerden bir siirekli ordu kurdu. Yeni
ordunun Yaya denilen piyade ve Miisellem denilen siivari
bolimleri vardi. Bir miktar Tirkmeni de kapsamakla
birlikte, asil olarak Balkanlardan toplanan Hristiyan
askerlerden olusuyordu. Bu Hristiyan askerlerden miisli-
man olmalari istenmiyordu. . Murat’in Avrupa fetihleri ile
ordu hemen hemen tiimiiyle Hristiyan oldu. Tiirkmen
athlan ise Akincilar olarak kullamldi.

Yeni ordunun bir zaafi hemen belirdi. Ordunun tabam



I. ISLAMLIGIN DOGUSU, iLK DONEMi VE DEVLETLER 59

Tirkmenlerden Hristiyan parali askerlere kaydirilmist
ama orduya hala Tirk beyleri kumandanlik ediyorlardi. Bu
da sik stk bu gicli ikincil feodal beylerin sultanla
catisabilmelerini getiriyordu.
Bu nedenle XIV.yiizyiin sonunda L Murat ve I.Beyazit
- Kapikulu adi alunda dogrudan Osmanh ailesine bagli
gicleri gelistirmeye basladilar. Kapikullari Islam yapildilar
ve ordu ve devlet gorevleri icin yetistirildiler. Bu yeni
birlikler, ozellikle yeniceri denilen piyade, ordunun en
onemli giicli durumuna geldi. Savaglarda tutsak edilen geng
yastaki Hristiyanlar once Anadolu’da Tiirk koyli ailelerinin
yanina verilerek ¢calistinliyor, Osmanli ve Islam gelenekleri-
ni 6grenmeleri saglaniyordu. Koylii ise biiyiik ¢ogunluguyla
Alevi oldugundan, edindikleri tore Alevi toresi oluyordu.
- Yeni yasama uyum sagladlktan sonra, Acemi Ocagr’'na
gonderiliyorlar, burada bir siire ¢ahstiktan sonra da,
Yenigeri Ocagr’na giriyorlardi.

Avrupa’da fetihler yavaslayinca . Murat kapikullari igin
devsirme sistemini getirdi. Buna gore Rumeli’deki Hristiyan
halktan belli sayida ¢ocuk toplaniyordu.

Bu ¢ocuklar da devsirildikten sonra Anadolu koyliisiiniin
yanina veriliyor, daha sonra Acemi Ocagi'na kaydedilivor-
lardi. Devsirme sistemi kapikulu icin her zaman temel
kaynak oldu.

_ Devsirme sirasinda bazi konulara dikkat edilirdi.
Ornegin, tek cocuklu ailelerin ¢ocuklari devsirilmezdi.
Birden fazla c¢ocugu olan ailelerin yalnizca bir ¢ocugu
alinirdi. Cocugun soyunun belli, iyi bir aileye mensup ve
orta boylu olmasi gerekmekteydi. Kisa boylu, kose olanlar,
kentte yasayanlar, manastir Ogrencileri, bir zanaatta
calisanlar devsirilmezdi. Devsirilecek ¢ocuk, zengin
aileden, ayan ve esraftan olamazd. -

Fatih Sultan Mehmet (1451-1481) devsirmelerle Tirk
feodal ailelerinin giiciinii dengelemek, bu iki gurubu
imparatorlugun ve Osmanh ailesinin ¢ikarina birbirine
karsi kullanmak istedi. Bu nedenle kapikulu igine
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devsirmenin yanisira Tirkmenlerin de girmesine izin verdi.

Yenigeriler kendilerine Haci Bektas Veli’yi pir se¢mis-
lerdi. Ocagin kurulusundan yikihsina dek kendilerini Haci
Bektag'in ikrar-bend’i saydilar. Giilbang yenigeri marg
oldu: “Miiminiz Kalu-Beli’den beri. Hakkin birligine
eyledik ikrar. Bu yolda vermisiz seri. Nebimiz vardir
Ahmet-i Muhtar. La-Yezal mestaneleriz. Nur-1 ilahide
pervaneleriz. Sayilmayiz parmak ile, tikenmeyiz kirmak
ile. Kimse bilmez ahvalimiz, tasramizdan sormak ile. Oniki
imam, Pir-i tarikat cimlesine dedik beli. Ugler, Besler,
Yediler. Nur-1 Nebi, Kerem-i Ali, Pirimiz tistadimiz Hiinkar
Haci Bektas Veli. Demine devranina Hu diyelim Hu...”
seklindeki giil-bang, ocagin yikilisina kadar araliksiz
stirdurildi.

Yenigerilerin Bektasilikle baglari, Osmanl tarthinin en
ilging ve disundiiriici ve bir o denli de karanhkta
oldugumuz yonlerinden birisidir. Karanhkta olusumuz,
buyik ol¢iide Yenigeri ocagini kapatirken IL.Mahmut’un
Bektasi tarikatim da yasaklamasi ve tim ocaklardan,
dergahlardan yazmalan, evraklan toplayip yokettirmesi
nedeniyledir.

Nasil oluyor da, cogunlugu Hristiyanlardan devsirilen ve
devletin en o6nemli vurucu giicii olan Yenigeri Ocagi
Bektasiligi benimsiyor? Acaba Babailik-Bektasilik bizim
yorumladigimiz gibi bir isyan bayragi rolii oynamamis
mudir? Devletin has giiglerinden midir?

Son sorularin yamiti zor degildir. Tarih kolayca
yamthyor. Haci Bektas soyunun, kavgact ardalarinin ve
Alevi halkin yiizyillar boyu baglarina gelenler ortadadir.
Halk hareketleri, ayaklanmalar, yiizbinlerin kiligtan
gecirilmesi uydurulmus fantaziler degildir. Ancak bunlar
ilk sorunun yanitin1 vermedigi gibi, soruya daha da 6nem
kazandinyor. Nasil oluyor da yenigeriler Bektasiligi
benimsiyorlar?

Bektasi mitolojisinde bu sorunun yaniti soyle verilir:
Abdal Musa, Haci Bektag’'in amcas: olan Haydar Ata’nin
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oglu Hasan Gazi'nin ogludur. Ozandir, savasgidir ve Haci
Bektag'in onde gelen ardalarindandir. Bektasi meydanin-
daki oniki posttan onbirincisi olan “ayak¢i postu” onun
postudur, Abdal Musa postudur. Abdal Musa, Orhan Gazi
doneminde 1326’da Bursa’'nin alimgina katilmigtir. Rivayete
gore, savas swrasinda taci yere dilsmiis, oradan bir erin
borkinii alip giymis, yenigeriler bunun iizerine Haci
Bektas't pir tammuglardir. Cok inandirici degil!

Ote yanda Celalettin Ulusoy, ismail Hakki Uzungarsih,
Cemalettin Celebi ve Miistakim-zade gibi yazarlara
dayanarak, Yeniceri Ocag1 kuruldugunda Haci Bektag'in
oglu Seyit Ali Timurtag'in dua ederek askere “ak bork™
giydirdigini, bagin buna dayandigini belirtmektedir.

Bunlar bir yana, biz sunlan soyleyebiliriz.

Bir kez, Yenigeri Ocagi, adiyla 1363’de, 1.Murat
doneminde ortaya ¢ikmistir ama Orhan Gazi'nin son
doneminde kurulmaya baglanmigtir. Orhan Gazi ahidir ve
nedenleri ne olursa olsun, Bektasilige diismanlik gosterme-
mistir. Ve de 6nceki ordudan gelen giiglii Tiirkmen gelenegi
heniiz siirmektedir. Savagacak asker, her yerde oldugu gibi
Osmanlida da emekgi halktan gelmektedir. Halk da
Alevidir. Yeni orduyu Alevilige acik¢a karsi bir glig olarak
kurmanin siyasal tersligi ortadadir. Osmanoglu'nun yeni
orduyu kurarken sian, “isterse Bektasi olsun ama bana
bagl olsun”dur.

Bizce bu yaklagim, devlete Siinnilik egemen olduktan
sonra da bir bagka diizeyde merkezci feodal Osmanl
ailesinin isine yaramistir. Anadolu’nun uzaginda, asil
olarak Rumeli’de halkin disinda, kendi kiglalarinda
yasayan yenigerilerin Anadolu’daki Aleviligin seriiveninden
etkilenmesinin olanag1 yok gibidir. Tarih de bunun boyle
oldugunun kamtidir. Ama Siinni devlette yenigerinin
Osmanl ailesine tam sadakati konusunda 6nemli bir tehdit
vardir, Siinni ulema. Yenigerinin Bektagilik baginin
siirmesi, ulemadan etkilenmemesi yolunda oniinde etkili bir
onlem olmustur.
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Bu soylediklerimize ikincil onemde iki ey daha
eklenebilir. Birincisi, mistik-batini bir tarikat olan ve
Islamin ¢ok yoniinii kabul etmeyen Bektasiligin, onemli
kesimi Hristiyanliktan gelen (geri kalanlan zaten Tirkmen-
dir) yenigeriler icin daha hosgoriilii, daha genis, daha
toparlayici, daha kolay kabul edilebilir bir diigiince sistemi
oldugu aciktir.

Ikincisi, devsirmelerin once koylerde egitilmeleri de,
Bektasi etkisinin siirmesinin nedenleri arasindadir.

Ancak, yenigeri-Bektasi baginin “devlet acisindan
zararlt” sonuglan da sonraki donemlerde gorulmiistiir.
Yavuz'un Iran scieri bunun érneklerinden birisidir. Sonra
bu bag nedeniyle Yenigeri Ocagr’nin devletten yabancilas-
mast ve kendi kurumsal ¢ikarini giitmesi daha kolay
olmustur. Tarth kitaplan bu olguyu, “yenigeri ordusunun
disiplininin bozulmasi” olarak aciklar. Yine de Yenigeri
Ocagi I1.Mahmut donemine dek kaldinlamamigtir.

1824%lerde Yanya'da Tepedelenli Ali Pasa’nin ve
Misir’da Kavalah Mehmet Ali Pasa’nin ayaklanmalarinda
Osmanh ordusu yenilgiye ugruyor. Bunun iizerine Padisah
I.Mahmut Sekban-1 Cedid adli yeni bir ordu kuruyor. Buna
baskaldiran Yenigerilerin kiglalar topla tutuluyor, on bin
kadar Yeniceri oldiriliiyor, bliyiik bir kesim siirgiine
yollaniyor ve Yenigeri Ocag kaldiriliyor.

Bunun ardindan 1827'de bir fermanla, “Anadolu’daki
outun Bektasi tckkelerinin, tiirbe mahalleri harig, biitiin
Dinalaniin yikurtlmasi, esya, emlak ve musakkafatlarin
zoralhimi ile devlete gelir kaydedilmesi ve Hamdi Bin
Feyzullah’in (Mehmet Hamdullah Celebi) Fesad-1 Belde'ye
outs vidugundan Amasya’ya siirgiin edilmesi”, Seyh-il-
Islam Muhammed Tahir’in fetvasina dayanilarak emredili-
yor. Ayni fermanda ‘“‘mesihat ve tevliyet”in postnisin
Mehmet Hamdullah Celebi’den alinarak kiiciik kardesi
Veliyetin Celebi verilmesi emrediliyor.

ok sk
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[.Beyazit (1389-1403) alti yilda Anadolu’nun birligini
saglamayr basarmig gorliniiyordu, ama beylikler de bir
hamlede yere serilecek gibi degillerdi. Beyazit, Anadolu ile
Rumeli arasindaki farkliligi dikkate almamisti. Bati’da
savas gazi eylemleri sayihrken Dogu’da kardes kavgas
sayihiyordu. Feodal merkeziyetciligi Dogu’daki beyliklerin
boy ve soy gelenegine dayatmak bu giigleri harekete
gegiriyordu. Ustelik bu giiglerin uzantilart Osmanli ordusu
icinde de vardilar. Timur 6nderliginde Mogollarin Dogu
sinirlarinda belirmesiyle bu zaaf kendini disa vurdu.

Timur, “gokte nasil tek tanri varsa, yeryiiziinde de tek
egemen olmahdir™ belgisiyle hareket ediyordu. Sarap ve
kimiz iciliyor, kehanetlere inaniliyordu. Siinniler acisindan
Timur bir kafirdi. Kimi sufiler de onu destekliyorlardi.

Ankara savasinda Beyazit en basta, kendisine 10 bin
kisiyle katilan Sirp zirhli siivarilerine ve yenigerilere
giiveniyordu. Yaya, miisellem ve sipahilere ve Anadolu
Beyliklerinden sagladig: birliklere pek giiveni yoktu.

Savasi Sirp zirhli siivarilerinin saldirisi baslatti. Carpis-
malarnin kizistigr bir sirada, beyliklerin birlikleri kendi
beylerinden yana gectiler. Bu beyler Timur'un yanindaydi.
Once Saruhan, Mentese ve Karaman birlikleri yan
degistirdiler, otekiler de onlan izledi. Savasi kaybeden
Beyazit esir diigtil. ]

Ankara savasindan sonra Timur, Izmir'e gitti. Beyazit
kenti ele gecirmeyi daha Once denemisti. Sultan’in
yapamadigint  Timur yapti. Thiraia, Nimphaion vc
Ephesos’tan kacip Izmir'e siginan Greklerin de kafalarim
keserek bunlardan piramitler dikti.

Timur ayni1 yil Anadolu’dan ayrilip Cin'e gitti. Giderken,

“XIlLytizyilda Hilagii'niin Amasya, Sivas ve Kayseri'ye
yerlestirdigi tatarlardan 40 bin kisiyi de birlikte alip Iran’a
gotirdii. '

Ankara savasindan sonra Sultan I.Mehmet'in 141~ ¢
birligi saglamasiyla, seremoniler kalkmadi ama XV.yiizyil
boyunca Osmanli sarayinda Siinni etki duho @i bast.
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I1.Beyazit da (1481-1512) Tiirk dilini ve miisliimanhg)
vurguladt. Siinnilik mérkezi devlet otoritesini giiglendirme-
de kullanildi.

Buna kars1 Tiirkmenler, sufi liderlere bityiik bir baglihk
gelistirdiler. Bunlar arasinda en 6nde gelenleri Haci Bektag
Veli ve Erdebil seyhleridir. Asil olarak Anadolu’daki yasam
kosullann nedeniyle her yerde yeniden ayaklanmalar
basladi. Sonunda XVl.yiizyilin basinda (1502-1503) genel
bir Anadolu ayaklanmasi ortaya ¢ikti. Bunun ardindan
Beyazit Safavilerin iizerine yiiriidii ve ¢ok sayida Tiirkmeni
. de Iran simirlan igine itti.

Fakat Anadolu’daki huzursuzluk durmad: ve 1511°de
ikinci biiyiik ayaklanma, Sahkulu ayaklanmasi geldi.
Doénemin tiim sikintilan dinsel ayaklanma bayragi altinda
birlesmis, merkezi hiikiimete karsi harekete ge¢gmisti. Bu
ayaklanma ancak Sadrazam Ali Pasa yonetiminde biiyiik
bir orduyla yenilebildi. Beyazit ise yasaminin sonuna dogru
Bektasilige egilim gosterince Alevilerin lizerine gitmeyi
gevsetti. Bunun tizerine tahttan zorla indirildi ve éldirildii,
yerine Yavuz Sultan Selim gegti.

Sultan 1.Selim (1512-20). Tahta gegisinin ilk giiniinden
baslayarak iilkede koyu bir Siinnilik uyguladi. Aym yil
Anadolu’da 40 bin Aleviyi oldirdii. Yavuz tahta
Anadolu’daki Aleviligi bitirmek hirsiyla ¢ikmisti. Tahta
cikar c¢ikmaz Aleviler hakkinda verdigi imha karan,
donemin en inli Sinni ulemasindan Miifti Hamza’nin
fetvastyla mesruluk kazanmigti. Miiftii Hamza fetvasinda,
“bilciimle bu taife hem kafirler ve miilhidlerdiir ve hem de
ehl-i fesaddur, iki cihetten katil’leri vaciptiir,” diyordu.
(C.S. Tekindag, Yeni kaynaklar ve....)

Ardindan Iran’1 ele gecirmek amaciyla 1514’de biiyiik
bir ordu c¢ikartti. Sah Ismail iilkenin iglerine c¢ekilip
Osmanhyla savasmama yanhisiydi. Fakat gevresi savasa
zorlad:. Caldiran’da Osmanhlar Safavi ordusunu bigti ama
Selim Iran’1 alamadi. Alevilik yanlisi asker, Iran’a saldirma
konusunda huzursuzluk yaratti ve savasmadi. Saldin orada
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durdu.

II.Beyazit, Yavuz Selim ve Kanuni dénemleri ardarda
Anadolu'da Alevi Tiirkmen katliamlar ile belirlenir. Bu
arada Islamin kutsal yerlerinin Osmanh eline ge¢mesi, cok
sayida Arap din adami ve sanat¢inin Istanbul’a gelmesi
Osmanli devletini o giine dek goriilmedik boyutlarda bir
Siinni Islam devleti durumuna getirdi. Anadolu halki icinde
Alevilik, katliamlara, yeraltina g¢ekilme zorunluluguna
ragmen giiciini siirdiiriirken, egemen sinif Siinnilesti.

Yine de Osmanh higcbir zaman klasik bir Islam devleti
olmadi. Osmanl toplumunda hem seriat, hem “yasa”
yiiriirliikteydi. Seriatin genel ilkeleri yasamin her yoniinii
kapsayamadigindan, Osmanh kadilart ve din adamlan
seriatla ¢elismemek kosuluyla padisahin yasa ¢ikartma
yetkisini tanidilar. Ulema teorik olarak istedigi yasayi
seriatla geligiyor diye gegersiz ilan edebilirdi, fakat bunu
¢ok ender yapabildi. Kendisi yonetici sinifin bir pargasi
olarak sultanin emri altindaydi. Sultan istedigi anda bunlan
gorevlerinden alabiliyordu. Dolayisiyla Osmanh sultam
zamana uygun yasa ¢ikartma yoniinden Oteki Islam
devletlerinde olamadig1 denli serbestti. Bu 6zellik Osmanli-
nin, hatta ¢okils doneminde uzun yiizyillar ayakta
kalabilmesinin nedenlerinden biridir.
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ILI. ISLAMIN GENEL OZELLIKLERI VE
ISLAMDA AYRILIKLAR

Islam dini. yalmzca bireyin allahla iligkisini degil, bireyin
bireyle iliskilerini de toplumsal bir c¢erceve iginde
diizenlemeyi amaglar. Bu nedenle Islamda din ile hukuk ve
devlet birbirinden ayn disiiniilemez. Devlet, tanimi geregi
dinseldir. Aym zamanda miisliman gecinen “*Atatiirk¢ii*
burjuvalarimiz, seriat isteyen dincilere kizmasinlar. Onlar,
Kuranin dedigini yapmaya ¢ahsiyorlar. islamu, hele Siinni
islami reddetmeden bu istemi attama olanag: yoktur.

Kuran'a gore Islam toplumu, kendi deger sistemini
diinyaya yuymak izere allah tarafindan gérevlendirilmis
topluluktur. Cihat ogretisi, Islam toplumunun, “iyide
birlesmek ve serri yasaklamak™ misyonunun dogal
sonucudur. Cihat, Islam toplumunun baslangicinda temel
bir kavramdu. Islamiyetin ilk yiizyillarinda, dinin yayiima-
sinda bay rolii oynad.

Islamin, XILyiizyildan sonraki ¢ok daha yogun yayihsi-
nin temel nedeni ise sufi misyonerleri oldular.

Islamin temel inanci ve kosulu sehadet getirmedir. Bu
temel inangtan, ayrica su inanglar tiirer: Meleklere,
dzellikle vahiy melegi Cebrail’e inang; Kurania ek olarak
Yahudi, Hristiyan, Zerdiist ve Hindu kitaplarina inang;
aralaninda 6zellikle Yahudi-Hristiyan orneklerin seckin yer
tuttugu bir dizi peygambere inang; ahiret giiniine inang.

Bu temel inanclarin kabuliini, Islamin 6teki dort kosulu
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izler: Namaz, zekat, orug, hac. Sehadetle birlikte bu bes
kosulu yerine getirmeyen miisliman saytimaz.

Islam disiincesi 4 kaynak istiine kuruludur: 1. Kuran,
2. Siinnet (hadisler), 3. icma (goriis birligi), 4. Igtihat
(bireysel diisiince). Bu dort kaynak da 0ziinde mantigin
tiimdengelim (dediiksiyon) yonteminin ornekleridir.

Kuran, dusiinceyi belirleyen temel kaynaktir. Onda
yazih olanin tersine bir diisiince ya da tutum 6ne siiriilemez.

Hadisler peygamberin deyisleridir.

Kuran ve hadis asil baglayici Islam metinleridir.

fcma, Kuran ve hadislere bagvurarak ¢ozillemeyen
konular i¢in Siinnilik tarafindan VIIlLytizyilda uygulanmaya
baglanmistir. Yaygin kanminin tersine, “halkin ¢ogunlugu-
nun” degil, “*din adamlarinin ¢ogunlugunun gériis birligine
varmasi” anlamina gelir. Islam pratiginde icma biiyiik bir
islev gormiistiir. Uzerinde goriis birligine varilan konular
hadisler kadar baglayici sayilmis, ve bunlar iizerinde daha
fazla durmak yasaklanmistir. Dolayisiyla Kuram'in kabul
goren yorumlari, siinnetin bugﬁnkii igerigi sonucta icmaya
dayanmistir.

Ictihat. Bireysel duwncedlr Yasamin getirdigi yeni
sorunlara ¢oziimler bulma zorunlulugundan dogmustur.
Ancak, kisi diisiincesi 6zglir ve yaratict oldugundan, ¢ok
sayida ¢elisen yaklasim ortaya ¢ikmus ve VlllLyiizyilda
“kiyas "tle degistirilmistir. Kiyas, cok daha stmirlt, Kuranve
hadis metinlerine dayanarak kati analoji ile akil yiiriitmedir.
[X.yiizyilda icmanin yasaklayict bir mekanizmaya donis-
mesi ve belli bir hadis yapisimn kabuli, pratikte igtihat
kapisini kapatti. Igtihat kaptsimin kapanmasi, donmus bir
hukuk, devlet ve diinya anlayisina yol agti. Bununla birlikte,
bazi Islam diisiintirleri (6rnegin Gazali), i¢tihati hak kabul
etmeyi siirdiirdiiler. XVIII. ve XIX.ylizytllar, modern etkiler
altinda, bu ilkenin bir kez daha yaygin uygulanmasina tanik
oldu.

Islama gore peygamber insandir, ilahi, tanrimin pargast
degildir. Yalnizca, ilahi agiklamanin ahicisidir. Muhammed,
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peygamberlerin sonuncusu ve en bi]yﬁgiidiir. Onda, onceki
tim peygamberlerin mesajlari  “mindemi¢”tir. Onun
Kuran'dan bagka mucizesi yoktur.

Oliimden sonraki yasamla ilgili islam diisiincesinde
ahiret giiniinde, diinyanin sonu geldiginde, oliler dirilecek
ve her kisi, yaptiklarina gore yargilanacaktur. Kuran'in
dedigine gore, burada iltimas olmayacaktir. Hristiyanliktaki
bagislanma, kurtariima (redemption) anlayisi Islamda
yoktur. Islam anlayisinda, mahkum olanlar cehennem
atesinde mutlak yanarlar, tekiler cennetin nimetlerinden
mutlak yararlanirlar.

Tiim yaratiklar gibi, insanin da varliginin amaci “ilahi
istege” boyun egmektir. Allah emredicidir. Doganin geri
kalan bolimii allaha otomatik olarak uyarken insanin,
uyma ya da uymama gibi bir se¢imi vardir. Bu ozellik,
seytanin varligina inangla birlesince, kiginin kendisiyle
moral miicadelesi, seytana kars1 durma miicadelesi, insan
ugragisinin Ozii olarak ortaya ¢ikar. Kisi egoist olmamali ve
sahip oldugu en iyi seyleri bagkalari i¢in harcamalidir.

Dolayistyla, gereksinim duyanlara yardim etme fikri,
Islam 6gretisinin 6nemli bir parcasidir. Boyle olunca, dua ve
oteki dinsel gorevleri yerine getirmenin muhtaglara yardim
edilmedigi durumda sahtelesmesi gerekir. Ancak bu
noktada Kuran agik tutum belirlememistir. Dogru davranis,
miisliman olmay: belirleyen birsey midir, yoksa iyi birsey
midir? Kuranm'da bu sorunun yamtinin agtk olmayisi,
Muhammed’in 6liimiiyle birlikte dnemli kavgalara neden
olmustur.,

Peygamberin 6limiiniin hemen ardindan, mislimanlar
arasinda siddetli ayriliklar baggosterdi. Bu ayriliklar,
baglangigta, topluluga liderlik sorununda odaklasti. Sonra
hizla gesitli dinsel, felsefi ve toplumsal ayrimlara oturdu.

Haricilik. Haricilere gore, yalmz kelime-i sahadet, dogru
eylem eslik etmiyorsa, insant miisliiman yapmazdi. Dogru
davramig yalmzca “iyi” birsey degil, imanin ayrilmaz bir
pargastydi.
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Haricilere gore yonetimin temelinde dogru karakterli
olma ve dindarltk yatiyordu. Bunlara sahip herkes yonetici
olabilirdi. Bu, Siilerdeki, yoneticinin peygamber ailesinden
gelmesi gerektigi inanciyla ve Siinnilerin, yoneticinin
peygamber kabilesinden olmast gerektigi goriisiiyle
celisiyordu.

Dogru davraniglarin, imanin ayrilmaz pargast olup
olmadig: sorusu, bir bagka 6nemli teolojik soruya yol agtt:
Insanlarin eylemleri 6zgiir bir segim sonucu mudur, yoksa
allah tarafindan 6nceden mi belirleniyor?

Mutezile. Felsefi ve bilimsel Yunan yapitlarinin VIIL ve
IX.yiizyillarda Arapgaya g¢evrilmesi sonucunda, akilct bir
teoloji akim1 olan mutezile ortaya ¢ikt1.

Davraniglarin imanla olan iligkisi iistiine mutezile,
Hariciler gibi, iyi davram§sin imanin aynilmaz pargasi
oldugunu savundu. Ikinci soruya iliskin olarak da, insanin
tutum almada 6zgiir oldugunu ve eylemlerinden bu nedenle
sorumlu tutulacagm sodyledi. Insan eyleminin allah
tarafindan “Onceden belirlenmesi” (“kader™), allahin
adaleti ve insanin sorumluluguyla bagdasmazd:i. Bu
nedenle, mutezile, evrende iki bagimsiz gii¢, dogada allahi,
ve insan eylemi alaninda da insam tanidi. Buna felsefede
dualizm denir.

Allahin Kuram’da vaadettigi odiiller ve cezalar, ahiret
giiniinde uygulamaya sokulacaktir. Vaat ve tehditler tam
uygulanmazsa yalana dontgir ki, bu da allahtan
beklenemez. Ayrica, allah kotilyii affederse, bu, dogruyu
odiillendirmemek kadar adaletsizlik olur. Dolayistyla, ne
hak edilmemis ceza, ne de hak edilmemis 6diil olamaz.

Mutezilenin ¢ikiginin hemen ardindan X.yiizyilda, ona
kars1, Siinniligi bir dinsel 6greti, teoloji durumuna getirecek
yogun bir tepki yiikseldi. Mutezilenin kendisi bir mezhep ya
da din akimi degildir ama mezheplerin ayrimina 6nemli
katk: yapmastir.

Sinnilik. ‘Islamda siinnet, “peygamber tarafindan
getirilen O6rnek” anlammna gelir. Sozciik anlamiyla ise,
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“dogru yol” demektir. Siinnilik, Islamin en biiyiik
mezhebidir.

Siinnilikle birlikte, Kuran’da 6nemli yer tutan *“‘cemaat”
kavrami, yeni bir anlam kazandi. Kuran, bir biitiin olarak
islam toplumunu 6teki toplumlardan ayn ele aliyor ve ona
bir misyon veriyordu. Oysa, Siinnilik azinhga kars: cemaat
¢ogunlugunu vurguladi. (Tam da o siralarda, miislimanlarin
cogunlugun yolunu izlemeleri gerektigine, azinhk gurupla-
rin cehennemde yanacagina iliskin yeni hadisler bulundu.)
Boylece cemaatin yerini onun ¢ogunlugu aldi ve bu
cogunluk higbir zaman yamimaz bir topluluk oldu.

Siinnilik, “dogru davramgin imandaki yeri” konusunda
uzlagmaci ve toparlayict egilim getirdi. Iyi davranislan,
“imani gii¢lendiren, ama imanin tamm ig¢inde yer
almayan” geyler olarak tamdi. Bu genis formiil, moral
katilik kargisinda cemaatin onurunu korumaya yaradi.

Siinnilik 6zgiir irade konusunda da insanin sorumlulugu
ile allahin “‘kadir-i mutlak”hg: arasinda sentez yapmaya
calisti. Mutezileyi, evrende iki bagimsiz aktoriin, allahin ve
insanin varhgim kabul etmekle sugladi. Insanin allahtan
bagimsiz davranabilecegini soylemek kafirlikti.

Bu konudaki Siinni yaklagtmi X.yilizyilda, Siinniligin
baglica iki temsilcisi olan Asari (Bagdat) ve Maturidi
(Semerkant) getirdiler.

Bu iki diisiiniir, temeldeki aynmiliklarina karsin bazi
farklihiklar da gosterirler. Asari, insan eyleminin allah
tarafindan yaratilip insan tarafindan edinildigini ve insanin
kendi eyleminden olan sorumlulugunun bu edinmeye
dayandigim savundu. Insanin gergekten bagimsiz eyleme
sahip olabilecegi goriisiinii reddetti. Ote yandan Maturidi
de, allahin, insan eylemi dahil herseyin yaraticisi oldugunu,
ama insanin ger¢ek anlamda bir aktor oldugunu diisiindii.
Maturidi’ye gore, eylem (aktorliik) ve yaratis iki ayn seydi.

Agsari, insan aklinin iyi ve kotilyli ayirmaya yetenekli
olmadigtny, insan davranislarinin allahin istegi nedeniyle iyi
ya da kotii oldugunu savundu. Davraniglan iyi ya da kotii
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yapan allahin iradesi oldugundan, kisi, ilahi adaletin
ardindaki nedenleri de sorguya c¢ekemez. Yalnizca
kabullenir. Maturidi’'ye gore, insan akli iyi ve kotiiyii
bulmaya yeteneklidir. [lahi agiklama ise, insan duygularinin
saptirici etkisine karst insan aklina yardimci olur.

Sonugta soylenenler suraya ¢ikmaktadir: Insanin davra-
nislarini allah belirler ama sonra da o davranisi yapani
cezalandinr ya da odiillendirir. Bu tutarsizlik Siinniligin
genel olarak zorunlu oldugu bir tutarsizliktir. Ciinkii
Siinnilik, “‘herseyi en bagindan bilerek yaratan allahtir” der.

Bu iki ana Siinni diisiince ekoliinden Asarilik — klasik
tutucu Siinni ideolojisi — sufi teologu Gazali’nin etkinligi
altinda oOzellikle XlLyiizyildan itibaren egemen oldu.
Dolayisiyla, yasamin “ilahi determinist” yorumu Siinni
Islammn Yarakteristigi oldu.

Siinniligin siyasal teorisi Oziinde varolan durumun
kabulli, ortamin rasyonalizasyonudur. Onun bu yapisi,
yonetimi peygamberin ailesiyle sinirlayan $ii mesruiyet-
ciligi karsisinda zaten varolan durumu savunmasiyla,
“yonetim Kureys'e aittir” demesiyle baglamstir.

Hariciligin, Siiligin ve genel olarak alt simiflarin
yiirittiigii i¢ savaslarin etkisiyle Siinnilik, gitgide haksiz-
liklara hosgoriiyle bakmaya siiriiklendi, tam bir egemen
sinif ideolojisi oldu.

Siinniligin bu yolda attigi 6nemli bir adim, “‘bir giinliik
yasasizligin otuz yillik zorbaliktan daha beter oldugu’nu
sOoylemesi oldu. Bunu, “mishimanlarin hatta zorba bir
Yoneticiye boyun egmek zorunda olduklan” ilkesi izledi.
Ardindan sultan, “allahin yeryiiziindeki gélgesi”ilan edildi.
(Elbette, “allaha uymayan yoneticiye uymak olamaz” ilkesi
de kabul edildi.) Kisa zaman sonra “gii¢ haklidir” ilkesi
dogdu ve giiciin elde tutulmasinin erki mesrulastiran 6ge
oldugu kabul edildi.

Siinni _Islam, 6zgiir diisiinceye dinsel yasaklarla kars:
durdu. Inanglarina uymayan diisiincelerden duydugu
korkuyla, dinsel ve laik bilimleri kesinlikle birbirinden
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ayirdi ve laik bilim dallarini “medrese” egitiminin digina
¢tkardi.

Siinni islamin hukuk ve teolojide, egitimde yarattig
giderek artan durgunluk ve Islam toplumundaki genel
gerileme, XVIL-XVIllLyiizyillara gelindiginde, *gelenekgi
reform™ ya da “arinma” istemini dogurdu. XIV.yiizyil
teologu Ibn Teymiye'nin yapitlan, bu istem igin ilham
kaynagi oldu. XVIIlyiizyilda Arabistan'da gelisen Vahha-
bilik ve Delhi’de Sah Veli Allah (6liimii 1762) “arinma”
hareketinin temsilcileri oldular. Bu akimlar, XIX.yiizyilda
yayilan militan “piir,itan"' reformizmi hazirladilar.

Piiritan “reformizm™ su istemlerle belirleniyordu.
1) Sufizmin, i¢ine aldxgl islam- dlsl inang ve uygulamalar-
dan arindirtlmasi. 2) “Igtihat’ta israr ve an tektanriciliga
(monoteizm) doniis, 3) Dikkatin esatoloji (6limden
sonraki yasamla ilgili diigiinceler) ve fizik tesi (metafizik)
konular yerine Islamin sosyo-ahlaki yonlerine yogunlastiril-
masi. 4) Bu yaklagimlan dayatmak tizere militan yontem-
lerden yararlanilmas.

Bu hareket, yukanidaki amacglarindan da kolayca
cikartilabilecegi gibi, kendisi 6zgiir diisiincenin 6niinde
daha biiyiik engel olusturdu. Bir sonucu da, icerikte koyu
Siinni yeni sufi tarikatlarin kurulmast oldu. Bunlardan
bazilari, Libya’da Sunusiler, Nijerya’da Fulaniler, ve
Sudan’da Mehdicilerdir.

XIX.ytizyithn ikinci yarisinda, bu mirasin temelleri
istinde modern reformizm yiikseldi. Cemal ed-Din el-
Afgani (8limii 1897), Islam halklarini, pan-Islamizm
sancagl altinda Bati'ya karg: siyasal birlik kurmaya, kendi
ilkelerinde anayasal rejimlere gegmeye ve egitimde reform
yapmaya c¢agirdi. Uzun siire Abdiilhamit’'in danismani
olarak Yildiz sarayinda yasadi. Misir’'da Muhammet Abduh
(6limii 1905), Hindistan’da Seyit Ahmet Han (6liimii 1898)
ve Seyit Emir Ali (6limii 1928), Tiirkiye’de Namik Kemal
(0limi 1888), modern fikirlerle Islam ilkeleri arasinda

I. Piiritan: ibadette sadelik taraftar olan, ahlak ve din konusunda ¢ok sofu kisi.
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uyum kurmak ve miisliimanlan Istamin modern bir yonelise
yetenekli olduguna inandirmak gibi ikili bir amaca
yoneldiler.

Modernistler, Mutezile ogretllermn ve hatta bir dereceye
dek Ibn  Sina ve ibn Riisd’iin fikirlerini canlandirdilar.

Bu ¢abalar zorlamayla Islam: zamana uydurma istemini
yansitiyordu. Tutucu ulema karsi ¢iktt ve onlan islama
sadakatsizlikle suglad:. Boylece, XX.yiizyilda yeni gerici bir
akim kendini gosterdi ve modernizmin i¢inde zaten varolan
Oziir dileyici egilimlerin giiclenmesini getirdi. Bir Hint-
Pakistan sair ve felsefecisi olan Muhammed Ikbal (6liimii
1938) ve Misirhi teolog Muhammed Resit Rida (6limii
1935) bu egilimin temsilcileri oldular. Ote yanda giiclii
“dinsel uyanis” yanhsi asirt dinci, gerici hareketler ortaya
cikti. Bunlar arasinda, Ortadogu’da Miisliiman Kardesler1i
ve Hindistan-Pakistan’da Islam Cemaati’ni sayabiliriz.

Sonug olarak sunu diyebiliriz ki, Siinni siyasal ve dinsel
disiincesi, dogusundaki zaaflar1 bugiin de stirdiirmektedir.

Siilik. Ali'nin 6limiinden sonra Miisliimanlarin bir
bolimi yonetimin Ali ailesine verilmesini istediler. Bu
istemden, Sii mesruiyetciligi, ya da “kutsal ailenin ilahi
yonetme hakki” denen anlayis dogdu.

Siilik, zaman i¢inde Islam diisiince ve pratiginin her
alanina iligkin teolojik icerik gelistirdi. “Imam”, gercek
bilgiye sahip, fizik 6tesi. yanilmayan bir varlik olarak ele
alindr. Bu inanca gore peygamber, daha diinya yaratilmadan
_allah tarafindan bir ilahi 11k hiizmesiyle yaratilir ve
VlLyiizyilin sonlarinda diinyaya gonderilir. Peygamberden
sonra da onun tasidig ilahi 151k, ailesi kanahyla asagiya
iner. Imamlarin yanilmazhgi ve Islam toplumunu yénetme
hakki buradan kaynaklanir. .

Boyle bir diisiince, dinsel aulayis icinde olagandir.
Peygamber olaganiistii 6zelliklere sahipse, onun soyundan
gelenler de sahip olabilirler. Ancak sunlar da hatirlamali-
yiz. Islamda peygamber, Hrlstlyanhktan farkh olarak ilahi
degil, insandir. Yalnizca belirli bir siire i¢in allahin elgiligini
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yapmigstir. Oteki dinlerde peygamberlerin ¢gesitli mucizeler
yarattiklarina inanilir. Oysa Islamda peygamberin yalnizca
tek mucizesi vardir, Kuran. O da onun yarattif1 birsey
degildir. Imamhk oOgretisi Sii diigiinceye Uzak Dogu ve
Helenik din ve felsefe gorislerinin etkisiyle girmistir.
Burada 6nemli olan hangi kaynaktan esinlenildigi degil,
neden boyle bir 6gretiye gereksinim dogdugudur. Biyiik
haksizliklara ugrayan Ali ailesiyle, biiyiik eziyetler altinda
yasayar yoksul halk objektif olarak butiinlesmigler ve
konumlarim gii¢lendirecek diisiinceleri bu sekilde gelistir-
mislerdir.

Boylece Siiler, esoterik bilgiye dayali bir 8greti yaratular.
Sonuncusu [X.yiizyilda ortadan kaybolan oniki imam
tanidilar. O zamandan bu yana “miigtehitler” (ictihatgilar),
oniki imamin rehberligi altinda hukuku ve o&gretileri
yorumladilar. Bu, Siinnilikle Siilik arasindaki ayrimda
yasamsal onem tasir. Sii toplumunun bagindaki imamlar
(oniki imam aracih@iyla kendilerine ulasan ilahi isik
sayesinde) toplumda onlerine ¢ikan konularda karar alma
yetkisine sahiptirler.

[lahi 151k yonii bir yana, aradaki fark buyuktur Siilerde
imam, hukuku ve dinsel dgretileri yorumlama ve zamanin
gerektirdigi deéisiklikleri yapma yetkisine sahiptir Siinni
iyi izleyen bir topluluk olmasmm altinda yatan onemli
nedenlerden biri bu olsa gerek.

Siiler,imamlik 6gretisi temelinde, Siinniligin ruhsuzlugu
ve firsatgt pragmatizmiyle kavga iginde, kendi idealizm-
lerini ve transendentalizmlerini' yarattilar. Siilik yalmzca
peygamberin degil, gercek dindar olan herkesin allaha
ulasabilecegini ve dteki diinyanin bilgilerini bu diinyada
iken Ogrenebilecegini kabul eder. Yani Siilik mistisizmi
iginde tagiyan bir mezheptir.

Siinnilik, karar almamn ve bilginin kaynagi olarak
1. Transendentalizm: Oteki diinyaya ait bilgi. insan deneyiminin iizerindeki
bilginin esastan.
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icmaya inanir. Cesitli kuranlar yazilmistir, cesitli hadisler
vardir. Siinnilerin alti tane hadis kolleksiyonu vardir.
Bunlarin hangisi dogrudur? Hangisi kabul edilebilir? iste
orada da icma belirleyicidir. Giiniin din adamlan kendi
ctkarlarina gore bir karar verir, “bu dogrudur” derler. Siilik,
ilahi, dinsel konularda icma-oylama gibi tutumlari egyanin
dogasina ters goriir.

lyi davranglartn imanla olan bagi konusunda Siilik
Siinniler gibi tutum, almakla birlikte, insan iradesinin
ozgiirligh konusunda Mutezile gibi diisiiniir, insan aklinin
tyi ve kotiiyili bilmeye yetenekli oldugunu savunur.

Siilik, stirekli ugradigi zulim dolayisiyla, “takiyat
ilkesini benimsemistir (Diisman bir ¢evrede imanin
gereklerinin farkh yerine getirilmesi ya da glzlenmeS|)
Onceleri pratik bir ilke olarak ¢ikan “takiyat”, zuliim
arttikga Sii 6greti ve pratiginin 6nemli bir pargasi olmustur.

Duygusal acidan Siilik ve Siinnilik arasindaki en biiyik
fark, Siligin, Stinni Islam’da yoklugu duyulan coskuyu
Islama getirmi§ olmasidir. Bu gelismis bicimiyle Sii
goriisler, sufizme onemli bir kaynak olmustur.

Siilik, Stinni Islam iizerinde de ¢esitli agilardan biiyiik
etki ve baskir yapmistir. Tim mislimanlarin Ali’ye ve
Ali’nin soyundan gelenlere gosterdikleri saygi bu etkinin
actk anlatimidir.!

Siilerin en buyuk kolu, isnaageriye (omkller firkast)
denilen, oniki imama inanan koldur. Ana kol, asil Siilik
budur. Isnaaseriye imamhgi bir dinsel zorunluluk sayar, bu
nedenle “imamiyye” adiyla amlir. Bu kola, inang, diisiince
ve ibadet sistemleri Besinci Imam Muhammed Bakir ve
ozellikle Altinct Imam Caferi Sadik tarafindan getirildigt
icin “Caferiyye” adi da verilir.

Zeydilik. Dérdiincii Imam Zeynel Abidin'in oglu Zeyd’e
uyanlara ‘“Zeydiyye” denmis, Sia’da ayrim bunlarla
baslamistir. . '

2

1. Ali'nin soyundan gelenlere “Seyit™ ve “Serif” denir ve hangi mezhep yonetirse

yonetsin onlara toplumda saygin bir yer verilir.
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Zeyd,Hasimogullarina ve halka yapilan zuliim karsisinda
ayaklanmis, Emevilere karsi savasmis, Kiife'de oldiiriil-
miistii. Zeyd, imamlik saviyla harekete ge¢gmemisti. Caferi
Sadik’in imamhgina inaniyordu. Kirkiki yasinda o&len
Zeyd’in oglu Yahya da Velid zamaninda ayaklanarak
Emevilere karsi savasmig, Giirgan'da bag1 kesilip Sam’a
gonderilmis, cesedi kale kapisina asilmisti.

Zeydilik, Zeyd'in kardesinin soyundan olan Nasir iil-Hak
Utrus’un, Mazenderan halkini Islamlastirmasina ve Tabaris-
tan'a el koymasina dek daginik bir durumda kaldi, ancak
bundan sonra diizene girdi. Yemen halkinin ¢ogu, bugiinbu
mezhebe baghdir.

Zeydilik, diisiincede Mutezile goriiglerini benimsemistir.
Onlara gore bilgili, yigit ve zahid olan ve savasan her
Fatimi, yani Fatma evladindan olan kisi, imamlhga layiktir.

Ismaililik. Ikinci biyiik Sii mezhebidir. Altinct Imam
Caferi Sadik’in oglu Ismail’i imam tamyanlara, “Ismailiye™
denir. Yedi imam tamdiklarindan “Seb’iyye-Yedililer” diye
de amlir.

Imam Sadik, Ismaililere gore, ismail'in imamhigim
bildirmis, fakat Ismail, 750 yilinda babasindan once
Olmiistir. Ismail’in 6liimiiniin ardindan Sianmin bir boliimi
Ismail’in imamhgmnin duyurulmus oldugunu, geri alina-
mayacagini, onun liimiiyle de oglu Muhammed’e gegngml
savunmuslardir.

Ismaililik, eski Yunan-Hind-Iran diisiincesiyle, felsefeyle
yogrulmus esitlik¢i ve batini bir akimdir. Onlara gore allat
yeryiizine daima kendi kamtim birakir. Bunlar, biri
“soyleyen”, Oteki ““susan” kanitlardir. “*Soylenen kanit”
peygamber, “susan kamit” imamdir. Her ikisi de allahin en
sevgili kullaridir. Hasant imam tanimayan Ismaililere gore
Muhammed’den sonra Ali, Hiiseyin, Zeynel Abidin,
Muhammed Bakir, Caferi Sadik, Ismail imam olmuglardir.
Yedinci imam Ismail’in oglu Muhammed'dir.

908 yilinda Ismaili ideolojiye sahip Fatimi devletini
kuran Ubeydullah’in soyundan yedinci hiikiimdar olan
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Miistansir-Billah’dan sonra ogullari Nizar ve Miista’li
birbirleriyle savasmislar, Miista’li (6limii 1101) kazanmas,
Nizar ise hapiste 6lmiistiir. Bu kavganin sonucunda Nizar’i
imam tantyanlara Nizariler, Mustaliyi tamyanlara Mustali-
ler denmistir.

Hasan Sabbah da Nizar'ci oldugundan Miista’li’nin
emriyle Misirdan ¢ikanlmig, Iran’a giderek Alamut
kalesine istlenmistir. Mogol hami Hiilagii, Alamut’u ele
gecirdikten sonra Nizariler topluca Hindistan’a, Bombay'a
go¢miislerdir. Bugiin de orada varliklarini siirdiirmektedir-
ler. Miista’li kolundan Ismaililer de Fatimi hiikiimetinin
1181°de yikilisindan sonra Misir’dan Hindistan’a gogmiis-
lerdir. Bunlar da bugiin hila Hindistan'da vardirlar.

[smaili ogretisi IX.yiizyilda, Kuzey Afrika’dan Hindis-
tan’a dek yayillms, Ismaililer gesitli sektlere ayrnilmistir.
Bugiin asil olarak Dogu Afrika, Pakistan, Hindistan ve
Yemen’dedirler.

Ismaililik, felsefe, edebiyat, miizik agisindan sayisal
simirlarini gok agsmis bir mezheptir.
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- TABLO I - .
BASLICA SII MEZHEPLERI

HARICILER
(Siilikten
ayrilmislardir)

ibadiler
(Umman)

|

o Alevi Seyid
ZEYDILIK Evi
(Yemen) . L.

ISMAILI
(7 Imamcilar)

Harmatyahlar ~ Fatimiler Mustali
(Yemen, (969-1171) (Bombay)
10.yiizy1l

bast)

Diirziler Hashasiyun
(Ortadogu) (Nizariler)

(Nizariler)
(Ah Han)
(Pakistan)

ISNAASERIYE
(oniki imamcilik)
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ILIl. ISLAM HUKUKU VE SERIAT

islam hukuk sisteminin yaratiimasinda en onemli katki, iki
bityiik uygarlik diinyastyla — Suriye’de Roma ve Mezopo-
tamya'da Iran — kurulan iliskiden gelmistir. Ozellikle
Roma hukukunun islam hukuk sistemine etkisi bityiik
olmustur.

Kuran'in getirdigi birka¢ yasayla, peygamberin ve ilk
halifelerin davalarda verdikleri bazi kararlarla ve putperest-
likten kalma yasal geleneklerle, Islam imparatorlugunun
fetihlerle ulastigi diizeyde sorunlanin c¢ozillemeyecegi
acikti. Bunlar, tiimiiyle degisik kosullara sahip iilkelerde,
yasamlari sistemli bir hukukla diizenlenmis halklar
arasinda, Islamin siyasal gereksinimlerine yetmiyordu.
Islam, bu eski ve yiiksek uygarliklara kilicla ‘boyun
egdirmisti ama onlara kendi yasam kosullarini dayatamaz-
di. Tarihin olusumunu yokedemezdi. Dolayisiyla fethedilen
iilkelerdeki bir dizi kurumu biyiik olgude buldugu gibi
almak korumak zorunda kaldi.

Sorun kendini 6nce Islam’in ilerlemesinin ilk duraklama
noktasi olan Suriye’de gosterdi. Kuran ve hadisler aile,
evlilik ve veraset konularinda hitkiimlere sahipti. Ancak bu
hitkiimler bityiik bir tarim tlkesinde toprak miilkiyetiyle
ilgili alanlara uygulandiginda, ya da Roma hukukunun
olgiitleriyle diizenlemis akit ve bor¢ konularina uygulan-
diginda yetersizden de kotii kaliyordu. Dolayisiyla, Islam
yoneticileri, Roma hukukunun pek ¢ok onermesini aynen
aldilar.

Hukuk maddeleri disinda da. Roma hukuku, islamin
yasal dislincesi lizerinde derin bir iz birakti. Roma
hukukunun Islam hukukunda tiimden gelim yontemine
yaptig1 etki, Islam uygarlig1 tarihinde, yasa maddelerinin
aynen benimsenmesinden de daha oOnemlidir. Yeni
karsilasilan, yazili hukukun yanit vermedigi konularda
uygulanacak tiimden gelim, yazih ya da geleneksel
yasalardan hangi kurallarla ya da hangi araglarla
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¢ikartilabilir? Bu sorunla ugrasirken Arap hukukgulan
timiiyle Roma hukuku temelinde tutum aldilar. Yazih
(Arapgasi nass) ve yazisiz yasa ikiligi, leges scripta ve leges
non scripte arasindaki ikiligin tam bir yansimasiydi.

Roma hukuk metodolojisinden alinan ilkelerin uygulan-
mast Kuranin ve hadislerin sagladigi simirh  yasal
malzemenin, bunlarin higbir ongortisiiniin olmadig alanlara
da uzanabilmesini sagladi. Ratio legis, (varsayim) ilkesi,
sozciiklerin ve seylerin analojisine (kiyas) uygulandi.
Yetmedi, Roma hukukunun tiimden gelimde opinio
prudentium a bilyiik 6nem vermesi gibi, Islam hukukgusu
da bireysel akil yiiriitmenin dnemini tanidi.

Tiim bu ilkeler (siralananlar drneklerin tiimii degildir)
arasinda, Roma hukukunun Islam hukuk diisiincesine
yaptigi bilyiik etkiye bir 6rnek de Arapga’da maglahayada
istilah (yani kamu ¢ikari ve kamu ¢ikarini dikkate alma)
olarak bilinen ilkedir. Bu ilke, hukukguya yasayr kamu
¢ikarina en uygun bigimde uygulama izni verir. Bu ilke,
hukukguya yasayr kamu ¢ikari adina yorumlayarak.
orijinal anlamindan bambagka bir uygulama ¢ikarma
hakkim veren Roma ilkesi utilitas publicadan kopya
edilmistir.

Roma hukukundan alinan bu ilkeler, din adamlar ve
hukukgularn, Islam yasalarindan tiimden gelim yapabil-
melerine yaradi. Islam teoloji ¢evrelerinde hizla gii¢
kazanan bu olgu, Islam tarihini degerlendirmemizde 6nem
tagir. Siinni diisiintirler, Islamin Roma diisiince sisteminden
yararlandigini ne denli 6rtmek isteseler de fetihgi Islam,
kihgla biiyiime yolunda attig1 itk adimda kendisini yabanci
bir 6ze uydurmus, ve tiim kiltirini bu etkilerle
bigimlendirmistir. '

Diisiince sisteminin ¢ok noktasinda Islam daha en
basindan bor¢ ahcidir. Ancak, Islamin ve daha sonra
hukukunun kurucularn, baskasinin malina el koyuyor
goriinmekten kaginmaya 6zen gostermiglerdir. Bir yandan,
basta Yahudi ve Hristiyanlan kastederek, “onlardan
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herseyde farkli ol” diye seslenirken, Ote yandan kendi
metinleri, temelden karg ¢iktiklari baglica dinlerin kutsal
kitaplarindan alintilarla doludur. Islanin, “6teki disiince
s:stemlerme inat¢1 kargithgi”, “‘yabanci etkilere basegmez
tutumu” gibi saptamalar, Islamhg! derinligine anlamak
istiyorsak, bir yana koymamiz gereken aldatmacalardir.

Romalilarla iligki Islamda ilk hukuk tohumlarinin
yesermesine neden olan etkense, daha ilk giinlerden, Iran
halki ve diniyle iligkinin Islamin yasal sistemine yaptif
onemli etkiyi de gozden kagirmamaliyiz. Bu etki.Islam
oncesi zamanlara dek izlenebilir. Hatta Muhammed’in
kendisi, Kuran’da Yahudiler ve Hristiyanlarla birlikte daha
kabul edilebilir olarak ayirdigi Zerdiist dininin timiyle
etkisi diginda degildir.

fran etkisi, Islam bu topraklari zaptedene, ve Zerdiistlere
islami dayatana dek, Islamin bigimlenmesinde ¢ok rol
oynamadi. Bu rol, Miislimanlarin Irak’: istilasiyla ortaya
cikti.

Iranli din adamlan kendi diisiince birikimlerini yeni
benimsedikleri dine tasidilar. Zapteden gii¢, kendi dinsel
dagarciginin yoksullugunu, fethedilen Iranhlar arasinda
tarih iginde gelismis derin bir dinsel yasamin sagladig
Ogelerle giderdi. Irak’da dogan ve Basra ve Kiife okullariyla
bagli olan dinsel hareketin, Islam’in gelisiminde oynadig
onemli rolii abartmak olanaksizdir.

Bukaynak, 128.yilinda Islam imparatorlugunun yasadlgl
biiyiik bir ayaklanmamn ardindan tam etkilerini gostermeye
basladi. Emevilerin ¢oOkiisii ve halifeligin Abbasilerce
gaspedilmesi. Coken siilalenin siyasetini yOnlendiren
diinyasallik bundan sonra yerini Iran’in “ilahi monarsi”sin-
den esinlenen bir teokratik egilime birakti. Budénem, daha
once Roma hukukundan tiretilmis hukuk kurallarini,
pratik bir yasal sisteme doniistirmek i¢in de en uygun
donemdi. Hicretin ILyilizyilinda Islam hukuku olgunluk ve
tamamlanma donemi olan klasik ¢agina girdi. Sistematize
edilmis hukuk biliminin ortaya ¢iktig1 bicim, Mezopotamya
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bilimsel diinyasi ile eski Iran imparatorlugunun disiince
birikiminin meyvesi oldu. '

[X.yiizyilda “seriat” terimi ilk kez sistematik olarak
kullanildiginda hukukla sinirli olarak kullamlmis ve teoloji
bunun disinda birakilmisti. Bu tutum, teolojiyi seriata, akli
siinnete karsi ¢ikaran Mutezile’den mirasti. Fakat tutucu
kesim, “‘ehli siinnet”, bu yaklagim: higbir zaman kabul
etmedi. Onlar igin tiim akil imanin, vahiyin gergevesi icinde
calisirdi.

Ehli siinnetin gligclenmesiyle seriat, teolog ve hukukgular
icin Islamin en yiiksek kavrami oldu. Teoloji ve hukuk
arasinda, ilk yiizyillarda olmayan iligki kuruldu. Teolojinin
hukuk i¢in gerekli metafizik temeli sagladig1 One siiriildi.
Yine de Ibn Teymiye gibi teolojiyi elestirenler, teoloji ile
hukukun varsayimlari arasinda kaginilmaz geliskiler
olduguna isaret ettiler. Teoloji insan davraniglarini allahin
belirledigini soylilyordu. Ote yanda hukuk, insani eylemle-
rinden sorumlu tutmak zorundaydi, yoksa ceza veremezdi.
Bu nedenle, sonraki teolog-hukukgularin ¢ogu teolojiyi,
“seriat hedeflerinin bilimi” durumuna getirdiler. Bu
“gelismenin” Onde gelen adlan Gazali, Teymiye, es-Satibi
ve Sah Veli Allah’t.

Bu arada, hukuk maddelerinin degisen kosullarla birlikte
degismesi gerektigi iistiine kafa yorulmadi. Sah Veli Allah,
bilmeden dogruya c¢ok yaklash ve yasalan seriat
degerlerinin “niceliksel anlatimi™ olarak tamimladi. Ancak,
“hukuksal niceliklerde™ degisimin olanakli oldugunu
soylemek bir yana, bu niceliklerin ebedi ve ezeli olduklarimi
soyledi. Bu 6rnegin de gosterdigi gibi, Siinni Islam tarihinde
hukuksal gelenegin belirleyici 6zelligi bagnazlik oldu.

Islam diisiincesinin her alaninda uygulanan genel
metodoloji olmakla birlikte asil hukukta uygulanan tiimden
gelim, daha once belirttigimiz gibi, dort kaynaga dayanir.
Bunlann ilk ikisi Kuran ve peygamberin siinnetleridir
(hadisler). Ugiinctisii, “kiyas™ya da “i¢tihat”t.r. Kuran ya
da siinnetin kapsamadigi bir konu, eski konulardan
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benzetmeler yapma yoluyla agnkhga kavusturulur.

Dordiincii kaynak, “icma” ya da ulemanin goriis
birligidir. icma, tim kaynaklarin en 6nemlisidir, ciinkd,
hatta Kuran'in ve siinnetin gegerliligi icmaya baghdir. Icma
ozellikle, kiyas ya da igtihatt gegerli kilan ya da reddeden
aragtir. Islamda icma, Hristiyanligin sinodlarindaki gibi
herhangl bir kurul ya da komite olarak kurumlasmamistir.

“Sessizce” ve gayriresmi olarak isler.

Siinni Islamda bashca dért hukuk okulu (mezhebi)
olusmustur. VIILyiizyillda Ebu Hanife’nin ardindan olusturu-
lan hanefilik Hindistan, Pakistan, Afganistan, Orta Asya,
Tiirkiye ve Asagr Misirda egemendir. Aym yiizyilin
sonlarinda olen Malik bin Anas’in ardindan kurulan
malikilik Kuzey ve Bati Afrika’da, Yukan Misir’da vardir.
IX.yiizyilda $afi’'nin ardindan kurulan gafilik Giiney
Asya’da egemendir. Yine IX.yiizyilda Ahmet ibn Hanbal’in
ardindan kurulan hanbelilik. Bunlarin yanisira Iran’da Sii
hukuk okulu, ve Yemen’de de onun bir kolu olan Zeydilik
vardir.

, - TABLO 2 - '
iSLAM HUKUK OKULLARI (MEZHEPLERI)

Siinni S i~— (Harici)

Zeydi  ibadi

Maliki  Hanefi Hanbeli  Safi
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SERIAT — IsLAM Y asasi

Islam yasasi (seriat), her mislimanin uymakla yikimli
oldugu bir gorevler sistemidir. llahi olarak belirlenmis
davranis yoludur.

Seriat, Bati'nin laik yasa sistemlerinden iki temel agidan
ayrihr. Bir kez seriat 6teki hukuk sistemlerindeki gibi
yalnizca insanin komsusuyla ve devletle olan iliskisini
diizenlemekle kalmaz. Ayni zamanda, insanin allahla ve
kendi vicdaniyla olan iligkisini de diizenler.

Seriatla laik hukuk sistemleri argsindaki ikinci temel
fark, seriatin, “ilahi iradenin anlatimi™ olarak ele
alinmasindan kaynaklanir. Seriat, olagan bir yasa degil.
allahin iradesidir. llahi a¢iklama, Muhammed'in 632°de
olimilyle durdu. O giine dek gelen vahiylerin toplanmast ve
yorumlanmasi da tamamlaninca, geriatin kat: ve degigsmez
bir sistem olarak ortaya ¢ikmasi kaginilmazdi. Seriatin
gelistirilmesine iliskin stire¢ IX.ytizyilin sonlarinda tamam-
landi. '

Daha once de degindigimiz gibi, Kuran kapsamh bir
yasa derlemesi degildir. Ele aldigi hukuksal sorunlarin
sayisi sekseni ge¢mez. Yasadigi yillarda Muhammed,
ortaya ¢ikan sorunlari, Kuran' yorumlayarak ve genislete-
rek c¢oziimliyordu. Ayni cesit cahsma dort halife
doneminde de siirdiiriildi. Dev bir askersel imparatorlugu
yoneten Emevi doneminde ¢ok daha geniy boyutlu bir
hukuksal isleyis geregi dogdugunda ve din adamlan,
ViiLyiizyihn baslarinda Islamda hukukun sorunlarim
tartismaya basladiginda, toplumda Emevilere tepki yiiksel-
misti. Bu tepki altinda ortaya ¢ikan hukuk ¢alismalan,
Istam hukukunun gergek baslangici oldu.

Hukuk okullar1 i¢inde en oOnemli ikisi, Medine'de
Malikiler ve El-Kiife'de Hanefilerdi. Maliki ve Hanefi
ogretileri, birbirinden biiyiik dlgiide farkhdir.

_ Bir Iranhinin torunu olan, Kiife'li Ebu Hanife (699-767),
Islamda hukuk biliminin babasi sayihr. Ozgiir diisiinme
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yontemini kullanarak, bir avug yasal belgeden genig hukuk
yaratmak igin yol ve yontemler gelistirmistir. Ebu
Hanife’de opinio, yasay1 uygulayanin egilimlerini tanimaya
dek varirken, 6teki okullarda 6znel yargiya boyle genis bir
alan taninmaz. Ebu Hanife, hukukgunun yasa belirlerken,
Kuramin cgergevesi disinda, kendi aklina basvurmakta
ozgiir oldugunu savunur. Malikiler ise, Kuran'in disindaki
tek gecerli yasa kaynaginin peygamberin siinneti oldugunda
1srar eder.

Kuran ve hadisler bir yanit getirmiyorsa ne olacaktir?
Geleneksel kaynaklarin kurudugu yerde, istense istenmese
kisisel fikirlere ve 6znel yorumlama hakkina 6diin vermek
zorunludur. Bu gercek, birbiriyle derinden celisen iki
egilimi uzlastirmaya ¢alisan {giincii bir disiincenin
dogmasimi gerektirmistir. Diisiinsel 0Ozgiirlik ve kat
gelenekgilik arasinda orta bir yol bulmak ve birbiriyle
catisan bu iki yaklasimin hukuktaki alanlarini belirlemek
mutlak bir zorunluluk olmu§tur Iste, hukuksal tiimden
gelimde gelenegi tamamlamak i¢in kullanilabilecek 6znel
yontemlerin kurallarini ve yasa formiilasyonunda gelenegin
kullaniminin 6l¢iitlerini belirlemek, bu uzlastirma isi Safi
tarafindan gergeklestirildi. Ne var ki, Muhammed Safi
(6limii 822) de 6ziinde, seriat bilgisine, ancak, Kuran'da ya
da hadislerde yer alan ilahi agiklamayla ulasilacagini
savundu.

Dordiincti okulda kendimizi, en sert bigimiyle siinnet
fikriyle kars1 karsiya buluruz. Bunlara gore gergek Siinni,
ancak hiikmiinii ve davramiglarim Kuran’a ve hadislere
dayandirdigi zaman, ayagini saglam bastifina inanir. Bu
kati goriig, dort okul arasinda en gen¢ hoca tarafindan
kurulan Hanbeli okulunca benimsenmistir.

Safi’nin, yasanin iki kaynagindan biri olarak siinnetin
oneminde 1srar etmesi, Hanbal’in Kuran ve siinnetten baska
kaynak tanimamasi, Ozellikle Safiler ve Hanbeliler
tarafindan hadislerin toplanmasi ve simiflandiriimasi
yoniinde biiyiik bir calisma baslatti.
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Hadis yasagi ve hadis bollugu. Hadis peygamber
Muhammed’in davramsglarninin ve deyislerinin kaydidir.
Kaydedilmis gelenektir. Ondan, direktif kabul edilen
gelenek anlaminda “siinnet™ ¢ikar.

Muhammed’in 6limiinden sonra toplumun basina gegen
ilk ii¢ halifenin, hadislerin yazilmasim yasaklamalan ¢ok
ilgingtir. Ebubekir, besyiliz hadisi yaktirdi. Omer, kimde
hadis varsa yoketmesini tiim kentlere yaziyla bildirdi. Bu
yasak, Emevilerin 717-720 yillarina dek siirdii. Oysa Islam
inancina gore Kuran'daki bir ¢ok ayetin anlamimi da
hadisler agtkliyordu.

Siinnet ve yasa arasindaki iligkiye biiyiik Onemini
kazandiran Safi, siinnetin, Kuranin uzantisi olarak ilahi
oldugunu 6ne siiriince ve bu tez hukukgularin gereksinim-
leriyle birlesince, hadis y1gint hizla biiyiidi. Muhammed’le
baglanmadan higbir konu ¢oziimlenemediginden gerekli
hadisleri yaratmak karsi konulmaz bir zorunluluktu. Arz da
talebe denk diisti. Bunun sonucunda, IX.ylizyil boyunca
Siinniler tarafindan kabul edilen alti hadis kolleksiyonu
ortaya ¢tktr. Bunlanin ilk ikisi kutsal kabul edildi.

Tim gelenekgilerin en saygim Muhammed ibn Ismail
el-Buharrinin (810-870) yapiti, Kitab el-Cem’i es-Sahih
(Otantik Kolleksiyon Kitab) kutsal kabul edilen birinci
kolleksiyondur. Ikincisi de Miislim ibn el-Haccac’n
Sahih'idir (817-8795).

Arastirmacilarin genel goriisii, siinnetin 6nemli bolimii-
niin uydurma oldugu yoniindedir.

Safi’'nin tezleri, hukukun koklerine iligkin, X.yiizyilin
baslarinda kristalize olan klasik Siinni teorinin temelini
olusturdu. Bu teori, igtihatin sonuglarini, icmay1 temel
alarak degerlendirir. Bireylerin.igtihadi, yalmzca “zan”
denilen gegici bir sonugtur. Bu sonug, ulemanin anlasmasina
konu olduysa, 0 zaman seriatin kesin ve yaniimaz anlatimi
olur.

Bu klasik icma doktrini statiikoyu onaylayan, kisitlayici,
egemen giigten yana bir anlayistir. Icma ortaya ¢ikinca
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farkl yorum 6ne siirmek, yanilmaz icmayla ters diismek ve
din diismanhigi anlamma gelir. Boylece icma, hukukun
tizerine katilik mihiiriinii vurdu ve X.yiizyildan baslayarak
hukuka iligkin bagimsiz diisinme durdu. Araplarin
deyimiyle, “ictihat kapisi kapanmigsti”.

Sii gelenegi. Siinni tutumdan tiimiiyle farkhdir. Siiler
derin duygusal, siyasal, felsefi ve teolojik nedenlerle Siinni
akimdan ayrildilar.

Aynm, kaginilmaz olarak hadis konusunu da kapsad.
Siiler Siinnilerin siinnetini yalandir diyerek reddettiler ve
kendi hadis kiilliyatlarin1 gelistirdiler. Siinnilerin “isnad”
anlayisini da (hadisi kabul yolu) reddettiler ve imamlik
sistemini gelistirdiler. Bu, siinnetin oynadigi rolii Siilik
agisindan kokten degistirdi. Imamin hukuk yaratmaroliiyle
din ulularinin igtihat ve yorum hakki birlesince, zamani
daha yakindan izleyen, daha esnek bir hukuk sistemi dogdu.

Belli bagh Sii derlemeleri X. ve XLyiizyillardan kalmadir.
Yalnizca Ali evinden kaynaklanan siinnetlere yer verir.
Bunlardan basta geleni, Ebu Caffer Muhammed el-
Kulini‘ninkidir. (6limi 939).!

Seriat ve Si hukuku arasinda bir érnekleme: Miras
yasast. Stinni ve Sii miras sistemleri arasinda temel bir fark
vardir. Seriat yasasi, mirasin esas olarak baba tarafindan
olan erkek akrabaya (“asebe”) kaldig bir sistemdir.

Seriatta asebeler arasinda Oncelik soyle belirlenir:

Sinifla: Cocuklar atadan olanlan dislar, erkek kardesleri
ve onlarin neslini de dislar. 2. Dereceyle: Her sinif i¢inde
olilye daha yakin akraba daha uzak olam dislar. 3. Kan
baginin giiciiyle: Ikincil akrabalar arasinda, tam kan bag,
yanm kan bagini dislar.

Baba soyundan = ¢meye dayali sistem, istenirse, yasayan
ese ve sinirl sayida kadina ve baba tarafindan olmayan
akrabalara (kizina, oglunun kizina, anneye, biiyiikanneye,
kiz kardeslere, ve anasi bir babasi ayn erkek kardese)

1. Kulini'nin “Kafi fi ilm ed-Din" adini tastyan bu yapiti Tiirkcede “'dinsel bitim
hakkinda bilmeniz gereken hersey”™ anlamina gelir.
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mirasin sabit orandaki bir pargasim vererek yumusathr.
Fakat akrabalar arasinda kadinlar ayni sinif, derece ve kan
bagina sahip olan erkek akrabanin aldigi miras payinin
yalnizca yanisini ahirlar. Kadin akrabalarin higbiri, ne kadar
uzak olursa olsun baba tarafindan bir erkek akrabay
mirastan dislayamaz. Ornegin, geride 6lenin karisi, kizinin
-oglu ve baba tarafindan uzak bir kuzeni kalmis olsun. Miras
paylasiminda karisina, mirasin dortte biri verilir, torun
mirasin tamamen disinda birakilir, baba tarafindan uzak
kuzen mirasin dortte ii¢iinii ahr.

Sii yasasi, baba tarafindan akrabalik bagi Ol¢iitiini
reddederek, hem anantn, hem babanin baglarini mirasta esit
kabul eder. Sii sisteminde, 6lenin karisi, her zaman sabit bir
oranda mirasa hak kazanir. Tiim 6teki akrabalar Gi¢ sinifa
boliniir: 1. Ana-baba ve dogrudan soyundan inen
akrabalar. 2. Bilyiikbaba-anne, erkek ve kiz kardesler ve
onlarin nesilleri. 3. Amca, hala, dayi. teyzeler ve onlarin
nesilleri.

Birinci siniftaki b1r akraba, ikinci siniftaki akrabayi, o da
ti¢tincii simiftaki akrabay: dislar. Her sinifin iginde, derecesi
daha yakin olan uzak olani, tam kan yarim kant diglar.
Boylece erkek akraba, kendisine denk diisen kadin
akrabadan yine normal olarak iki kati miras alir ama,
kadinlar ve baba tarafindan olmayan akrabalar seriata
oranla ¢ok daha elverisli kosullarla karsilasirlar. Yukandaki
ornekteki kadin es, dortte bir alir, fakat kalan dortte ii¢
kizinin ogluna, ya da hatta kizinin kizina glder ama baba
tarafindan uzak kuzene gitmez.

Giiniimiiz Islaminda yasa. XIX. yuzyllda Bati uygar-
hgmn islam toplumu iistindeki etkisi, hukuk alaninda
koklii degisiklikler getirdi. Seriatin zamanin ¢ok uzagina
distiigii anlasildi. Sonucta Islam iilkelerinin ¢ogunda
seriatin ceza ve genel medeni boliimleri kaldinldi ve
Avrupa modellerine dayali yeni yasalar ve laik yargi sistemi
getirildi. Boylece Arap yarimadasi diginda seriatin
uygulanmasi, XX.ylizyilin baglanindan itibaren, aile ve



90 OKUNACAK EN BUYUK KiTAP INSANDIR

vakiflarin mal miilkiine iliskin alanla simirlandi. Ya da
cesitli komik zorlamalarla igtihat kapist yeniden acild.

Seriat yasasi bu sinirlt haliyle bile geleneksel bigimiyle
uygulanmamaktadir. Bircok iilkede seriat mahkemelerinin
yontemlerini diizenleyen ozel yasalar kabul edilmistir.
Ortadogu’da artik sahitler sorgulanabiliyor. Kanitlarin
yalnizca taraflardan biri tarafindan getirildigi ve oOteki
tarafin “inkar yemini” ederek kurtuldugu geleneksel
yontem biiyiik ol¢iide kirilmustir.

Bunlar seriat yasasinda ortaya ¢ikan degisikligin ancak
bir kag ornegidir. Fakat bugiin bile bilyiik ilke ve uygulama
sorunlari vardir. Gelenekgi Siinniler seriatin (ilahi agikla-
manin) temel metinlerinin yeniden yorumlanmasini siddetle
reddediyorlar. Hukukun belirleyicisi olarak allahin iradesi
yerine toplumsal istegin gecirilmeyecegini 6ne siiriiyorlar.

Toplum kosullarinin degismesiyle birlikte degisebilen
laik hukuk sistemlerinden farkh olarak seriat, toplumdan
once gelir ve onu denetler. Boyle bir yasa felsefesi, agiktir ki,
toplumsal ilerleme i¢in temel ilkesel sorunlar yaratir. Seriat
yasasi, Islam toplumunun degisen kosullarint nasil
karsilayabilir? Siinni Islam hukukunun merkezinde yatan
soru budur. Coziimsiizdiir.
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Islamda teoloji ve felsefenin, Kuram'a ve hadislere harfiyle
bagh kalan gelenekgilerle, 6zgiir akil yiiriitmeyi. Islam
terketmeye vardiranlar arasinda bir konumu vardir.

Islam teolojisi VILyiizyilin ikinci yarisinda baglamistir.
islam bdkl$ agisina sadik kalmuis, vahlylerm sinirlarini -
, gercegin sinirlari olarak kabul etmlstlr

islam felsefesinin esin kaynagi ise farklidir. Islam
telsefesi din disi bilimlerle iliski icinde gelismis, insan
aklinin simirlarindan baska sinir kabul etmemistir. Ancak
her ikisi de, dogru kavrandiginda, Islamin gergegiyle aklin
gercegi arasinda uyumsuzluk olmadigini diiginm iistiir.

Islam teolojisi, Hristiyan ve Yahudi teolojilerinden
kendini tiimilyle ayirmistir. Felsefede boyle olmamustir.
Felsefeyle ugrasanlar kendilerini tuttuklari dinden ¢ok
felsefi doktrinlere gére ayirmiglardir.

Teoloji, Misir, Suriye, Iran ve Hindistan'da yasamis
hemen hemen tiim Islam Oncesi ve Islam dist dinsel
diisiincelerden derece derece etkilenmistir. Felsefe ise asil
olarak eski Yunan filozoflarinin arastirlmasi ve yorumlan-
masiyla gelismistir.

Bu disiplinlerin ikisi de akil yiiritmeye dayah arastirma
yolunu izlemis ve kendilerini Islam hukuku ve mistisizmden
ayn tutmuslardir.
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[ILI. TEOLOIJi
MUTEZILE

Mutezile okulunun gelisimi ardinda, Ali ile Muaviye
arasindaki Siffin savast (657), hakem olays, Ali'nin
oldirilmesi (661) ve Suriye’de Emevi hanedanhginin
kurulmasi yatar.

O donemde Ali'den ayrilan Hariciler Emevileri kafir
olarak lanetliyor, Islam toplumunun en yetenekli kisi
tarafindan yonetilmesini istiyorlardi. Vahim giinah isleyen
mislimanlarin cehennemde yanacaklarina ve bu diinyada
da oldirilmeleri gerektigine inaniyorlardi.

Sia Ali’ye ve ehlibeyte sadik kalmis, yalnizca Ali
soyundan gelenlerin mesru liderler (imam), yetkili din
hocalan ve hukuk yorumculari olduklarina inaniyordu.

Mutezile, Islam toplumunun liderligi sorununda Hariciler
ile Sia arasinda bir konuma oturtulabilir. Vahim giinah
islemis mislimam ise dindar ya da dinsiz konumuna
koymayi reddettiler ve “ara” yerde kabul ettiler. :

Bu bigimiyle ‘“‘ara yer” doktrini VIL.-VlllLyiizyilda
yasamig Hasan Basri ¢evresinde dogdu. Ara yerin anlami ve
sonuglar1 iizerine tartismalar yeni bir aynmi dogurdu.
Hasan Basri i¢in zenginlerin bilyiik cogunlugu vahim giinah
isleyenlerdi ve vahim giinah isleyenler yalnizca goriintiide
muslimandilar, ashnda “miinafik”tilar.

Hasan Basri’nin ve Imam Caferi Sadik’in 6grencisi olan
ve Mutezilenin asil kurucusu sayilan Vasil bin-Ata, “ara
yeri”, 0z denetimini bir an i¢in kaybederek vahim giinah
isleyen mislimanlarla sinirladi. Hasan Basri’nin minafik
sifati yerine ““fasih” (glinahkar) deyimini yegledi, miinafik
sifatim kafir ile esdeger gordii.

Mutezilenin temel tezleri 5 maddede 6zetlenebilir.

1) Allahin birligi (tevhid): Allah zamana ve mekana
bagli degildir ve her tiirlii degismeden ve cisimsel bicimden
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bagimsizdir. Kuran allahin “konusmasi”dir ve dolayisiyla
“yaratilmig” kabul edilmelidir.

Allah her ¢esit cisimsel bigimden bagimsiz oldugundan,
onu duyularla algilamanin olanag: yoktur. Allah ile
yarattigi varhklar arasinda higbir benzerlik olmadigindan,
allahi gézlemle kavramanin da olanag: yoktur. Ama Gte
yanda, allahin ne oldugu, ne yaptig1 ve ne yapmayacagi
insanlar tarafindan kavranabilir. Insan, vahiylerin yardim
olmadan, aklm kullanarak ve diinyadaki varhklan
inceleyerek bu sonuglara varabilir.

2) Allahin adaleti (adl): Allah ancak dogru, iyi ve
insanhgin ortak ¢ikarina hizmet eden seyler yaratir.
Kétiiliik, adaletsizlik onun tarafindan yaratilmamustr.
Bunlar insanin 6zgiir irade ve eyleminin sonuglandir. Ozgiir
irade insanda allah tarafindan yaratilmig dyle bir giigtiir ki
bir kez yaratilinca allahtan bagimsiz olarak hareket eder.
Insan iradesinin bagimsizig1 allahin adaletinin kaginilmaz
sonucudur. Insan iyilik ve koétiilik yapmada bagimsiz
olmasaydi, allah, insam o&diillendiremez ya da cezalan-
diramazdi. '

3) Odiil ve ceza vaadi: Allah sadik ve itaatkar olam
cennete sokarak odiillendirme ve kafirlerle vahim giinah
isleyen ve pismanhk duymayan miislimanlari cehennem
‘atesinde cezalandirma vaadini ayrimsiz uygulayacakuir.

4) Vahim giinah isleyen ama Islami reddetmeyen
miiminin ara durumu: Bu tezi yukarida, mutezilelerin
kokenine iligkin olarak ele almistik.

5) lyi eylemleri 6zendirme ve ceza gerektiren davranig-
lar1 yasaklama: Her miisliman, bagka bireylerin ve
cemaatin, hatta en yiiksek yoneticinin oniinde imam ve
dogruyu savunma, kafirlige ve her tiir ser eylemlere kars
kavga verme yiikiimliligi tasir.

Mutezilenin bu goriislerine siyasal ve dinsel giiglerce
verilen yamt, onlarin konumlarina bagl oldu. Emeviler,
insanin adaletsiz yoneticilere karsi ¢ikma yiikiimliiligiinde
kendilerine tehdit gordiiler. Gergekten Mutezile, Emevileri
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sonunda devirecek olan dinsel ve siyasal giiclerle sicak
iliski icindeydi. Buna karsilik isyanci guruplar da, kendi
konumlarinin olusturulmasinda Mutezilenin bazi ogreti-
lerinden yararlandilar. Mutezileler, Emevileri yikan Merv'-
deki Abbasi ordusunu yetistiren vaizler olarak da
calismiglardi.

Emevilerin ardindan gelen ilk Abbasi halifeleri
Mutezileyi tegvik ettiler. Cok siirmedi, Siinniler halife
Harun Resid’i (786-809) Mutezileye karsi dondiirdiiler.
Harun Resid, kuskusuz onlarin Ali ailesinden yana
olmalarinin da etkisiyle, mutezilelere zuliimde Siinnilere
katildi. Mutezilenin kisa yiikselis donemi, *‘yaratilmig
Kuran” 6gretilerine kazandiklan halife Memun (813-833)
doneminde geldi. Memun, 827°de, kendisinin yaratiimig
Kuran fikrinden yana oldugunu ilan etti. 849’da,
Miitevekkil’in halifeligi sirasinda mutezilelere yeniden
zuliim yapild, kitaplar yakildi. Mutezile yine de yasadi ve
XLyuizyihn ortalarinda, Iran’da Asari’lere karsi kavgada yer
aldu.

Mutezile, halka inmis bir hareket degil, daha ¢ok seckin
bir gurup insanin yiiruttiigii bir akimdi. Bu 6zelligi, zuliim
doneminde farkh guruplara bélinmesini kolaylastird. Akla
olan inanglarin herseyin istiinde tutanlar, 6rnegin Ibn el-
Varak (6liimii 86 1) ve miiridi Ibn el-Revendi, peygamberlik,
vahiyler ve ilahi yasalarin anlamsiz hatta zararh olduklar
goriiginii savundular. Pekcogu Siiligin, Zeydi ve Oniki
Imamc: kollaniyla birlestiler. Geri kalanlar, “gelenekgi”
Stinnilere katildilar. Ilk harekete sadik kalan ¢ekirdek
gurup bile ddiinler vermek zorunda kald.

ASARILER
Mutezileyle Siinnilik arasindaki keskin kavganin sonug-

larindan biri, bazi mutezileler arasinda, Mutezile gorisiiyle
Siinnilik arasindaki ugurumu kapatmaya ¢alisan bir
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egiliminin ortaya ¢ikmasi oldu. Nedeni, terorden duyulan
yilginlik olsa gerek.

Bu yeni konum, Ibn Kiilleb (6limii tahminen 864)
tarafindan baslatildi. Kiilleb’in 6liimiinden iki kusak sonra,
onde gelen bir mutezile olan El-Asari daha “radikal” bir
adim atti. 912°de halkin 6niinde Mutezileyi reddetti ve
kendisinin Ibn Hanbal’1 izlemek iizere Siinnilere katildigini
ilan etti. Teolojiden bu kez yeni inanglarinin savunusunda
yararlanmaya ¢ahsti. (Buna ragmen, Hanbeliler ona yine
kars: ciktilar.) Mutezilenin inkari, Siinnilige baglanma ve
onu savunmak i¢in teolojiden yararlanma, Asari’nin
izleyicilerini belirleyen ozellikler oldu.

Daha sonra El-Cuveyni gibi (6limii 1085) 6nde gelen
Agsariler, uzlagmact yaklagimlar iginde de olsa Mutezile
diisiincesinin 6nemli bir boliimiinii yeniden 6ne siirdiiler.
Bir yanda bagnaz Siinnilerle, 6te yanda felsefecilerle kavga
verdiler. Bunlari yaparken Asariler, Orta Asya’da Transak-
sonya’dan (oraya 944’de o6len El-Maturidi tarafindan
gotirilmiisti’) Misir'a dek uzanan daha genis bir diisiince
hareketinin parcasiydilar.

Boylece Asariler, biitiinsel bir akim degil, degisik
goriigler tasiyan bir hareket olusturdular. Onlan birlestiren
ortak nokta, Siinnilikle celisen Mutezile fikirlerinden
vazge¢mekti. Kilit konularda Siinni goriisleri savundular.
“Yaratiimamis Kuran™ fikrini, ve hatta hersey lizerinde
allahin kadir-i mutlakligint savundular. Siinnilerin ¢ogun-
lugu gibi onlar da, bu iddialardaki ¢eligkilerden, “insan
neden ve nasil oldugunu bilmese de bunlarin boyle
oldugunu” soyleyerek kaginmaya ¢alistilar.

Ne var ki, Asarilerin tiimii bu genellemelerden tatmin
olmadilar. Asari’'nin niyetleri ne olursa olsun, ardindan
gelenler kendilerini Mutezileyle (ve daha sonra da
mistiklerle) felsefeciler arasinda ‘“‘arabulucu™ saydilar.
Asari’'nin iman Ogretisi, bir dizi izleyicisini (6rnek el-
Gazali) mistisizm yoniine gotirdii. Asari  hareketine
XI.ylizyilin ortalarindan itibaren egemen olan yon, fikirleri
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icine felsefi diisiincenin yavas yavas girmesi oldu.

Felsefenin teolojiye sizmasi. El-Gazali'nin teoloji,
felsefe ve mistisizm arasindaki iliskileri formiile edisi.
Cuveyni’nin inli  ogrencisi  Gazali  (X1.-XlIlLyiizyillda
parladi), o zamanki Asari hareketini saran i¢ catismalarin
bir 6rnegi oldu.

Gazali, teolojinin herhangi bir 6nemli sorunda kesin
yanit getiremeyecegine, segenegin felsefe olduguna inan-
mist1. Dahasi seriat ve hukukla ilgilenmeyi, diinyasal islerle
ugrasma olarak nitelendirdi. Bu bityiik Asari reformcusunun
cikig noktasi ibn Sina (X.-XI. yuzyillar) felsefesiydi.

Gazali’nin ardindan Dogu Islaminda teolojiyle felsefeyi,
ya da mistisizmi ya da her ikisini birden belli olgiide
birlestirmeyen se¢kin bir diisiinir bulmak zordur. Bunlar
arasinda da en Onemlisi Fahreddin Razidir. (XII-
XIILyuzyil)

Razi’nin savundugu Asaricilik, felsefe bilgisi ve bir
olgiiye dek de Mutezileyle yumusatilmisti. Razi, akhn
yardim almadan bilebilecegi seylerle, insanin ancak vahiy
yoluyla ulasabileceklerini kesin olarak ayirdi. Birinci
guruptakilere, daha once teolojide gorilmedik olcide
bagimsiz bir konum verdi.

SIiLIK

Isnaasenye olarak ayrimi, Altinci imam Cdfel‘l Sadik (700-
765) yasarken ortaya glkm1§t1 Ismaili mezhebi de Caferi
Sadik’in bityiik oglu Ismail’in 6limiinden sonra belirdi.
Zeydilerin Mutezileyi kabul etmeleri. ilk Zeydiler iman
ve kafirlik konusunda ve kati kaderci goriislerinde Harici
gorisleri  benimsediler ama insan bigimcilige’ karsi
goriislerinde (anti-anthropomorphism) onlardan ayrildilar.
Daha sonralari, Kiillab ve Asari’nin gelistirdikleri Siinni
uzlagsmacist yone ilerlediler. IX.yiizyilla birlikte, basta
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Iran'da sonra Yemen'de. giderek Mutezilenin bey temel
ilkesini de kabul ettiler. Hak sahibi imamin kim oldugu
konusunda anlagsmazliklar ise sirdi. Ik i¢ Sii imaminin
peygamber tarafindan bu goreve getirildigini ve ondan
sonra da imamin Ali'nin iki oglundan birinden (Hasan ve
Hiiseyin) gelmesi gerektigini soylediler.
~ Imam Teolojisi. VII1. ve IX.ylizyillarin baslarinda oniki
imamci teologlar bazi konularda Siinnilige. bazi konularda
ise Mutezileye yakindiar. Tanrinmn maddelesmis hali
oldugunu (6rn: 151k), hareket ettigini, degistigini vb. ima
eden Kuran bélimlerinin anlaminin korunmasi konusunda
Siinnilerle benzesiyorlardi. Mutczileyle. insanin hareket-
lerinden sorumiu olabilmesi igir. harcketlerinin Onceden
belirlenmemesi, 6zgiir iradesi olmasi gerektigi konularinda
ayni fikirdeydiler. Hatta daha da ileri giderek. insann
hareketlerinin allah tarafindan sonsuzdan beri bilindigini
reddettiler. Dolayisiyla. Mutezilenin “allahin temel vasif-
lart” dedigi (6rnegin bilmek, istemek vb.) seylerin
sonsuziugunu reddettiler. Allahin yarattigr seyler hakkin-
daki bilgisi, yaratug sey gibi siirekli bir degisim i¢indedir.
Allahin iradesi, insanin 6zgiir se¢iminin kosullarini garanti
altna alir. Sonra da insanin davramsina bagh olarak, bu
diinyada ya da 6teki diinyada hatirlatmak, 6diillendiemek
ya da cezalandirmak yoluyla dogan yeni duruma tepki
gosterir. Bu yolla Sii teologlan, insan eylemini simrlayan
kaderci Siinni konumdan ve Mutezileden ayrildilar.
[X.yiizyil boyunca oniki imamcilik, Mutezileden de ¢ok
insan kazanan genig dinsel bir hareket haline geldi ve
teolojisi giderek Mutezileye yaklasti. Bagdat'in seckin Sii
ailesi Nevbahti’ler X.yilizyihn baslarinda Mutezilenin
imamct ¢esidini kurdular. Imamci doktrinle ¢atigan “ara
yer” konulari disinda, Mutezile hareketinin temel ilkelerini
benimsediler. Vahim giinah islemig miiminlerin kosulsuz ve
siirekli olarak cehennemde cezalandirilacaklan gérigiini
reddettiler. Mutezilenin imamlik konusundaki goriislerine
kars: ¢ikarak, imamlarnn ehlibeytten gelmesi gerektigi ve
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allah tarafindan yonlendirilen imamin giinahsiz, yanilmaz
ve tam bilgili oldugu gorusunu korudular. Imamcnhgm ve
Babavev, 6limii 991), ve iran’ da Kum okulu karsi ¢ikti.

Ancak Mutezile Bagdat'da El-Miifid (X. ve X1. yiizyil) ve
onun Ogrencisi El-Murteza ile yeni savunucular buldu.
Miifid. Mutezilenin daha 1hmh olan Bagdat okulunun
yolunu secti: AHahin vasiflarim bilmek igin akla
dayanmanin yamsira, Kuran ve hadislere de dayanmak
gerekir. Imamci geleneklerin ve 6zellikle Imamcer doktrin-
lerin akilla c¢atisma halinde olmadigim ya da akilca
curitilemeyecegini gostermek gerekir. Murteza daha
radikal olan Basra okulunun yolunu izledi. Dinin ilkelerini
kurabilmenin tek yolu akildir dedi. Hadislere elestirel
yaklast ve onlan ikincil konuma koydu. Imamhk
konusunda ise Nevbahti’lerin ve Miifid’in goriislerini izledi.
Miirteza'nin imamci teolojiyi formiile edisi giiniimiize dek
belirleyici olarak kaldi. Nasreddin Tusi (XHLyilizyil) ve
ogrencisi, Ibn el-Mutahhar el-Hilli de (gorisleri XIIIL ve
XIV.yiizyil 6ne ¢iktr) bundan ayrilmadi.

[ILIl. FELSEFE
DOGU FILOZOFLARI

El-Kindi'nin goriisleri. 1X.yiizyihn ilk yarisinda iin kazanan
ilk Islam felsefecisi El-Kindi, Bagdat'h mutezilelerin
egemenlik doneminde yasadi. Cesitli bilimsel araglari
kullanarak, matematik ve mantik gibi bilgileri 6grenerek ve
onceki dusiiniirlerin  katkilarini  6ziimseyerek hersey
hakkinda bilgi sahibi olmanin olanakli oldugunu savundu.
Ote ycmda ayni bllglye ulasmanin tim bu gerekliliklerin
atlandigr ““dogaiisti™ bir yolunun da oldugunu soyledi:
Allah bilgiyi peygamberlerine aktarir ve onlar da bunu
insanlara basit, anlasihr bir bigcimde verirlerdi. Peygamber-
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lerin “ilahi™ bilgisi buydu.

Ebu Bekr er-Razi'nin gonigsleri. 1X.-X.ylizyilda parlayan
felsefeci-fizik¢i Ebu Bekr er-Razi, ilgilendigi konular ve
kullandigi yontemle Mutezileden esinlenmisti.

Er-Razi, diinyada varolan eksiklik ve kotiiliikleri allaha
yikmayacak, akilci yoldan savunulabilecek bir yaratilis
teorisi gelistirmek amacindaydi. Aristo’yla aymt fikirde
olmadigini, Eflatuncu oldugunu sdylilyordu. Bilgiye iliskin
konularda otoriteye karsi ¢ikiyordu. Tiim olagan insanlarn
onceki bilgileri 0grenme ve bunlar temelinde bilgilerini
gelistirme yetene8ine sahip olduklarini diisiintiyordu.
Kehaneti, ilahi aciklamalann ve ilahi yasalart toptan
reddediyordu. Genel olarak dini, kotii insanlarin yararlan-
diklar bir silah, insanlarin safligini somiiren ve cehaleti
durmadan yeniden yaratan, kavgalara yol acan bir gesit
zorbalik olarak goriiyor ve elestiriyordu.

El-Farabi'nin gorisleri. Felsefeyle Islam arasindaki
ucurumu kapatmay! basaran ilk felsefeci, gorisleri 1X.-
X.ylizyillarda one ¢tkan Farabi'dir. Teoloji ve hukukun,
peygamberce getirilmis cerceve iginde isleyen tiirevsel
olgular oldugunu soyledi. Vahiy, cemaat iiyelerinin sahip
olmalar gereken goriigleri ve yerine getirmeleri gereken
eylemleri tanimliyordu. )

Kindi'nin ve Razi'nin tersine, Farabi felsefeyi, Islam
dinine benzer bir ¢erceve icine sokmaya c¢aligti. Bu yeni
felsefi cerceve icinde mantik, fizik, matematik ve metafizik,
styasal bilimin iginde yer aldilar. Bu siyasal bilimin ana
temasi, erdemli ve m{_emmel bir cemaatin yaratilmasiydu.
Bu ¢erceve ortaya ¢ikarildiktan sonra, peygamber, ilahi
yasalarin amaci, izleyicilerin peygambere gore rolleri,
yasalart yorumlamanin zemini gibi Islam cemaatini
olusturan dgelerin felsefi agidan incelenmesi olanakh oldu.
Felsefi kozmoloji (evren bilimi), psikoloji ve siyaset, Farabi
tarafindan, amaci Islam cemaatinin temellerini agiklamak
ve reforme edilebilmesini saglamak olan bir siyasal teoloji
haline getirildi.
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Ibn Sina’nin (Avicenna) goriigleri. Farabi'nin yazilari,
X.-XLyizyilda biyik felsefeci Ibn Sina’'min yetismesinc
yardimci oldu. Ibn Sina felsefeyi, teoloji ve mistisizmi,
Dogu’da Iransiirini giderek etkileyen, onlara evrenscllik ve
teorik derinlik veren giiclii bir ara¢ durumuna getirdi.

Oz ve varlik arasindaki ayrim ve yaratihis ogretisi. 1bn
Sina Farabi’den, yaratihig, 6diil ve cezalandirma konularinda
belli bir bireysel 6liimsiizliik bi¢cimi 6ngoren ilahi yasaya
felsefenin kendisini uydurmasi gerektigint Ogrenmisti.
Fikirlerini de buna gore gelistirdi.

Oz ve varlik arasinda ayrim yapti. Varolusun varolan
seylerden ¢ikarifarayacagini, bicim ve maddelerin kendi
baslarina evrenin hareketini ortaya c¢ikaramayacagini
savundu. Dolayisiyia varolus, varhigi veren bir nedene
dayanmaliydi. Evren, herbiri bir alttakine varolus veren bi
gercek varliklar zincirinden meydana geliyordu. Gergek
sonsuzluk Ibn Sina’ya olanaksiz goriindiigiinden, bu zincir,
kendisi biitiinsel bir ““tek " oian, 6zii kendi varligi olan ve bu
nedenle de kendine yeterli olup, baskasinin varolus
vermesine gereksinim duymayan bir varlikla basliyordu. Bu
varlik, kendi icinde gerekli ve ezeli-ebedi oldugu igin de,
varliklarin ezeli-ebedi diinyasini olusturan tiim zincirin
“gerekli nedeni’” idi. Dolayisiyla tim yaratilis, gerekli ve
ezeli-ebedi olarak allaha bagimhydi.

Bireysel ruhlarin 6liimsiizliigii. Yine de bu genel kuralin
bir istisnasi vardir: Insan ruhu. Ibn Sina’ya gore ruh maddi
olmayan ve bozulmayacak 6zdiir, maddede yoktur, bir arag
gibi kullandigi viicutla birlikte yaratilmistir. Ebed-ezel 6tesi
degildir. I¢inde oldugu viicudun bilesimi, bi¢imi ve ruhun
onu yonetmedeki basar diizeyi, ahlaki aliskanliklar ve bilgi
tim bunlar onun bireyselligine ve oteki ruhlardan farkh
olmasina katk yapar. Viicut bozulduktan sonra yeniden
dirilmez ama ruh yasar ve diinyasal varligi sirasinda ulastig
tim bireysel nitelikleri tasir. Bu anlamda gegmisteki
eylemlerinden 6tiirii 6diillendirilir ya da cezalandinlir. Ibn
Sina’nin bu sekilde, “yaratilmis™ bireysel ruhlarin 6liimsiiz-
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ligiine felsefi kanit getirdigi iddiasi. onun felsefe ve dinsel
inanglari uyumluldgtlrmd ¢abasinin dorugudur.

Felsefe, din ve mistisizm. Bundan sonra Ibn Sina, ilahi
yasanin araglari olan peygamber bilgisini, ilahi agtklamay,
mucizeleri, hukuksal ve kurumsal dizenlemeleri agtklama-
ya girisir. Kuran'in ve hadislerin kapsamli elestirisel tefsiri
temelinde, Islamin hemen her yoniine iliskin aciklamalar
yapar. Dinin birincil islevi insanlarin  mutlulugunu
saglamaktir. Din, bununla birlikte, bir yan isleve daha
sahiptir. O da, seckin bir azinliga. uygun yasam ve bilgi
bigimini aramak gereksinimini gostermesidir. Bu insanlar
en yiiksek bilgiye ulasabilmek icin allah askiyla dolu olmak
zorundadirlar. 1bn Sina, bu ender insanlari mistikler olarak
belirler.

Felsefecinin bﬁylece bir ¢esit mistikle 6zdeslestirilmesi,
yeni bir felsefeci tipi ortaya ¢ikarmugtir: Dinsel cemaatin
iyesi olan, dinin i¢ gerg¢egine kendini adanug ve allah
agkiyla yanip tutusan, éteki dinyanin bilgilerine ulasabilen
felsefeci.

BATI ISLAM FILOZOFLARI

Endiiliis ve Kuzeybati Afrika’'min, XlLyiizyilla dek Islam
teolojisinin ve felsefenin gelismesine katkisi az oldu.
XILyiizyilda, Farabi'nin, Ibn Sina'nin ve Gazali'nin yazilar
Bati'ya ulasti. Asil olarak Farabi'nin incelenmesine.
dayanan bir felsefe akimi ortaya ¢ikti. Bu akim, mistisizme
verilen konumu reddetti. Felsefe, Bati Islamda yasayabil-
mek i¢in agiri temkinli, siyasal ve dinsel konulardan kaginu
bir tutum almlsn
Ibn Becce'nin gonisleri. Teorik bilim ve sezgisel bilgi.

ibn Becce (6limii 1138), Farabi'nin siyasal felsefesinin
radikal bir yorumunu yapti. Bu yorum, miikemmel ama
hayali bir kentin erdemlerini ve tim gercek kentlerde
egemen olan ayip, kusur ve koti aligkanliklar vurguluyor-
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du. Ibn Becce, felsefecinin inzivada yasayarak, felsefeci
olmayanlardan sakinarak teorik bilimleri izlemesi gerektigi
savundu. Toplum karanlik magaralarda yasar ve yalnizca
golgeleri gorir. Onlarin yasam bigimleri, hayalleri ve
inanglar, yalmzca akil yoluyla bilinemeyecek karanlik
katlardan olusur. Ilahi yasa, iste insanin bu karanlik bolgeyi
ogrenmesini saglamak lzere agiklanmistir. Felsefecinin
gorevi giinesin 15181m (“ylice zeka™) aramaktir. O, bunu
yapmak i¢in, magaradan c¢ikmak, renkleri ve 1s18in
kendisini gormek, ve sonunda da o i1s1ga doniismek
zorundadir. O halde son, yiice zekayla (allah) temastir.

Felsefenin reforma olan zlgmzlzgl Farabi'den farkh
olarak ibn Becce, felsefenin-magaraya dénmesi ve kentin
yasamina katiimasi konusunda suskun kaldi. Kalabahigin
goriiglerini ve yasam bicimini gelistirmeye hicbir ilgi
gostermedi.

Ibn Tufeyl'in goriisleri. Yalniz insan olarak felsefeci. ibn
Tufeyl (6limii 1185). Ibn Becce'nin ¢alismalarnindaki
b0§luklan doldurdu. Yazdig1 6ykii, Ibn Sina’nin ‘Orydmal
Felsefe”sinin gizli yonlerini, terkedilmis bir adada yetigen,
dogal ¢evresinin bilgilerini edinen, kendini ilahi gergekte
“ortadan kalding” (fana) haline ulasan yalmz bir
kahramanin deneyimleri 1s18inda anlatir. Ama oyki
kahramaninin akli, hikmeti heniiz tam degildir ¢iink ii 6teki
insanlar hakkinda, onlann yasam bicimleri, yasalan
hakkinda birsey bilmemektedir. Cemaatin 6gretilerini ve
eylemlerini 6grendikten sonra, bunlarin, kendisinin 6gren-
digi gercekle uyusan seyler oldugunu goriur. Dinin
gegerliligini ve onu veren peygamberin dogrulugunu kabul
eder. Ancak, peygamberin dogruyu neden zikirle, imalar,
ornekler ve maddi anlatimlar yoluyla ilettigini anlayamaz.
Insanin dogasi hakkindaki cehaleti ve onlar igin duydugu
sefkat nedeniyle onlarnin kurtaricisi olmaya ¢ahigir.
Cabasinda basarisiz kaldiginda egitimi tamamlanmstir.
Kalabahigin kafasi karigmadan ve mutsuz olmadan 6tesine
yukselemeyecegi sinirlarin varoldugunu 6grenir. Peygam-
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berin onlara, anlayabilecekleri bicimde seslenmesinin
hikmetini anlar. Artik, onlarin kendi yasam big¢imlerini
degistirmemeleri, ilahi yasanin soziine bagh kalmalan
konusunda tiimiiyle ikna olmustur. Kendi adasina donerek
eski yalniz yagamini stirdiiriir.

Bu oykuden cikan sonug sudur ki, [bn Sina 'nin *“Oryantal
Felsete'sinin sakli sirri, felsefecinin magaraya donmesi,
kendini felsefect olmayanlarin yolunda egitmesi ve felsefi
yasamla, din ve seriat tarafindan yonetilmesi gereken
kalabaligin yasaminin uyusmazhigint kavramasidir. Yoksa
cahilligi onu hem cemaatin hem de felsefenin zararina
tehlikeli eylemlere siiriikleyecektir.

Ibn Riisd'iin (Averroes) gorisleri. ibn Tufeyl'in geng
arkadasi Ibn Riisdiin goriisleri XllLyiizyilda yayginlik
kazandi. Batr’daki Islam cemaati ile felsefe arasindaki iligki
sorununa ¢Oziim getirdi. Coziim seriat acisindan kabul
edilebilir, teolojik olarak saglam ve felsefi olarak doyurucu
olmak durumundaydi. ibn Riisd, Gazali'nin ve Asarilerin
-dogru inanglarn belirlemedeki otoritesini sorguya ¢ekti.

Ona gore, seriatin amaci, cemaatin tiim iyelerinin
mutlulugunu saglamaktir. Bu herkesin dinin temel ilkelerini
Kuran'da, hadislerde..ulemanin icmasinda séylendigi gibi
uygulamasimi zorunlu kilar.

Kendilerine yiliksek vetenek sunulan seckin kisiler, en
yiiksek hikmet olan felsefeyle ilgilenmek gibi bir ilahi
* yiikiimliilik tasirlar. Felsefenin sonuglarlm teologlarin
goriislerine uydurmak zorunda degildirler. Ibn Riisd,
Farabi'yi ve Ibn Sina'yi, zamanlannin teologlariyla
uzlasmakla ve onlart memnun edebilmek igin antik
felsefecilerin yolundan sapmakla elestirdi.

Oteki ucta, ilahi yasa disinda hi¢bir ikna edici savi
olmayan kalabalik durur. Ne felsefecilerin, ne teologlarin
kalabahgin kafalarini kanigtirmalarina izin verilemez.

Bir de, kalabaliklardan daha istiin ama felsefe gibi bir
armagan kendisine verilmemis oldugu icin ne felsefeciler
ne de kalabaliklar i¢inde yer almayanlar vardir. Bu ara
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gurup igin teoloji gerekir. Teoloji, ne seriat, ne felsefe
degildir, bir ara daldir. Kesin ilkelerden ve yontemlerden
yoksundur. Dolayisiyla, ilahi yasaya ters konumlara
siiriklenmemesi i¢in, siirekli olarak felsefe ve seriat
tarafindan denetlenmelidir.

LI “YENI BILGELIK™:
FELSEFE ILE MISTISIZM ARASINDA SENTEZ

Bati Islam felsefesi, Latin Bati’daki ortagag felsefesinin
gelismesinde ve modern Avrupa felsefesinin ortaya
¢ikmasinda onemli bir rol oynadi. Dogu Islamda felsefenin
gelismesindeki etkisi ise ayni dlciide olmadi. Her iki
bolgede de buraya dek goriislerini ele aldigimiz Batr’lh ve
Dogu’lu felsefeciler yalitiandilar ve verdikleri tim ddiinlere
karsin, gelenekgi Siinniligin yeniden gii¢lenisine ve yeni bir
cesit felsefenin dogusuna yenik diistiiler.

Yeniden yiikselen Siinnilik, yeniliklerin her tonuna karsi,
dindar atalanin fikir ve uygulamalarina doniis cagrisi yapan
ibn Teymiye gibilerinde sozciiler buldu. Bununla birlikte,
bu saldirt felsefenin sonunu getirmedi, onu bir siire i¢in, yeni
bir giysi ile ortaya ¢ikmak iizere yeraltina itti. Felsefi
gelenegin zayiflamasinin daha 6nemli nedeni, teolojiyi,
felsefeyi ve mistisizmi, “hikmet” olarak adlandirilan ve
Siinniligin kabul edebilecegi yeni bir tiir felsefe iginde
biitiinlestirmek iizere Gazali’nin getirdigi goristin  gii¢
kazanmastydi.

“Yeni bilgelik”in sozciileri igin felsefe denince,
Farabi'nin en yiiksek bilgiye ulasmak i¢in allah askiyla dolu
ruh hali dedigi sey akla geliyordu. Yeni bilgeligin onde
gelen her savunucusu, bu temelde dogal ve ilahi seylerin i¢
yapisina iliskin agiklamalar yapiyorlardi. Bu agklamalar
Eflatuncu ya da Aristocu ogeler tasiyordu ama onlardan
sonraki Helenik felsefenin bir tiir uyarlamasiyla daha yakin
disiiyordu.
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Son doénem Helenik filozoflar1 gibi, yeni bilgeligin
savunucular1 da Eflatun’un, Aristo’nun ve Plotinos’un
konumlarinin bir degerlendirmesini yaptilar. Antik Yu-
nan’in Sokrat-Oncesi felsefecilerinin gorislerini, antik
Yakin Dogu’'nun mitlerini ve ilahi agiklamalarini kav-
ramaya Ozel dikkat harcadilar.

Islami teolojide Aristo elestirisi. Islam diinyasinda Aristo
elestirisi Mutezileyle baslamisti. Ebu Bekr er-Razi’de en
saygin temsilcisini bulmustu. Ebu el-Bereket el-Bagdadi
(6limii tahminen 1175) ve Fahreddin Razi, bu iki teolog,
Gazali'nin Ibn Sina’ya ve Aristo’ya saldirdarini surdiirir,
yogunlastirdilar. Aristo’nun evren goriigiiniin, tcoloy
tarafindan rahatlikla saglanabilecek bazi agiklayict itkelere
gereksinim duydugunu belirttiler. Bu elestiri, X1ILyiizyildan
itibaren felsefeyle teolojiyi biitiinlestirmenin cercevesini
sagladi.

Felsefe ve mistisizmin sentezi. Yeni bilgelik. teolojinin,
bilginin ilahi kaynagimin yalnizca digsal yonleriyle
ilgilendigini soyledi. Daha i¢ c¢ekirdek, mistik yolun
izleyicileri icin aynlmisti. Mistiklerin ruhsal diinyada
yaptiklan geziler onlara riiyalar ve gorisler (vizyonlar)
bi¢iminde en yiiksek gercegin deneyimini kazandirtyordu.
Yalnizca mistik ustalar, hem seriatin digsal anlatiminin,
hem de insan deneyim ve diigiincesinin zemini olan tek
gercek bilgeligin sahibi olabiliyorlardi.

Yeni bllgehgm ilk ustasi Suhreverdi (XILyiizyil), ibn
Sina’nin 6z ile varolus arasinda yaptig1 ayrimi, bunun salt
aklibir farklilik oldugu gerekgesiyle reddetti. Bunun yerine
varlik ve onun yadsinmasi konusuna yogunlasti. Bunlara
“151k” ve “karanhk” adim takti. Varhklarm hlyerarglk
derecelendirilmesini, onlarin 11Igimn - “gici” ya da
“mitkemmelligi”ne gore derecelendirilmesi olarak agikladi.
Bu derecelendirme, tek bir siirekliliktir, ki en tepesi 1siklarin
15181 olan allaha, kendini-aydinlatmaya, kendini bilmeye
ulagir. Bu tek sirekiiligin istikrari ve sonsuzlugu, daha
yiiksekte olan her 1s18in alttakinden giiclii olmasindan ve
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onu kendine bagimh kilmasindan kaynaklamr. Bu tek
siireklilikte hareket ve degisim, alttaki 15181n {sttekini
arzulamasindan ve sevmesinden kaynaklanir.

Suhreverdi'nin “isiklarin birligi” goriiginiin, diinyanin
yaratiligina iliskin geleneksel Islam gorisleriyle 6zel bir
yakinhg: yoktur. Evrenin yapisi biiyiik ol¢iide Eflatuncu ve
Aristocu kalmaktadir.

Ibn el-Arabinin (XII-XIILyiizyillar) 6gretilerinin deger-
lendirmesi, onu Islam mistisizmi i¢ine yerlestirir. Yine de,
onun, yeni bilgeligin sonraki gelismesine yaptigi etki, cesitli
acilardan, Suhreverdi’nin etkisinden ¢ok daha biiyiiktiir. Bu,
ozellikle onun ana 0gretisi olan “varhigin birligi” (vahdet-i
viicut) i¢in dogrudur. Ve de, tanimlanamaz gercek (“*hak™)
olan mutlak ile, onun her zaman siirekli bir yenilenme
siireci ve sirekli hareket iginde olan yaratimi (“halk’™)
arasinda getirdigi ayrim i¢in dogrudur. Bu biiyiik yapinin
merkezinde doga, varhiklann (zekanin, cennetsel varliklarin
ve onlarin “milkemmel insanda doruguna varan kari-
sumtnin) sonul ilkesi olarak yer alir. Doga, allahin
“nefesi dir. Bu “nefes” tiim evrende éser ve gergegi tiim
parcalaninda gosterir.

Ontki imamcr giiligin ve Isfahan okulunun goriisleri.
Arabi'den sonra. yeni bilgelik Dogu Islamimin aydin
cevretennde zla geligti. Bliyilik ozanlar onlar kiiltiiriin bir
paicast yapilur. Mistik tarikatlar boyle yapitlarin muhafiz-
lar1 oldular, onlari Orta Asya’ya, Hindistan’a yaydilar, bir
kusaktan nekane tamdilar.

Mogol ham Hilagi‘nin Bagdat'a girisinin (1258)
ardinsian iiticunle ¢ Hilagi'ye vezir olarak eslik eden
felsefect Noeoeddie Tusi, oniki imamcr Siileri, mistisizme
karsi gOStcrdiHcri diismanhg: birakmaya cagirdilar.
Teoloji, daha yiiksck seylerle desteklenmesi gereken
“bicimsel” bir Ogrenme derecesine diisiiriildii. Bu daha
yuksek sevler, felsefevi ve hem Ismaililer dahil tim $ii
kokenli, hem de daha sonraki Siinni kaynakli mistisizmi
iceriyordu. Gazali, Suhreverdi, Arabi ve Ibn Sina yogun
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olarak incelendi ve onlarin imamlik hakkindaki goriisleri
digindaki goriisleri benimsendi.

Sii diisiincesindeki bu degisim ve gelisim bir mistik
tarikatin liderleri Iran’da Safavi hanedani olarak erke
. oturduktan sonra (1501-1732) iyice hiz kazandi. Safaviler,
oniki imamci Siiligi yeni devletin resmi 6gretisi olarak
benimsediler. Isfahan okulu ustalarinin getirdikleri bigi-
miyle yeni bilgelik, tim Dogu Islamina yayidi ve
giinimiize dek uzanan giiglii bir gelenek oldu.

Isfahan okulunun belli bagh adlari, Mir Damad (6limii
1630) ve onun bilyiik ogrencisi, miiridi Molla Sadrettin
Sirazi’dir. (1571-1640).

Mir Damad, dunyamn yaratiligini agiklamak lizere

“ebedi yaradilis” fikrini ortaya atan ilk kisiydi. Islam
felsefecileri, diinyanin ebediligi tartismasinda zaman
sorununun oynadig: kilit roliin farkina varmislardi. Ebu
el-Bereket el-Bagdadi. zamanin hareketten ve hareket-
sizlikten, varlik hari¢ herseyden 6nce geldigini 6ne surdii.
Zaman varhgin olgiistdiir, siirer ve gegip gider, gecici ama
dayanikhidir ve hem hareket hem hareketsizliktir. Allah
dahil tiim varlig1 karakterize eder. Allah, diinyadaki herseyi
yaratarak, zamanin iginde calisir.

Zamanin icinde ¢alisan allah fikri, elbette teoloji icin
yutulur sey degildi ve Fahreddin Razi bu ¢6zimii reddetti.
Razi, bu fikrin, zamanin kendi kendine yeterli bir madde
oldugu fikrine vardigim1 gordii. Boyle bir zaman, allahin
konumunu tehlikeye sokardi. Bu ‘*“zaman”in, farkh
varliklarla farkli yollardan iligkili olmasi gerekliydi.

Mir Damad Ibn Sina’ya dondii ve onu Suhreverdi'nin
goriisleriyle uyumlulastirmaya ¢ahsti. Ona gore, ibn
Sina’nin, “Oryantal felsefe”yle anlatmak istedigi, Suhre-
verdi'nin “‘aydinlanma’™ bilgeligi (“istak™) ile oOzdesti.
Suhreverdi’'nin savundugu goriis, Mir Damad’a gore ~0z-
bi¢im”in varlik Gstiinde 6nceligini ileri siiren Eflatuncu bir
doktrin olarak yorumianmaliydi.

Mir Damad i¢in zaman, seylerin 6ziine aittir ve oniarin
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bi¢imini ve varolus hiyerarsisini tanimlar. Dolayisiyla, ti¢
varlik mertebesine denk diisen iic zaman mertebesi
olmalidir. Allahin meleklerle iliskisi dikkate alindiginda
iliski sonsuzluktur (eternity). Meleklerin kendi aralarindaki
iligki ve onlarin agagidaki diinyanin degisen seylerindeki
yansimalari distiniliirse iliski olimsiizlik (infinity) olur.
Ve diinyanin bu degisen seyleri arasindaki iliski “za-
man’’dir. Bu iligkilerin kendisi yaradilistir.

Molla Sadrettin, Mir Damad’in gelistirdigi Aristocu-
Aydinlanmaci sentezin iistiine, Arabi’nin mistik diislincesini
koydu. Ustasina karsi, Aristocularla birlikte, varolusun “6z-
bigim”e Oncelligini savundu. Arabi’yle birlikte, varliklarin
yalnizca “Oncelik ve sonralik”, “mitkemmel ve mitkemmel
olmama” ve “giiglilik ve zayifik” acilarindan farkh
olduklanm belirterek, “varligin birligini” savundu. Boylece
tim varliklar Mutlak Varlik’in derecelendirilmis belirtisi
oluyordu. Cesitli diizeylerdeki varliklar, Mutlak Varlik’in
tim vasiflarina, degisik derecedeki yogunlukta ve
mitkemmeliyette sahiptiler.

Molla Sadrettin’in Islam felsefesine katkisinin doga
doktrini oldugunu soylenebilir. Bu doktrin allah disindaki
herseyin “fani” olmanin yamsira “ebedi” oldugunu
soylilyordu. Bu doga doktrini, Arabi’nin ‘“dogasinin”
gelistirilmesidir.

Molla Sadrettin’in dogasi, tiim cisimsel varliklarin
“Ozl”diir ve onlarin hareketinin nedenidir. Bundan dolayi
hareket (ve onu dlgen zaman), bir kaza degildir. Kendisi
stirekli “akinti” halinde olan varhgin degisimini, yenilen-
mesini ve sonunu temsil eder. Semavi diinya da dahil, tim
cismani diinya siirekli olarak kendini yeniler. Cismani
seylerin “maddesi’ her an yeni bir bigim alma giiciindedir.
Sonugcta ortaya ¢ikan madde-bi¢im kompleksi, her an, yeni
bir bi¢cimi isteyen ve ona dogru hareket eden yeni bir
maddedir. Insanlar bu siirekli akintiyi, her an yenilenen
bi¢imlerin yakin benzerligi nedeniyle gozlemleyemezler.
Filozoflarin ‘“‘hareket” ve “zaman” dedikleri de, onlarnin
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diisiindiigii gibi, sabit bir seye - 6rnegin “doga”, ya da “6z”
gibi — demirlemis seyler degildir. Oz ya da doga yalmzca
akilda sabittir. Sabit bir faaliyet olarak doga, dogal seylerin
varhgidir ve onlarin 6zilyle 6zdestir. Doga bu anlamda
“sabit” oldugu i¢in, kendini siirekli olarak gosteren sabit
ilkeye (allaha) baglanmustir. Ote yanda doga kendini
sirekli yeniledigi igin, tim yeni ¢ikan seyler onunla
baghdir. Boylece doga ebedi olanla, yaratilanin arasindaki
baglantidir. Doga da hem ebedi, hem fani olarak
yaratilmustir.

Molla Sadrettin bu birincil “6zde hareketle”, dogru bir
yonden yoksun, 6ziin dogal hareketini engelleyen ya da
tersine geviren rastlantisal hareketleri farkh goriir. Ozde
hareket, yonii olmayan bir evrensel degisim ya da akinti
degildir. Dogal varhigin, yapisindan gelen daha mitkkemmel
- olma istemidir. Bu istemin, araliksiz siiren kendini
yenilemeyi ve geri dondiiriilmez akist yonlendirmesidir. En
basit insansal viicut-ruh kompleksinden cennetlik viicut-
ruh kompleksine dek boyledir.

Bu yukan dogru hareket, viicut-ruh kompleksinin
otesinde varligin en ust ve en saf ger¢eklesmesi olan yiice
zekaya “uzanir”. Bu “uzanma”, allah disinda herseyi tek bir
devamli ve araliksiz biitiinde birlestirir. Insansal viicut-ruh
kompleksleri, yiice zeka tarafindan dissal olarak hareket
ettirilmezler. Onlarin hareketleri kendilerini miikemmel-
lestirme isteminin ve siirecinin sonucudur. Cisimsel
diinyada 0ziin en yiiksek diizeyine ulastiktan sonra, yine
daha yukan akar ve kendilerini saf zekaya degistirirler.

Yeni bilgelik, XVIII. ve XIX.yilizyillarda da varhgim
stirdiirdii. Delhi’den Sah Veli Allah ve Hadi Sabzevari gibi
yetenekli diisiiniirleri kendine ¢ekti. Osmanh imparator-
lugu, Iran ve Hindistan’in kiiltir merkezlerinde daha
onceleri Islami felsefenin ulagamadig1 bir konuma ulasti.
Yiiksek 6grenim ders programinin pargasi oldu. Yakin
baglagigi Iran mistik siiriyle birlikte, Farscanin edebi dil
oldugu yerlerde okumus miisliimanlarin gorusiinii belirledi.
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Yeni bilgeligin basit ve daha pratik olan Siinnilik adina
toptan reddi, (Ibn Teymiye’nin baslattig1 bu akim 6zellikle
Kadi ¢evrelerinde ¢ok taraftar bulmustur) onun izleyici-
lerini etkilemedi. Ciddiye alinabilmesi icin “elestirinin”
kendi saflarindan gelmesi gerekiyordu. Hindistan’in
teologu ve mistigi Ahmet Sirhindi (XVI.-XVILyiizyilda
yagamistir) onlarn dilinden konusuyordu. Arabi’nin
“varligin birligi” fikrine kargt ¢ikti. Yine de bu tiir
girisimler, modern “reformculara” dek giigsiiz kald.

Modern reformcular, Cemaleddin Afgani, Muhammed
Abduh, Muhammed Ikbal, yeni bilgelige, Avrupa devletle-
rinin giiclenmesiyle daha da karmagiklasan toplumsal,
kiiltiirel ve siyasal sorunlar igin gézumler getiremedigini
soyleyerek saldirdilar. Onlara gore yeni bilgelik, Farabi'den
ibn Riigd’e dek tiim Islam felsefe geleneklerinin tersineydi.
Onlar siyasal bilimleri, felsefe ve dinin siyasal boyutunu,
felsefeyle toplum arasindaki iliskiyi aragtirmiglardi. Yeni
bilgelik, bu sorulara gergek bir ilgi duymamusg, siyasal
felsefe icin bir yargi getirmemisti.

Dinin odak noktasinda duracag: yeni bir toplumda yeni
canlilik kazanmak i¢in, Modernistler, yeni bilgeligin
oncesindeki Islam teoloji ve felsefe ustalarina doniisi
onerdiler. Ozellikle Mutezilenin goriislerine yoneldiler.
Bunlar, allahin birligini kabul, onunla yaratilmis seyler
arasindaki benzerliklerin reddi, insan aklina giivenme,
insanin Ozgiirligiine vurgu, insanin dogru davranma ve
kotilye karst miicadele sorumlulugunda israr etmekti.
Asarilerin, inanci kalbin isi sayan goriiglerinden de
etkilendiler.

Ne var ki, bu reformcularin higbiri de elestirdikleri
noktalara oOneri getiremediler. Uluslarinin gizli kalmig
enerjilerini canlandirmakla, yabanci egemenliginden kur-
tulmay: tegvik etmekle ve reformlara gereksinimi goster-
mekle yetindiler.
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Mistisizm, Islamliktan asagi yukar: 1000 yil daha eskiye
giden bir digiince bi¢imidir. Ozii, insanin kendini
arindirarak, oteki diinyanin bilgilerine sahip olabilecegi
inancidir.

islam mistisizmi, Islam diisiincesinin mistisizmle bir-
leserek yarattigi bir din felsefesidir. Allahla dogrudan
kisisel iliskiye gegme ve ilahi aski bulmanin inanci ve
pratigidir. Oysa Islamin ilk bi¢ciminde allahla iliskiye gegme
yalnizca peygambere aittir ve onda bile simrhdir.
Peygamber allah1 gormemistir, arada melek Cebrail vardir.

Islam mistisizmine Arapcada “fasavvuf’ denir. Bati
dillerinde XIX.yiizyihn baslarindan bu yana “sufizm” diye
adlandirthir. (Suf: Arapgada yiin, ilk mistiklerin giydigi
hirkadan geliyor.) Sufiler ayn1 zamanda Arapgada yoksul
anlamina gelen fukara, fakir, Farscada dervis diye de
anilirlar.

Islamda mistisizm, hem kaynaklari, hem diisiince
bicimleri ve hem de toplumla iliskileri a¢isindan en
karmasik konulardan biridir.

Islam mistisizminin, Uzak Dogu ve Orta Asya'nin dinsel
disiinceleri, Kapadokya ve Suriye’nin islam dist kaynaklar
ve Islam olmak uizere baslica l¢ temel kaynag: vardir.

Uzak Dogu ve Orta Asya’nin dinsel diisiinceleri arasinda
en Onemlileri olarak Veda, Upanisad (Brahmanizm),
Hinduizm, Budizm ve daha az oranda Orta Asya
Tirklerinin ¢ok tannh dini Samanizm sayilabilir.

1. Mistisizin: Gizemcilik. tasavvuf., batnilik. sufizm.
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Vedalar Cagi Hindistan’in eski dinidir. Veda adi verilen
kutsal kitapgiklara dayanan, ¢coktanrtl bir dindir. Bu dinde
ates, hava, su, giines gibi doga giicleri tann sayilmistir. Bu
tannlarin yardimint saglamak i¢in diizenlenen kurban
torenlerini yonetenlere Brahman denir. Brahmanizmin
kokii bu dine dayanir.

Brahmanizm. Halk Veda tanrlanna tapimirken, Brah-
manlar bir “biiyiik varliga™ (mutlak Brahma, mevcud-u
azam) inantrlards. Brahmanlara gore insan ruhunun dncesi
ve sonrast yoktur. Ancak, ruhun hareket ederek irade
kullanabilmesi igin bir insan viicudunda bulunmas: gerekir.
" Bu da tiim acilarin kaynagidir. Ruh bu yiiki, viicud denen
kafesi tastyarak karmandenilen bir yasam deneyimi gegirir.
Sonunda temizlenerek kafesinden (viicud) kurtulur ve

“biiyiik varlik”la birlesir.

Hinduizm eski Veda ilkelerine dayamr. Iki bin yidir
yasayan bir dindir. Ortak bir inang bildirgesi, din makamt,
hatta belirli bir tapinma bi¢imi bile yoktur. Birgok eski
gelenek ve mitolojiyle birlesip kaynasmistir. Bir Hindu
beslenme, evlenme ve tapinmada kendi anlayisina gore
kurallara baglanir. Bu serbestlige karsilik, secilen yola ¢cok
sikt uymak zorunludur.

Hinduizm, Veda’daki tannlan atarak yalmzca “mutlak
Brahma” ilkesini kabul eder. Brahma yaratandur.

Hinduizmde temel inan¢ bu diinyanin gelip gegici
oldugudur. Kalict olan yalniz Brahmadir.

Budizm: Nepal’de M.O. 560 yilinda dogdugu kabul
edilen Buda’'nin kurdugu biiyiik dindir. Adi “nurlanmus,
irfan sahibi” anlamina gelir. Budizm Brahmanizme
muhalefetten dogmus, Brahmanhgin ¢ok tannlthgina,
kastlara, siddetli sinif ayriliklarina karsi ¢tkmustir.

Budizm esk: Hint diisiincelerine ters diistiigiinden
yuzyillarca kavga konusu olmustur. M.O. IlLyiizyil
Budizmin Hindistan’da en yaygin oldugu donemdir. Birkag
yiizyil sonra etkisi azalmaya baglamis ve M.S. VILyiizyilda,
Islamhgin da etkisiyle Hindistan’dan silinmistir. Ancak
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Himalayalarda, Sri Lanka, Tayland, Kambogya, Cin Hindi
ve Tibet’te baslhca din olarak kalmistir.

Vejeteryan olup et yemeyen Buda rahipleri sar1 hirka
giyer, saglarint kazitirlar. Siirekli olarak dolasirlar ve
dilenerek geginirler.

Buda, yasamin sikinti ve iiziintiiden olustuguna inanir.
Hirs ve isteklerden kurtularak temizlige ve mutluluga
ulagsmak igin kurallar getirir, yol gésterir. Bu ahlak kurallar:
siddetli bir disiplinle uygulanarak olgunluga, ermislige ve
Nirvanaya (en Ustiin) ulasthir.

Sufizmdeki panteist diisiincenin, temizlenerek allahla
birlesme anlayisinin ilk kaynagi, Uzak Dogu ve Orta
Asya’nin bu dinsel diisiinceleridir.

Kapadokya ve Kuzey Suriye’nin Islam disi kaynaklari,
bashca eski Yunan felsefesi ve Hristiyanhigin sapkinhk
sayillan mistik kollandir. Daha az olarak da Ortodoks
kilisesi (manastirda 6grenme ve bildiklerini aktarma
yontemleri arasinda biiyiik benzerlik vardir) ve Yahudilik
(egitim sistemlerinde benzerlik vardir) sayilabilir. Ozellikle
Kapadokya, Hristiyanlikta daha sonra Miinzer'i ve
protestanlig: yaratacak akimlarin kaynagidir.

Hristiyanhik baslangicta kolelerin, yoksullarin  ve
Roma’nin fethettigi halklarin dini idi. Ilk Hristiyanlik esitlik
ilkesi lizerinde yiikselmis ve yoneticilerin ayricaliklarini
reddetmisti. Ancak, bu baslangigta varolan ihtilalci dgeler,
zamanla temizlendi ve Hristiyanlik Roma’nin resmi dini
oldu.

Hristiyanlik 6ncesinde Roma’'nin durumu bozulmaya
basladiginda Epikiir'cii felsefe gelisti. Epiktetos, Lukretius
gibi filozoflar yasam hakkinda maddeci goriisler getirdiler.
Koleligi de kapsar bigcimde herkesin esitligini savundular ve
akil ve bilginin herseyin iistesinden gelmeye yetenekli
oldugunu one siirdiiler. Lukretius, siyaseti yetersizlikle
sugladi ve tek ¢oziimiin zihinsel yasamla doyum aramada
oldugunu soyledi. Bu goriisler 6z olarak mistiklerin de
gorisleridir.
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. .. -TABLO 3 - :
ISLAM MISTISIZMINE BASLICA ETKILER

Protestanhk
Miinzer
Albigenzes
Padova Okulu
(ltalya)
~ lIspanya Kapadokya-Suriye
(1bn Sina. Ibn Riisd) (Hristiyanhik+Yunan

felsefositeski dinler)

Islam mistisizmi

1

Siinnilik

Siilik Uzak Dogu
Orta Asya
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Roma’da kolelik sisteminin ¢dziilmeye baglamastiyla,
rejimin siyasal, ekonomik ve ahlaksal olarak da ¢6ziilmeye
baslamasi birlikte yiiriidii. Bu ortamda Uzak Dogu’dan
kaynaklanan diigiince sistemleri istiinliik kazanmaya
basladi.

Gergegin ancak tann aracnhglyla elde edilebilecegini
savunan Pitagoras diisiincesi de mistisizmin giiclenmesine
yardimci oldu. Bu yeni diisiince egiliminin 6nde gelen
temsilcileri Apollonius ve Iskenderiyeli Filos'tur. Bunlarin
mistik felsefe ve tanri agki yoluyla gergegi bulma savlari ve
Eflatun’un Ogretisindeki buna benzer yonler daha sonra
Plotinos’un diisiincelerinin temelini olusturdu.

Bu kaynaklar da, Islam’da mistisizmin gelismesinde
onemli bir rol oynamislardur.

Islam mistisizminin, Islam igindeki temel kaynag
Siiliktir. Bunun yaninda, Ibn Sina ve Ibn Riisdiin felsefeleri
de etkili olmustur.

Islamda mistik diisiincenin kaynaklan konusunu,
V.boliimde daha genis olarak ele alacagiz.

Islamda mistisizm diigiince bi¢imleri agisindan son
derece dzgiir davranmustir. Islam dininin uzun yizyillar
reddettigi felsefeyi yogun bigimde incelemis ve kullanmigtir.
lliski kurabildigi tim kiltirlerden yararlanmistir. Islam
diisiince tarihinin en biiyiik iiriinlerinden biri olan Ihvanu’s-
Safa risaleleri, felsefi bir yapit olarak onlarin irinidiir.
Basta mistisizmin biiyiik ad1 Arabi olmak iizere, bu yapittan
yararlanmayan hicbir Islam diisiince ekolii yoktur. Hatta
sufizmi budayarak Siinnilikle arasini bulan Gazali bile bu
yapitin ve mistisizmin etkisinden disart gitkamamugtir.

Islamda mistisizm, toplumia iliskileri agisindan da ilging
bir durum gosterir. Mistisizm sozciik anlamiyla, goriiniirde
olmayan, gizli, 6teki diinyaya ait bilgilerdir. Kisinin kendini
diinya ilgilerinden koparip, tann sevgisine baglamasidir.
Bunun dogrudan sonucunun, mistiklerin toplumdan uzak-
lasip sorunlara gozlerini kapayarak yasamalan olmasi
gerekirken Siinni ya da Sii Islamda bir-iki 6rnek disinda
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boyle davranan bulunmaz. Islamda mistisizm, Siinni
Islamin yasakladig: felsefi ve téolojik bilgiyi edinmenin,
cesitli felsefi sorularin yanitlarim aramanin ve zorba
yonetimlere karst halki savunmanin yolu olmustur.
Dolayisiyla Islam mistisizmini toplumla yogun bir iliski
icinde, toplumsal sorunlarda son derece aktif bir gii¢ olarak
goriiyoruz.

Abdiilbaki Golpinarh, “tasavvuf, kaba zahidlikle
baslamis, dilnyadan, diinya islerinden el ¢ekmeyi siar
edinmis, mescidin karsisinda ‘Zaviye, Ribat, Dergah,
Tekye, Astane’ gibi adlarla amlan, evlenmeyip kendini,
inandig1 esaslara adayan kisilerin oturduklan, ibadette
bulunduklan yerler kurmus, mesru ibadetlerden baska zikir
ve riyazati benimsemis bir toplum meydana getirmisti”
diyor. (Abdiilbakiy Golpinarh, Tarih Boyunca Islam
Mezhepleri ve Siilik)

Mistiklerin camileri reddettikleri dogrudur. Bunun
altinda, diizene karsi cikabilmek igin, onun yonetimi
merkezilestiren noktalarina karsi ¢itkma zoruntulugu yatar.
Ancak, Islam mistisizminde geneliyle evlenmeme kural
yoktur. Yine tarikat iyelerinin bityilk ¢cogunlugu isinde
giciinde, halkin iginde yasar. En Onemlisi, dinler tarihi
konusunda uzman bilinen bu kisi, “diinya islerinden el
¢ekmeyi siar edinmis”likle, hemen hemen tim Islam
iilkelerinde halk ayaklanmalarinin ¢ogunluguna mistik-
lerin Onciiliik ettikleri gergegini nasil birlestirir?

Goriisleri biytik oOlciide mistiklik, Alevi-Bektasi diis-
manhigiyla belirlenen Golpinarlt bu birlestirmeyi yapamaz.
Onun yerine biz yapalim.

Mistisizm (tasavvuf, sufizm) genel olarak Kuran'in agik
anlamlarina 6nem vermeyerek, gizli anlamlarini asil gergek
sayan bir felsefedir. Hele “Batinilik’’ ad1 altinda toplanan ve
Siinni tarikatlar disindaki mistisizmin biiyiik bir béliimiinii
iceren kol ise, Orhan Hangerlioglu’nun deyimiyle “dogu
toplumculugu”ndan bagska birsey degildir. (Orhan Hanger-
lioglu, Felsefe Sozligii) Amaci, insanlarin esitligini ve
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kardesce yasamalarini saglamak, 6zel miilkiyeti kaldirmak
ve “yarin dudagindan gayn herseyde” ortakligi kurmaktir.

Sufizm bu goriislerini gergeklestirme yolunda ve gesitli
tarihse! nedenlerle $iilikle yogun bir iliski iginde yiiridi,
onunla birlesti. Ortaya c¢ikisindan bu yana dinsizlikle
suglanan, her yerde korku tanimayan ihtilalciler yetistiren
bu akim, 6zellikle Siinni mistisizminin dogusuyla yer yer
koyu bir dincilik igine diistii. Ancak, 6zii toplumcu-esitlikgi
bir 6greti olan mistisizm, hele onun batini kolu (sdzciik
anlamlarinda bir fark yok ama kazandiklari anlamlar
farkl) hi¢cbir zaman diinya islerinden el cekmemis, tersine
diinyanin daha yasanir bir diinya olmasi igin siirekli ve
yogun bir kavga vermistir.

IV.L. KISA TARIHCE

Islam mistisizminin gelisimi iic doneme ayrilir. 1. Cileci-
ligin (asetizm)! ortaya ¢ikisi. 2. Klasik mistisizmin
gelismesi. 3. Mistik tekkelerin dogusu.

Birinci asama Ozellikle Emevilerle (661-749) azan
diinyasalliga ve yozluga tepki olarak dindar gevrelerde
yiikselmigtir.

Emevilerin Islami kendi saltanatlarina alet etmeleri,
Peygamber’in arkadaslan olan kusagi (Sahabe’yi), tutum
almaya zorlamistir. Islamlikta asetizm, Emevilerin yasam
bigimine kars1 Sahabe’nin sadelige doniisii olarak ortaya
¢itkmistir. )

O donemde sufizmle Islam arasindaki onemli halka,
Hasan el-Basri’dir. Hasan Basri'nin daha ¢ocukken
Medine’de Ali'nin dizinde oturdugu soylenir. Birgok sufi
tarikati, tarikat seceresini Hasan Basri yoluyla Ali'ye dek
geri gotirir. Hasan Basri 728'de 6ldiigiinde Islam
mistikleri artik giiglii bir harekettir.

1. Asetizm: Din ugruna diinya zevklerinden vazgecmek. zahitlik, minzevilik,
cilecilik.
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Ikinci asama cileciligi mistisizme doniistiiren ilahi ask
Ogesinin ortaya ¢tkmastyladir. Rabiye el Adaviye (6liimii
801) adli Basrali bir kadin veli, sufiligin temel ideali olan
allah agky fikrini getirir. Bu da Islam mistisizminin,
kaynaginda Siilikle nasil yakindan bagh oldugunu iyi
anlatir. Siinnilikte bir kadinin bdyle bir rol oynayabilmesi
olanaksizdir. Zaten ilk mistikler hep Irak’ta, Iran’da,
Misir’da, yani Sii bolgelerinde ortaya ¢ikmislardr.

Rabiye Adaviye, Hasan Basri o6ldiiglinde ¢ocuktu,
yasamt Islamin Emeviler elinde yozlasma doneminde gegti.
Yitirilen deger yargilanyla belirlenen bir ortamda, tiim
varliklara ve allaha sevgiyi cennet-cehennem vaat ve
tehditlerinin Oniine koyma isi ona diistii. Ancak o donemde
bu sevgi onlann halkla kaynagmalarina varmiyordu.
Giderek artan yozlagmadan kurtulma gorevi herseyin
. Oniinde geliyordu. Ilk donemin halk-segkinler birligi coktan
yitirilmisti. Oyle ki, Davut et-Ta’i (Habib el-Acemi’nin
Ogrencisi) soyle diyecek denli ileri gitmisti: “Bu diinyada
orug tut, 6limi kahvaltin yap ve canavardan kagtigin gibi
insanoglundan kag.” (Kuseyri, Risaleler)

Islam mistisizminin ilk ortaya ¢ikisinda mistikler
boylece kendilerini geneliyle halktan ayirdilar. Yine de
sufizmin kendi varolusuyla bagl, kacamayacag: bir
sorumlulugu vardi. Insan igin kalp neyse, Islam igin de
sufizm oydu. Insan viicudundaki kalp gibi, onun da
korunmal: bir yerde olmasi, ama viicuttan beslenmesi ve
viicudu beslemesi zorunluydu.

Bu donemde, dini Ozgiirce yorumlayan, kiyametin
insamn Oliimiinden bagka birsey olmadigini, seriatin
gercege ulasamayanlar igin oldugunu dusunen batini
Imam Sadik tarafindan i kez lanetlendigi sOylenen ve
Abdiilmalik tarafindan asilarak oldirilen Ebu Mansur
boyle goriisler savunuyordu. Abdullah Ravendi yine bu
goriisleri nedeniyle 762’de Kiife’de asildi. Imam Kazim
tarafindan lanetlendigi sylenen, halife tarafindan astinlan
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Muhammed bin Besir de boyle goriisler savunuyordu.

Eski Hind-iran ve Yunan inanglariyla yogurulan ve
istamla biitiinlesen sufizm, bir yandan dini felsefeye
uydurmaya ¢alisti, bir yandan zamanin bozukluklarina
karsi adaletli bir diizen kurmak amacini giittii. X.yiizyilda
Basra’da gizli bir orgiit kuruldu. Bu 6rgiitiin Muhammed
Biisti, Zincani, Mihricani gibi pozitif bilimlerde sivrilmis
iiyeleri, sufizmin belki de en onemli kitabimi yazdilar.
Aritmetik, miizik, yeryiizii ve iklimler, yildizlar, yaratils,
akil ve duyguyla bilinen seyler mantik, hikmet... gibi
boliimlere sahip Resailii [hvan’iis-Safa adh kitap elliiki
risaleden olusuyordu Kendisine “Thvan’iis-Safa e Hiil-
lan’iil-Vefa”, yani “arihk kardesleri ve vefa dostlar” adin1
veren oOrgiit, bu bilgileri, Islam inan¢larinmi felsefeye
uygulayarak sunuyordu Boylece Ismaili mezhebinin
ilkelerini iceren ve “Hukema Felsefesi” denen Batnilik,
yalmiz Ismaililer tarafindan kabul edilen bir anlayis
olmaktan ¢tkti, tiim sufilerce benimsendi.

Mistisizmin temel kavramlarindan biri olan “tevekkil”
(allaha mutlak giiven) ilk mistiklerle birlikte ortaya ¢ikt.
Irakli El Muhasibi (6limii 857) ve onu izleyenler, allahla
yoldaghga hazirlanmak iizere ruhun temizlenmesi gerek-
tigini soylediler. Bu akim, ‘nefse mutlak s6z gegirmeyle
tanindi. Bu akimin 6gretileri daha sonra Bagdath Ciineyd
(6liimii 910) tarafindan gelistirildi. Ciineyd, sufiler arasinda
biiyiiklerden biri olarak taninir. Onun seyhi, Sari es-Sakati
de sufizmin en iinlii adlanindandir.

Misirh sufi Nubian Du An-Nun (6liimii 859), disardan
ogrenilen bilgiye karsit olarak “marifet” (igsel bilgi)
kavramini getirmistir. Miizik esliginde sdylenen dualarinda
(semah) allahin dviilmesine dogay: da katmustir.

Iranh Ebu Yezid el-Bistami (6liimii 874) sufizmin temel
goriislerinden olan benligin yokedilmesini, "fana™ fikrini
Islama getiren kisidir.

Hasan Basri, Rabiye ve Ciineyd inang¢larint herkesin
Oniinde ulu orta aciklamayi dogru bulmazlardi. Bistami bu
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tutumu reddetmistir. Béyle oldugu icin onun bazi sozleri
ulema tarafindan sufizme karst dismanhg! kiskirtmada
kullanilmistir. “Ben ne sanliyim! Ben ne biiyiigiim!” diye
haykiran Bistami’'dir. Ciineyd’in, en sevdigi miiridi olan Ebu
Bekir Sibli’yi mistisizmin sirlarini bilmeye hakki olmayan
kisilere soyledigi igin azarlamasi ve uyarmasi inliidiir.
Bununla birlikte, Ciineyd’in bu genel yanasimt onu Bistami
hakkinda soyle konusmaktan alikoymamistir: “Ebu
Yezid'in aramizdaki riitbesi Melekler arasindaki Cebrail
gibidir.”

Insanin dogasi hakkinda mistik anlayisa dayali ilk
teosofik! fikirler Tustari (6limi 896) tarafindan getiril-
migtir. Tustari, Mansur el-Hallac’in hocasidir.

Islamin en biiyiik mistiklerinden olan Hallac-1 Mansur,
iran’in Beyza kasabasinda 857'de dogmus ve 922’de yedi
ay siiren bir sorgulamadan sonra Bagdat’ta kam¢ilanmak,
viicudu pargalanmak, daragacina asiimak, kafasi: kesilmek
ve yakilmak yoluyla oldiriilmistir. Zamaninin birgok
islam alimi onun dldiiriilmesine karsi ¢itkmigtir. Hallac-1
Mansur, tiim Islam ilkelerini dolagmis, ve Cin’e giderek
oradaki Tirkler arasinda Islamiyetin yayiimasina hizmet
etmistir.

Mansur, varhigin birligi (vahdet-i viicut) felsefesini
benimsemisti. Bu felsefe, herkes tarafindan kolay anlasi-
lamiyordu. Mansur’'un mistik aciklamalan su ii¢ konu
cevresinde toplanirdi: 1. Ilahi varh@in beseri varhga
girmesi, 2. Hakikat-i Muhammediye ve Nur-u Muham-
med’in ezeli oldugu ve alemin yaradilisina ara¢ oldugu,
3. Dinlerin birligi ve hepsinin bir tek ilahi kaynaktan
gelmis oldugu.

Mansur, felsefesini “‘enel-hak’ (ben hak’kim) soziiyle
ozetlerdi. Mistisizm dilinde hak yaratan, halk da
yaratilandir. Hak halk: kendi aksi olarak yaratmistir. Halk
da ilahi ask sayesinde hak olur. Mansur bir kitasinda bu

1. Teosofi: Bireyle aliah ya da melekler arasinda dogrudan baglant: kuran dinsel
sistem.
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fikrini su sozlerle anlatmigur: “Ben sevdigimin ta
kendisiyim, sevdigim de bendir. Biz ikimiz bir bedene hulul
etmis iki ruhuz. Sen beni goriirsen onu gérmiig olursun, onu
goriirsen ikimizi gérmiis olursun!”... Mansur bir siirinde de
sOyle der: “Kalbimin gozunde allahl gordiim. ‘Sen kimsin?’
dedim. ‘Sen’ diye yanitladi.”

Sufi diisiincesi bu ilk yiizyillarda kiiciik cevreler
icindedir. Seyhlerin bazilari ayni zamanda artizandir. Daha
sonraki yiizyillarda tim Islam iilkelerinde yayginlasan
loncalar-mistisizm iligkisi bu donemde kurulmustur.

Sufizm, Siinniligin saldinisi kargisinda, daha Hallac
Oldiiriilmeden savunma konumlarina itilmistir. Otoriteler,
dinsel sapkinhigin tehlikelerinin tam olarak biiincindeydiler.
Fakat Siinni saldirinin ilk andaki sonuglari ne olursa olsun,
sufilerin gosterdikleri kahramanliklar, her yerde mis-
tisizmin giiclinii olaganiistii artirdi. Bunun i{izerine Mansur
hakkindaki “kimsenin bdyle konusmaya hakki yoktur”
yargisi giderek yerini, “‘konusan insan degildi” goriisiine
birakti. Ve “enel-hak” sozii, Hallac-1 Mansur’un Islam’in en
biiyiik azizlerinden biri oldugunun kamt: oldu.
gelistikge ‘Siinni tepkiyle karsi karsiya kalmistir. Bu tepki
sufileri yoketmeye varinca, sufiler iginden sufizmi
Sinnilikle birlestiren Oziir dileyici akimlar tiiremek
durumunda kalmistir. Ote yanda, yapilan her gesit zulme
kars1 mistisizmin yayilmasim siirdiirmesi, Siinniler iginden
de Siinniligi sufizmle birlestiren kesimler ¢ikartmustir.

X.yiizyilda boylece iki koldan ortaya ¢ikan bu yeni
akimin temsilcileri Ebu Talip Mekki, Sarrag ve Kalabati ile
Xl.ytizyilda Iranh Hucviri’nin yazdiklar: kitaplar, sufizmin
Siinni karakterini kanitlama cabalariyla doludur.

Boylece sufilik, Islam mezheplerini yatayina kesen bir
akim durumuna gelmistir. Tiim Islam hukuk ve teoloji
akimlari, mezhepleri i¢inde mistikleri bulmak miimkiindiir.
Tabii, boyle olunca kendi i¢ tutarliligi da darbeler yemistir.

Klasik ihmh Siinni sufizminin en biiyiik adi Ebu Hamit
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el-Gazali’dir (6limii 1111). Ihya Ulum ed-Din (Dinsel
Bilimlerin Canlamg1) adli yapitiyla, giderek giiclenen
teosofik akimlara karg1 Siinni mistisizminin kurucusudur.
Gazali, Islamin yasamis en biiyiik filozof ve teologlarindan
da biridir.

Baslangigta tinlii bir din bilimleri otoritesi olan Bagdat
Nizamiyet medresesinde hocalik yapan Horasanh Gazali,
mistisizmi kabuliinii s6yle anlatir: Akill bir insan, dinin
reddini gerektiren ¢ok sayida kanitin varhigini gérmezlikten
gelemez. Boyle bir kisi, mistisizm boyutunu da anlayama-
migsa, dini reddetme tehlikesiyle karst karsiya kalir.
Gazali’'nin basina da bu gelmistir. Yaklastk iki aylik bir siire
dinin gergekligi konusunda kuskuya kapilmistir. Onu
sufizm kurtarmigtir! Kendi yasam hikayesi olan Yanlistan
Kurtaricr adli risalesinde, sufizmin, kuskuculuga karsi en
giivenilir ilag ve dinin en yiiksek diizeyi oldugu yazihidir.

Gazali Sunni teolojiyle sufizm arasindaki sentezi
gerceklestirmis, Siinnilikle sufizmi barigtirmis, donemin
Sinnilikten istedigi adimi getirmistir. Teolojinin, “kalbin
biliminde” kendine bir temel yaratmadik¢a, gerceklik
haline gelemeyecegini, cansiz kabuklar gibi kalacagini
soylemistir. Ote yanda, sufizmin insanin allaha ermesine
iligkin goriislinii ise reddetmistir.

Siinni teolojinin Azhari okulunun goériisleriyle ‘Yunan
diisiincesini ve sufizmi birlestiren Gazali 6gretisi modern
zamanlara dek Siinni medrese egitimini belirlemistir.
Dolayisiyla, Siinniler de ‘‘allahin yakinlarina” (yani
yasayan ve Oli kutsal kisilere, evliyaya) tapinmaya
baslamislardir.

Gazali’'nin olimii ardindan, Gazali kadar 6nemli bir
filozof olan Muhittin Arabi’nin (6limi 1240) elinde,
“varhigin birligi” doktrini sufizme egemen olmustur.

Arabi, tiim sufi yazarlar icinde en verimlisiydi. Yapitlan
150 cilt kadardir. En ¢ok okunan ¢aligmasi, her peygamber
icin bir bolimi olan, 27 bolumlik, Fusiis el-hikam
(Peygamberlerin Akl1)’dir. Burada, varligin birligi doktrinini
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son derece kesin ve kiskirtici bicimde agiklamistir. Kimileri
Arabi’nin yalnizca bu ¢alismasina dayanarak ve oteki
calismalarini distalayarak, onu felsefeci olarak degerlen-
dirmislerdir.

Arabi’nin en uzun yapiti, El-Futiihat el-Mekkiyye dir
(Mekke Vahiyleri). Kitap 560 bolimden olusur ve dort
bityiik cilttir. Sufizmin temel doktrinlerini, evren bilimini
(kozmoloji) ve sufizmin esiginde duran o6teki bilimlerin
temel doktrinlerini, gesitli mistiklerin yasamlarini anlattigi
o6nemli bir kaynaktir. Daha yasarken Aziz olarak taninan
Arabi Andalusiya’hydi ve Mursia’da dogup, Sevil’de
bilyiimiistii. Kuzey Bat1 Afrika’ya birkag geziden sonra, 33
yasinda Dogu’ya gitti. Kahire, Mekke, Bagdat, Musul,
Konya, Halep gibi yerlerde kalip sonunda Sam’a yerlesti ve
1240 yilinda 6ldii. Anisina, sufileri kiligtan gegiren Osmanh
Sultani 1.Selim tarafindan Sam’da bir cami yaptinlmistir!

Musa Kazim, peygamberin torununun torununun
torunudur. Oniki imamlann yedincisidir. Fakat tiim Islam
toplulugu tarafindan bir veli olarak sayg: gosterilir. Sufiler,
peygamberden manevi gelislerinin bir ¢izgisini de ondan
stirerler.

Musa Kazim’in gémiilii oldugu caminin yakininda daha
kiiciik bir camide manevi torunu Maruf-el Harki'nin mezan
vardir. Maruf 6zgiirlesmis bir esir, ve Musa Kazim’in selefi
ve oglu Ali Riza’nin miirididir.

Maruf’da iki manevi zincir birlesir. Maruf ayn1 zamanda
daha Once soz ettigimiz Davut-et-Tai’'nin miiridi ve
selefidir. Marufun camisine yakin bir mezarlikta sufilerin
anma toplantilan yaptiklari biiyiik bir tapinak vardir.
Marufun miiridi ve selefi Sakati’nin ve de Ciineyd’in
- mezarlan da buradadir.

Sufilikteki dgiinci asama olan tarikatlar, ikinci
asamanin hemen ardindan gelmistir. Ozellikle XIILyiizy1l,
sufizmin altin ¢agidir. Arabi’nin etkisiyle sufizmin biiyiik
cogunlugu yeniden ana govdeye donmiis ve Siiligin dinsel
gorigleri altinda yoluna devam etmistir. Boyle olunca,
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Siinnilikle arasi yine agilmigtir.

Her ne kadar sufizmin Siinniler tarafindan taninmasinin
yollarim Gazali d6semisse de siireci asil tamamlayan, onun
geng ¢agdagi Abdiil Kadir el-Cilani’dir. (Gazali 6ldiigiinde
33 yaginda) (Cilani de 6nceden bir hukuk otoritesiydi, ve
tekkeye girdiginde cevresi, aralarinda bir Hanbelinin
bulunmasindan rahatsiz olmustu.)

Ciineydi tarikatinin iiyesi olan Abdiil Kadir tarafindan
Ciineydiligin bir kolu olarak kurulan Kadiri tarikatini
bagka tarikatlar da izledi.

Bu zamanlara gelindiginde sufizmin temel goriisleri
artik Islam diinyasinin her tarafina yayilmstir. Ve 6zellikle
islamin siirlarinda, islam toplumlarinin bigimlendiril-
mesinde biiyiik katkisi olmugtur. Daha sonra Hindistan’da
sufiler Hindu mistisizmine yakinlagmislar, neredeyse
monizme! varan bir bicimde ilahi birligi vurgulamislardir.

Monizme yakin gorisler, ortodoks Siinniligin kabul
edemeyecegi goriislerdir. Dolayisiyla Islam diinyasinda
Siinniligin sufizme yer agmasim protesto eden fanda-
mentalist sesler de yitkselmistir. Ornegin, Hanbali okuluna
bagh ibn Teymiye (6limii 1328), Islamin Gazali’den
sonraki tiim gelismesini Islam disi olarak reddetmistir.
Teymiye’nin bu goriisleri dort yiizyill sonra Vahhabiler
eliyle Suudi Arabistan’da giic kazanmistir.

Fakat ne ilgingtir ki Siinniligin bu goriislere o donemdeki
asil etkili yamti yine bir mistik tarikat, XIV.yiizyilda
kurulan bir Orta Asya tarikati, Naksibendilik tarafindan
getirilmigtir. “Varhgin birligi” akiminin monistik egilim-
lerine karst Naksibendilik “goriisiin birligi” (vahdet es
suhut) fikrini getirmistir. Buna gore birlik objektif olarak
varolmayan, dindarin diisiincesinde ortaya ¢ikan subjektif
bir olusumdur. Bu akimin 6nde gelen temsilcisi Ahmet
Sirhindi’dir (6limii 1624). Hindistan’da yasayan Sir-
hindi’nin kutsallik iddias1 sasirtici bigimde ciiretkardir:

1. Monizm: Tekgilik. Evrende bir tek gergegin varoldugunu séyleyen dinsel
felsefi goriis.
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Kendisini tiim evrenin allah tarafindan atanmus efendisi
kabul etmistir. “Yaratan ve kul” olarak karakterize ettigi
allahla insan arasinda herhangi bir birlesme olabilecegini
siddetle reddeden bu akim Tiirkiye dahil gesitli yerlerde
izleyici bulmustur. )

XVIlLyizyihn sonu — XIX.yiizyilda Islam diinyas:
“artnmaya’’, daha da tutuculuga yoneldi. Bu hareket asil
olarak Osmanli topraklari disinda ortaya ¢ikti. Orta
Arabistan’da Suud Evi, 1744’de kati bir fandamentalist
Hanbeli olan Muhammed bin Abdul Vahhab ile baglandi.
Vahhab XIV.yiizyihn iinlii Hanbelisi Teymiye'nin goriis-
lerinden esinleniyordu. Vahhab’a gore yasayan ya da 6lmiis
evliyalara tapinma dinsizlikti. Tiim Osmanl dinsel kurumu,
Islam dig1 bir gelisme ya da bir “icat” idi. Sufilik kafast
ezilmek durumunda olan bir hareketti. 1805°e gelindiginde
Vahhabiler Mekke ve Medine'yi ele gegirmis, Irak’ta
bulunan $ii kutsal yerlerine yikim seferleri yapiyorlardi.

Irak ve Iran’da ise XVIILyiizyilin sonunda, iinlii Sii din
adami1 Muhammed Bakir Bihbahani aym sekilde sufizme
dolu dizgin saldiriyor ve miigtehitlerin (yasayryorumlayan
din adamlar) Sii Islamin gercek liderleri olmalan
gerektigini sOyliyordu. Bihbihani mistisizmle Siiligin
iliskisini kesmede arag olan en 6nemli adlardan biri olarak
tannir.

Bu yonde “yenilenme” fikirleri Siinni mistik tarikati olan
Naksibendilikten de yayiliyordu. Delhi’li Sah Veli Allah
(6liimii 1762) seriatin mutlak istiinligi fikrini kabul etti.
Boylece Sah Veli Allah tarafindan gelistirilen Naksibendili-
gin Miicaddidi kolu azili Sii diismani, koyu Siinni bir hareket
haline geldi ve ozellikle Osmanl topraklarinda yayildi.
Daha sonra da tiim XIX.yiizy1l boyunca Naksibendilik koyu
gerici Siinniligin Endonezya, Malezya ve Kafkaslar'da
yayilmasinin bag araci oldu.

1500’lerden sonra Arap diinyasinda ancak bir iki hatiri
saythr mistik yazar ¢ikmasina karsilik, Tiirkiye hatta
giiniimiize dek ¢ok sayida iistiin mistik ozan yetistirmistir.
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Mistikler mesajlarin1 yiginlara onlarin kendi dilleriyle
sunduklarindan, bolgesel ve ulusal edebiyatlarin gelis-
mesinde de biiylik rol oynamuglardir. Sufi edebiyati, her
-zaman, klasik Islam motifleriyle yasadifi bolgenin
folklorunu birlestirmistir.

IV.II. MISTIK DUSUNCE VE PRATIK

Mistikler kullandiklar kavramlarn olabildigince Kuram'dan
almislardir. Kuran'da pek iglerine sindiremedikleri *“ahiret
glini” gibi kavramlar yaninda, inanglarimin temeli
yaptiklari “allah onlari sever ve onlar allahi sever”
ctimlesini de bulmuslardir.

Mistikler, kati bir zihinsel kavga yoluyla benliklerini
temizlemeye, en kiiciik bir egoistlik tasitmamaya, dolayi-
siyla “7hlas”’denen, “niyetin ve eylemin mutlak temizligi’’ne
ulagsmaya calisirlar. “Az uyku, az konusma, az yemek”
temeldir. Orug, arinma siirecinde 6nemli araglardan biridir.
Dolayisiyla sufizm, allahla birlige ulasana dek goniilli
eziyet ¢ekme yolundan yiirime zorunlulufunu savun-
mustur. Allahi ve yaratilany, birbirini yansitan, tek gercegin
iki yam (varliin birligi) olarak goérmistir.

Mistikler basglarda “veli” olarak bilinirlerdi. (S6zciik
anlami yakin arkadas, dost) Evliya (velinin ¢ogulu)
“allahin, korku ve iziinti bilmeyen yakinlan’dir. Daha
sonralar, veli kavrami, allaha yakinlagsmada yiiksek
asamalara ulasmis mistikleri anlatir bigimde kullanildi
(Aziz, ermis).

Ileri asamalardaki bir mistik (yani veli), genel olarak
“keramet” sahibidir. (“Mucize” degil, mucizeyi peygam-
berler yaratir, insanlar yapamaz.) En yaygin kerametler,
insanin aklindan gegeni bilmek, yok yerden yiyecek
yaratmak, ayni anda birkag yerde birden olmak, uzakta ya
da yakinda olsun miiridine yardim etmek vb. Kisacasi, veli,
ruh diinyasinin bazi olanaklarnm bu diinyada gergekles-
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tirebilen kisidir.

Velilerin kirk “‘abdal”dan olusan bir goériinmez hiyerar-
sisi vardir. (“Abdal’: vekil.) Abdallardan biri 6ldiigiinde
veliler arasindan bir bagkasi allah tarafindan onun yerine
getirilir. Bunlanin iizerinde yedi ‘“evtad” vardir (inang
sopasi). Sonra ii¢ “mugabaa” (miiridleri kutba tanistiran
kisi) ve hepsinin baginda bir “kutb” (kutup) vardir. Sufi
liderlerinin ¢ogu bu tinvanlar kullanirlar.

Islamda evliyaya tapinma yoktur. Ne var ki yasayan ve
ozellikle de 6lmiis evliya kiilti (mezarlan ziyaret, adak
adamak vb.), yigmlarin duygularina yamit vermis, bu
nedenle de mistisizm eliyle Islama tasinmustir.

Tarikat. Tarikata giris nedametle, tévbeyle baslar.
Mistik kilavuz, (seyh, pir) kisiyi miirid olarak alir ve onu sikt
bir zahit yasantisi, ¢ile igine sokar. Benliginin zayif
yanlarina karst miicadeleye iter. Benligin kot yanlan sik
stk bir “kara kopek™ olarak tanimlanir. Amag, bu kara
kopegin oldiiriilmesi degil, terbiye edilmesidir.

Mistik, zaman iginde birbirini izleyen gesitli ruhsal
duraklardan (makam) gecer. Sabirve siikrantarikatin daha
yiiksek duraklarina aittir ve riza, her belay askla kabuldur.
Tarikat yolu, “marifet te (igsel bilgi) ya da “muhabbet te!
sonuclanir. ’

Mistisizmde sonul amag, “‘fana”ya (yokedis) ulasmakur.
Fana insanmin kendi benligini yoketmesidir. Mistikler,
benligin timilyle silindigi bu negatif birligin ardinda
“beka nin (siiregenlik. allahta yasam) durduguna inamrlar.
Tarikat yolunu bitiren mistik “gercek "e ulasmistir. Bu kisi,
once “fanafi es seyh™ (ustada yokolus), sonra “fanafi er
resul” (peygamberde yokolus) ve ulasabilirse de “fanafi
allah™ (allahta yokolus) katlarina gikar.

Insani anlastirma yolunda her tarikatin kendine 6zgii
yontemleri vardir. Mevleviler, semahin orgiitlii bir ¢esidi
I. Muhabbet: Seven ve sevilenin birleymesi. IX yiizyildan bu yana sufizmin temel
ogesidir. Buna Siinni Istam siddetle kargt ¢ikar, ¢tinkit onun igin “allah agki™
yalnizea itaat etmektir,
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olan dans torenleriyle inlidirler. Rufailer, zikirlerini
bagirarak yerine getirirken ulastiklant vecd durumunda
viicutlarini yaralarlar. Bazi bagka tarikatlar da meditas-
yonu, diisiinceyi viicudun belli noktalarina odaklasgtirmay:
Ogretirler. Bunlar geneliyle Uzak Dogu’dan gelen etkilerdir.
Naksibendiler, herhangi bir duygusal pratige, hatta miizige
bile izin vermezler, yalnizca zikri kabul ederler.

Mistikler iki nedenle simgelere gereksinim duydular.
Birincisi, ilahi ger¢ek ve ilahi ask gibi tanimi zor olusumlarn
baskalarina aktarabilmek icin agk, sarap, mest olus gibi
diinyasal kavramlardan yararlandilar. Ikincisi, ve daha
onemlisi, simgeler, siirekli baski ve teror altinda, kendilerini
koruyabilmenin bir yolu oldu.

Ilk kez IX.yuzyilda Bistami tarafindan kullanilan
“sarap”, “kadeh” ve “saki” simgeleri daha sonra her yerde
yayginlasti. “Asik” tann askiyla yanan; “masuk” tanri;
“sarap’ tann ask; “saki” yol gosterici; “meyhane” dergah
(tekke) anlaminda kullanildi. Tabii buna, Siinni Islam karsi
ciktr.

Ruhun allahla birlesme umudu, hasret ve ask gibi
simgelerle anlatildi. Ilahi giizelligin kendini disa vurdugu
geng oglanlara beslenen agk, (bir hadiste “takkesi yan
yatmis bir gencin suretinde rabbimi gérdiim” denilir), Iran
siirinde baslica tema oldu. “Allahla birlesme”, damlanin
okyanusa diismesi, ya da atesteki demirin hali olarak
tanimlandi. Yine ¢ok kullanmlan ruh-kusu simgesi (insan
ruhu ugan bir kusa benzetilir), Attar'in “Mantik iit-teyr’inin
(kuslarin sohbeti) merkezinde yer alan simgedir. Mistik
ozanlarin kullandiklar1 “bilbil ve giil” simgeleri, (kizil giil:
allahin mikemmel giizelligi; bilbiil: ruh) ruh-kusu
simgesinden kaynaklanir.

Ozellikle, allahin her yerde var oldugunu anlatan
siiflerde Kuran sik sik kullamlmigtir. Ornegin, “nereye
donersen allahin yiizi vardir”. (Sure 2:109)

Teosofik sufilik. Baglangicinda cdinsel egitimin ve
kendini yetistirmenin pratik bir yontemi olan sufilik, yavas



Iv. isLAM MisTisizmi 129

yavas yeni-Eflatunculuktan, Helenistik goriislerden Irak,
Iran yoluyla Uzak Dogu’ya uzanan kiltiirlerden fikirler
alarak, bir teosofik sisteme biiyiidii. Bu gelismeye katki
yapan ustalardan biri, 1191'de Halep'te 6ldiiriilen Iranh
Suhreverdi el-Maktul'dur.

Teosofik sufiligin en bilyiik terasilcisi olarak kabul
edilen Arabi, Maktul’'un 6liimi siralarinda yirmi yas-
larindayd.

Teosofik sufizmin 6zii sudur: Bir hadise gore allah kendi
yalmizhig: iginde, “ben gizli bir hazineydim ve bilinmeyi
istiyordum™ diye 6zlem geker ve diinyay: yaratir. (Teofani:
allahin fiziksel gostergelerde kendini disa vurmasi) Bu
anlayisa gore, diinya ve allah buz ve su gibidir, ya da ahenkli
bir birlik icinde, birbiri iginde birbirini seyreden, birbirini
diisiinen iki ayna gibidir.

Arabi'nin teosofisi, “monist bir sistem moral olgutlerin
gecerliligini ciddiye alamaz” gerekgesiyle, Islam dis1 diye
Siinnilerin saldirisina ugramigtir. Bununla birlikte, karsitlan
bile, onun kavramlarini kismen de olsa kullanmadan
edemediler.

Sufi tarikatlari. Mistik yasam Once bir ustayla birkag
miiridi arasindaki iligkiye sinirliydi. Manastir sisteminin
temelleri Iranli Ebu Said ibn Abi iil-Heyr (6liimii 1049)
tarafindan atildi, fakat tarikatlar asil XIl.ylizyilda ortaya
ctktr. Ik ve belki hila en biyiik tarikatt Abdiil Kadir el-Cila-
ni (6liimi 1166) kurdu. Kadirilik. Onu Suhreverdilik ve
Cistilik izledi. XIlL.yilizyilda Dogu’da, (6rnegin Harzem'de
Kubrevilik) ve Bat'da (Satiliya, Ahmedilik, Dasukilik,
Mevlevilik, Bektasilik, Ticanilik, Sattarilik vb.) cok sayida
tarikatlar kuruldu. Boylece sufilik bir avug insanin yolu
olmaktan ¢iktt ve yiginlara ulasti.

Kili kilina izlenen bir torenler buitiinii gelistirildi. Bir kisi
yakinlik duydugu bir pir buldugunda, pirin eline baglilik
yemini (bay’at) ettigi bir kabul toreni yapilirdi. (Bu
torenlerle, 1X.yiizyilda Ismaililerdeki ve loncalardaki
iyelige kabul torenleri arasindaki benzerlikler, Siilikle
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aralarindaki karsilikhi etkilesimin bir baska kanitidir.)
Miirid, kat1 bir egitimden gegerdi. Cogu kez, toplulukta en
zor isi yapmakla, yoldaslarina hizmetle, disar gidip sadaka
toplamakla gorevlendirilirdi. (Tekkelerin ¢ogu sadakayla,
zekatla yasardi.)

Pirin hirkasimin  giyilmesi, miiridin, 06grendiklerini
baskasina aktarma hakkini kazandig: 6nemli bir noktaydu.

Tekkenin yalnizca birkag iiyesi merkezde (dergah,
hangah, tekke) seyhe yakin dururlardi Fakat onlar bile,
dinsel nedenle evlenmeme yeminiyle (mucerred yemini)
baghi degildiler. Uyelige alinanlarin ¢ogu ise giinliik
yasamlarina doner ve ancak belli donemlerde mistik
hizmetlerde yer alirlardi. En yetiskin miirid, seyhin halifesi
olur ve ¢ogu kez tarikatin ¢aligmalarini yaymak tlizere
baska bolgelere yollanirdi.

Degisik tarikatlarda dergahlar farkh bicimde orgiit-
lenmislerdi. Bazilan tamamen sadakaya, zekata daya-
niyordu, yoksuldu. Bazilari ise varlikliydi ve seyhleri feodal
bir beyden farkli degildi.

Egemen sinifla iliskiler de farklilik gosteriyordu. Bazi
tarikatlar siyasal erkin temsilcileriyle iliskiyi reddederken,
bagka bazi tarikatlar bunlarla ya%in dostluk yolundan
yiiriiyorlard.

IV III. MISTISIZMIN ISLAMDAKI
VE ISLAM TOPLUMUNDAKI YERI

Kuran'da ve ilk Islamda kisi ideallestirmesi yoktur
demistik. Muhammed’in tek mucizesi, kendi deyisiyle,
Kuranm getirisidir. Ama daha IX.ylizyilda ¢ok sayida
mucize ona atfedilmistir: Parmagiyla ay1 bolmesi, zehirli
etin konusarak kendisini uyarmasi, goélgesinin olmayusi,
giiliin onun terinden yaratiimasi., Mirag (cennete yiiksel-
mesi): Melek Cebrail esliginde Burak adindaki kanath atla
yedi kat goklere ¢ikar, orada 6teki peygamberlerle bulusur,
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sonra tek basina allahin yanina varir.

Muhammed'in yaninda Ali hakkinda da ¢ok sayida
efsane yaratlmistir. Onun olaganiistii cesareti ve giici,
mucizevi kilici Ziilfikar, at1 Diildiil ve insaniisti akli, bilgisi
ve temizligi.

Bunlarin yanisira Hiiseyin'in Kerbela’daki son kavga
giinil tizerine sayisiz destan ve siir vardir. Tim bunlar,
Islama Sufizm tarafindan tasinmistir.

Sufizmin su yonlerine ortodoks Siinnilik siddetle
karsidir: Islamin zorunlu saydigt tapinma ydntemlerini
uygulamama, evliyalara tapinma, tiirbeleri ziyaret, seriati
red, miizige yer verme ve miizik gosterileri, mucize ve
kehanet temalari, panteist ve monistik anlayisi.

Mistisizm ile Siiligin iligkisi olduk¢a celiskili ve
tartismalidir. Daha 6nceki boliimlerde de gordigiimiiz gibi
Siilikte mistisizmi besleyen ¢ok yon vardir. Dahasi Islamda
Batinilik, Imam Caferi Sadik’in oglu Ismail’e inananlarin
yarattig1 bir harekettir. Asil tartigma Siiligin biiyiikk kolu
olan oniki imamciligin mistisizmle iligkilerindedir.

Ehlibeyt imamlarinin, oniki imamcilik yapilasmaya
bagladigi andan itibaren mistisizmi kabul etmedikleri
soylenir. Imam Caferi Sadik’in, ilk sufi adiyla anilan Ebu-
Hasim-i Kufi hakkinda, “‘gercekten de inanci bozuktu;
tasavvuf denen kotii inanglari toplamis bir yol icadetti; bu
mezhebe bir ¢ok koti inangh kisiler uydular ve batl
inanglarina bu yolu kalkan edindiler” dedigi rivayet olunur.
Yine Imam Caferi Sadik, sufiler igin, “onlar bizim
diismanimizdir; kim onlara meylederse o da onlardandur;
onlarla hasredilir. Bir boliik toplum belirir ki onlar, bizi
sevdiklerini iddia ederler; fakat sufilere de meyilleri vardir;
kendilerini onlara benzetirler; onlarin anildiklari gibi
anilirlar; onlarin sozlerini yorumlarlar. Bilin ki onlar, bizden
degildirler; biz de onlardan uzagiz; onlan inkar eden,
reddeden kisiyse Resulullah’in huzurunda, diismanlariyla
savagmig gibidir” demistir. Sekizinci Imam Ali Riza,
“Kimin yaninda sufiler amlir da onlar, diliyle, goniuyle
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inkar etmezse, bizden degildir o kisi; inkar edense,
Resullullah’in safinda savasmig gibidir” demistir. Onuncu
Imam Ali Naki, onlan seytanin halifeleri saymis, hayvanlar
avlamak i¢in zahidlikte bulunduklarim séylemistir. Bunlar
aktaran Golpinarl’dir.

Yine Golpinarh, bir yerde, Imam Zeynel Abidin’in,
Muhammed Bakir ve Caferi Sadik’in dualarini alan, onlar
tarafindan 6villen Muhtar i¢in, “bu ¢esit batil, uydurma ve
Islama - uymaz inanglarla higbir miinasebeti yoktur”
dedigini belirttikten sonra soyle devam ediyor:

“Boyle akla ve nakle uymayan davalara girigen
kisilerin, zamammizdaki Bektagsiler, Bahailer ve
Masonlar gibt, tuttuklar: yolun, giristikleri davanin
gercekligine halki kandirmak igin, taninmus, sevilmis
kisileri, onlarin giyabinda, bilhassa oliimlerinden
sonra, kendilerinden tanitarak avlamaya ¢alistiklari,
bu yiizden de o kisilerin karalandiklari malumdur; bu
adet, evvelce de, bir miinasebetle sdyledigimiz gibi,
Batinilerin ¢ok eski bir adetidir; zamanla da sirip
gitmisgtir.

“(..)

“Ehlibeyt sevgisini iddia etmekle beraber akla ve
nakle sigmayacak hareketlerde bulunan, seriata aykin
sozler, siirler sOyleyen, Nesimi gibi hem seyyidlik
iddia eden, hem Fazlullah-1 Hurufi’'nin halifeligiyle
Oviinen, onu, hasa, tanr bilen sufiler.de Sia aleyhine
soylenen, yazilan iftiralara sebeb olmustur. Oysa ki
Sia, biitiin bu batil inanglardan uzaktir ve gercek Sii,
bu inanglarin hig biriyle saibelendirilemez.

“()

“Islamda elbette irfan vardir; elbette Kuranm'in
zahiri anlam oldugu gibi Batini anlam1 da mevcuttur;
elbette kullukta bulunan kisi, imam ve irfam
derecesinde varhgindan siyrilir, manen Rabbine
yaklasir; fakat her zerrede kudreti, hikmeti, yara-
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ticthgy, iradesi, lutfu, kahn tecelli eden Allahu Teala,
biitiin halkindan miinezzehtir, yiicedir ve higbir sey, O
degildir. Elbette insanin varligi, hudus ile adem
arasindadir; elbette Allah'in varhigina nisbetle izafidir,
fanidir; fakat hicbir insan, ben O’yum diyemez ve
bodyle bir inang, Islam dinine sigamaz; higbir suretle
kiifirle iman, cehennemliklerle cennetlikler bir
sayilamaz.

") )

“Imamiyye’nin (Isnaasanye-Caferiyye), gerek usul,
gerek firu bakimindan, yani inang, ibadet ve
muamelat yoniinden, Ismailiyye, Zeydiyye, Miices-
sime, Miisebbihe, Miircie, Ceberiyye, Kaderiyye.
Hariciyye gibi mezheblerle, Yunan felsefesini Isla-
milestiren Hukema inanciyla, tasavvufla, Vahdet-i
Viicud (Varlik Birligi) akiydesiyle, kendi reiylerine
gore te'vil yolunu tutanlarla, Batnilikle, Hurufilik,
Noktavilik gibi uydurma yollarla, Nusayrilik, Durzilik,
hele Seyhilik, Kerim Hanilik, Babilik, Bahailik,
Kaadiyanilik gibi son zamanlarda, Bati somiirgeci-
lerinin boliiciiliik gayretleriyle kurulan diizme dinlerle,
Iran’da bir azinlik olan ve kendilerine ‘Ehl-i Hak’ ve
‘ Ser-Sopordegan’ diyen, Anadolu'da ve Rumeli'de
"Aleviler’ diye anidan, inangta asint giden, ibadetleri
mithimsemeyen taifevle higbir ilgisi yoktur.

()

“Imamiyye, Hz.Rasul-i Ekrem’in, immetine halef
ve halife olarak biraktiklar iki paha bigilmez esasa,
Kuran-1 Mecid’e ve Ehlibeyt’e inanan, helale helal
diyen, harami haram bilen, Hz.Muhammed'i son
peygamber ve peygamberlerin efdali ve seyyidi
taniyan, dinini, son din olarak kabul eden, Seriat
hiikiimlerine uyan bir mezheptir. Bu saydigimiz
toplumlar i¢inde, kendilerini Ehlibeyt muhibbi
sananlar yok degildir; hatta ¢oktur da. Fakat esefle
soyleyelim ki bu mahabbetin, Eylibeyt'in yoluna
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uymakla deger kazanacagini, davada kalan mahab-
betin ma’nast olmayacagim bilemeyenler de pek
coktur; bunlardan, Ehlibeyt’in inanglarina uyanlar,
uydurma inanglan birakip Ehlibeyt’in yoluna girenler,
gercek Ca’feri’dir; Ehlibeyt inancina uymayanlarin
davalanysa batildir.” (abg)

Anlagildigr gibi, Sianin oniki imamci kolu, geneliyle
islami Kuran ve hadis diginda yorumlamaya varmamus,
varanlari da elestirmistir. Iran’da Siilik XVIILyiizyilda
ortaya gtkan “temizlenme” hareketiyle mistisizme daha da
yogun saldirmistir. Giinlimiiz $iileri de, son derece zehirli
bir dille mistisizmin karsisinda yer almiglardir. Yukarida
okudugumuz satirlar da bunun bir 6rnegidir

O zaman denebilir ki, arada yogun bir yakinlagmanin
yliriidiigii belirli donemler diginda mistisizm, oniki imamci
Siilik tarafindan geneliyle Islamdan bir sapma olarak
degerlendirilmistir. Bu durum tabii, Islama mistisizmi-
tastyanlarin, Siilik ve asil olarak da onun Ismaililik kolu
oldugu gergegini degistirmez. Safaviler doneminde oniki
imamciligin, Caferi mezhebinin Iran’in resmi dini oldugu ve
mistisizmle yogun bir biitiinlesme ‘i¢ine girdigi gergegini
mistisizme \ varan ¢ok sayida gériis bulundugu gergegini hig
degistirmez. ilk Islam mistiklerinin, mistiklerin biiyiik
¢ogunlugunun Sia toplumunda ¢iktigini ise kimse redde-
demez.

Yalniz bu Gélpinarlt’nin yazdiklar, guniimiizde Alevilik
ile Siilik iliskilerini anlamada can alic1 6nem tagimaktadir.
Giderek Sunnilikle arasindaki farklar kapanmakta olan
“resmi Siilik”, ehlibeyt sevgisi apagik, oniki imama bagh
ama kendilerini kaliplara hapsetmeyen milyonlarca insani
diismanca reddetmektedir.

Sufizm, sezgisel bilgidir Cosku ve moral Ogelerini
gelistirmistir. Daha sonra Siinnilikle uzlasan sufi akimlari,
bu cosku ve moral égelerini Siinni Islama da bir derece
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tagiyarak Siiligin biiyiik 6l¢ekli yayilmasina karsi Xl yiiz-
yildan bu yana en 6nemli tampon olmustur. Yine de, Siinni
Islamin 6zilyle bagdasmadigindan, aralanindaki iliski hep
git-gelli olmustur.

XVIIL-XIX. yuzyﬂlarda kabaran ve islam1 “‘batil inang-
lardan temizleme’ hedefiyle saldiran koyu Siinni “‘reform™
hareketi sonucunda, XVIlllyiizyildan bu yana tam
anlamiyla Sinni sufi tarikatlan da belirmistir. Bunlar,
ornegin Libya'daki Sunusilerde oldugu gibi bigim
acisindan sufi ama igerik acisindan Siinnidirler.

islamiyct yayildig: bolgelerde bityiik bir kiiltiir gesitliligi
tagir. Islamin ikinci biiyiikk yayilma ddénemi, ulemanin
etkinligindeki devlet tarafindan degil, sufi misyonerler
eliyle gerceklestirilmistir. Sufilik agik goriisliliigli nede-
niyle yerel gelenekler ve inanglarla uzlasabilmistir. Baz:
tarikatlarin yagsam bigimleri cogu kez Islam ideallerinden o
kadar farklilasmistir ki, ornegin Hindistan’da “ba sar™
(seriata bagh) ve “bi sar” (Kuran'in emirlerini izlemeyen)
tarikatlar diye aynlmiglardir.

islamda merkezi olay o6lim ve dirilistir. Oliiler iki
korkun¢ melek tarafindan sorguya cekileceklerdir. (Bu
nedenle 6lmekte olana kelimeyi sahadet getirtilir.) Yalmzca
sehitler dogrudan cennete giderler. Sufilikte diinyanin sonu,
gelecek Mehdi tarafindan duyurulur. Mehdilik kavrami
sufizme Siilikten taginmistir. -

Tarikat ve tekkelerin ¢alismalari ¢ogu zaman siyasal
cahismayla birlegmistir. Ornegin X VIL ve X VIlLyiizy1l Orta
Asyasi’'nda ve bugiiniin Tiirkiyesi'nde Naksibendilik giicli
bir siyasal etkiye sahiptir. Kuzey Afrika’da 1781°de kurulan
Ticanilik ve Sunusiye (XIX.yiizyilin bagindan beri), ikisi de
siyaset i¢indedir. Italya’ya karsi savasan Sunusiye’nin bagi o
tarihlerdeki Libya kraliydi. Kadirilik de hala onemli bir
sosyo-siyasal giictiir. Bektasilik imparatorluk iginde
Ozellikle emekgi halkin sozciisii olarak, Mevlevilik egemen
sinifla olan yakin iligkileri nedeniyle siyasal agirlik
tasimstir.
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Cesitli tarikatlar (6rnegin Satiliya’nin bir kolu, ki bugiin
hala Misir ordu ve biirokrasisi iginde giigliidiir) tipik orta
simf ozellikleri tasir. Cesitli tarikatlar ise yonetici simflarla
baghdir. Ornegin, Mogol Hindistani'ndaki Cistilik ve
liderleri Osmanl: sultanina kihi¢ kusatmis olan Mevlevilik.
Bunlar egemen sinifla isbirligi yapmislardir. Ahmet el-
Bedevi'nin ardindan (6limi 1286) kurulan Misir'daki
Ahmediye tekkesi, Memluk sultanlarini bile kazanmstir.

Sufi tarikatlarinin kuru Sinniligin karsisinda topluma
ruhsal zenginlik getirmenin yanisira bagka hizmetleri de
olmustur. Tutuculugu kirmasi, insancil fikirleri yaymasi bu
arada sayilabilir. Daha da 6nemlisi, tarikatlar tiim ilkelerde
toplumsal protesto hareketlerinin, Tiirkiye'de ise halk
ayaklanmalarinin 6nemli araci olmuslardir.

Diinyanin gesitli alanlarina yayilmis olan miislimanlikta,
bolgesel farkhiiklar disinda toplumun baslica i¢ boliinmesi
kent ve koy yasami ¢evresinde ortaya ¢ikmistir. Islamiyet
kentte dogmustur. Daha sonra, zaptettigi ama kendisinden
kiltir olarak ¢ok yukarida olan halklarin  yagam
biciminden etkilenmis, boylece kent oOzelligi daha da
giiclenmistir. Egemen sinif ve onun 6nemli kolu ulema
kentlerde islenmistir. Kentler geneliyle onlarin etki
alanidir. Siinni Islam asil olarak kentlerde, Sii Islam ise
kirsal alanda gii¢li olmustur.

Sufi tarikatlari da geneliyle kent ve koy temelli olarak
boliinebilir. Ornegin Kadirilik kent temelli bir tarikatur.
Kent temelliler, bilyiik ¢ogunluguyla, ulemadan etkilenen
Siinmi egilimli tarikatlardir. Koy tabanhlar 1hmh Siinni-
likten tam Siinnilik karsitina dek degisik goriinimler
gosterir. KOy temelli tarikatlarin ¢ogunlugu Siilige baglhidir.

Kent temelli tarikatlar arasinda en koyu Siinni olani
Naksibendiliktir. Osmanh topraklarindaki Bektasilik koy
temelliler arasinda en 6nemlilerindendir.

Dolayisiyla Islam geneliyle kentlerde egemen sinifin ve
ulemanin Siinni Islamu ile, kdylerde biiytik olgiide Siiligin ve
ona bagli sufi tarikatlarinin halk Islamiolarak bokinm iistiir.
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Modern ¢aga - gelindiginde egitimin ilerlemesi ve
endistrilesme bu boliinmeye degisik bir goriintii kazan-
dirmistir. Bir yanda sufizm gii¢ kaybederken ve Siinnilik
karsit1 dinsel goriiniimlii akimlar kentlere kayarken, koy
genel olarak Siinni tutucu Islamin kalesi haline gelmistir. Bu
gelisme hemen hemen tiim Islam iilkelerinde gozlen-
mektedir. Ote yanda, kentler yeni endiistri toplumunun ve
kiiltiriintin ve protesto hareketlerinin tasiyicisi olmustur.



V. ALEVILIK NEDIiR?

V.I. ALEVILIGIN TANIMI

Anadolu’da 800 yillik bir ge¢mise sahip olan Aleviligin ne
oldugu hakkinda ne hikmetse bir karar birligi yoktur.
Herkes kendi isine gelen yonden bir tanim yapmaktadir. Bu
farkh tammlarin en yayginlar ve 6nde gelen temsilcileri
sunlardir: .

I. Alevilik Siiliktir. (Atilla Ozkinml, Abdiilbaki
Golpinarly)!

2. Aleviligin Siilikle higbir iligkisi yoktur. (Abdiilbaki
Golpinarh, Taha Akyol)?

I. Atilla Ozkinmli, Alevilik Bektasilik ve Edebiyat adli kitabinda su tammi
yapiyor: )

*Aleviligin sozZlik anlami "Ali‘ye bagh ya da onun soyundan olanlar demektir.
Bir inang sistemi olarak karsimiza ¢ikan Alevilik. tarikat olmadig1 gibi. tek bir
tarikata da baglanamaz. Kisaca, Muhammed'in 6limiinden sonra Ali'nin halife
olmasini isteyen. onu imam kabul eden. daha sonra ise Sii-Batini inanglara
baglananlarin tiimiine Alevi denir.”

Abdiilbaki Golpinarh da. Tasavvuttan Dilimize Gegen Deyimlier ve Atasozieri
adli kitabinin Alevi maddesi altinda sunlan séyliiyor:

“Ali'ye mensup anlamina gelen bu s6z. hem Hazret-i Ali soyundan-gelen
anlamina gelir, hem de Hazret-i Ali taraftan olan, onun yolunda giden anlamim
verir. (...)

“Aynica, Hazret-1 Peygamber'den sonra halife ve Peygamber'in vasisi olarak
Hazret-i Ali'yi ve onun soyundan gelen imamlan tamyanlara, Ali ve evladinin
tarafim giidenlere, Ali taraftan, yani *Sia” olanlara da *Alevi’ denmistir.”

2. Aym Abdilbaki Golpinarl, yazdigi her kitabin bir sayfasim otekisiyle celismek
durumunda birakan tutarsizhgim bu konuda da gosteriyor ve ozellikie son
yiltardaki kitaplarinda Alevilige bilyiik bir diigmanlikla saldiriyor. Bu degisimde
fran’in, Humeyni yonetimi altinda Siinnilige yakinlagmasinin etkisinin belirleyici
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3. Siilik Aleviligin bir koludur. (ismet Zeki Eyiiboglu,
Yasar Nuri Oztiirk)!

oldugu anlagiliyor. Bakin Golpinarh Alevilik konusunda ne diyor:

“Sia-1 Imamiyye’nin (Caferiyye-Isna-Ageriyye) inanglarini tam olarak
bilmeyen, bu mezhebi, ana kaynaklara bagvurarak incelemeyen kisiler, hatta
bilgin gecinenler, kendilerine ‘Aleviyiz’ diyenlerin inanclarini, Imamiyye'ye mal
ediyorlarJ(...)

“Alevilik ve Bektasilik hakkinda tarafsiz, kendi kaynaklarina dayanan,
inanglanm tahlil eden bir eser yazmak isteriz; nasip olur da yazabilirsek, Batini
inanglari benimsemis olan bu toplumla Sia-i Imamiyye’nin (Ca’feriyye’nin) hicbir
iliskisi olmadig: biitiin agikligiyla meydana gikacaktir.

“(.)

. “Tekrar edelim ki tarikat ehli, Ehlibeyt sevgisini iddia etmekle beraber Sia-1
lmamlyye nin usiil ve fiiruzunu tam olarak degil, noksan olarak da bilmezler. ..
“Bauniligi yayanlar islama inanmamislardir; Istamin iistiinligiiyle ylkllan
inanglarin, gelenek ve goreneklerin Gciinii, islami bolmekle islamdan almaya
kalklsan kisilerdir. ..
“imamiyye, .. Senat hiikiimlerine uyan bir mezheptir.” (Abdiilbaki Golpinarl,
Tarih Boyunca lIslam Mezhepleri ve Siilik)

Golpinarl’'min ne denli kasit dolu oldugu yukandaki ciimlelerinden agik¢a
goriilmektedir.

Siilikle Aleviligin higbir iliskisi olmadigi goriisiinii, Terciman gazetesi
yazarlarindan Taha Akyol da, Haricilik ve $ia adli kitabinda savunmaktadir:

“Yeri gelmisken belirtelim ki, Tirkiye’deki Aleviligin, Sia ile higbir
miinasebeti, benzerligi yoktur.”

1. ismet Zeki Eyiiboglu, Giiniin Isiginda Tasavvuf, Tarikatlar, Mezhep Tarihi adly
kitabinda sunlan séyliiyor.

“Islam dininin dogusundan sonra belli mezhepler ortaya ¢ikmustir. Kuran ile
hadisleri benimseyip, ‘siinneti’ baska tiirlii yorumlayan Siilik vardir. Siilik bir
yandan ‘Alevilik’ kapsami i¢indedir, bir yandan da ondan aynimaktadir. Ciinkii
Alevilik kapsamina giren biitiin kuruluglar $ii degildir, oysa Siilik’in icinde yeralan
bitin kuruluglar kendilerini Alevi sayar. Sozgelisi Bektasiler, Kizilbaslar,
Tahtacilar bg. Alevidir, ancak hepsi Sii degildir.

“(.)

“Halife Ali’'ye baglananlardan olusan toplulugun benimsedigi goriise verilen
ada, Tiirkgede ‘Alevilik’ denir. Bu goriis iki biiyiik kola aynilir. Biri Iran Alevilik’i,
oteki Anadolu Alevilik’i. Iran Aleviligi genel olarak Siilik kapsamu i¢inde gelismis,
Anadolu Alevilik’i ise Bektasilik, Tahtacilik, Cepnilik (bu son ikisi Tahtacilar,
Cepniler diye alinan iki Tiirk toplulugudur) adlanm ahr. Ote yandan Iran
Alevilik’inin Anadolu’ya yonelik koluna, Ismail Safevi olayindan sonra
‘Kizilbashk’ adi da verilmektedir. Alevilik kavraminin iginde yeralmasina karsin,
Kizilbaglik biraz daha degisik igerik tasir. Anadolu alevilerini Kizilbashk kavrami
icinde gorenler de vardir, 6zellikle seyhulislam ‘fetva’larinda ‘kizilbag’ sdzciigii
biitiin Anadolu alevileri icin soylenir.”

Ay yazar, Alevilik-Siinnilik adli kitabinda da soyle diyor:
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4. Alevilik Siiligin bir koludur. (Dinayet Isleri Bagkan-
higy)!

Bu tanimlar arasinda dogruya en yakin olani, Diyanet
Isleri'nin verdigi dordiincii tammdir. Ancak Alevilik,
Siiligin bir kolu degil, Sia inanglarimin Batini sufizmle
yogrulmasindan ortaya ¢ikmig bir 6gretidir.

Simdi kendi tanimimiz1 yapahm: Alevilik, Sii gdriis-
lerinin Batinilikle yogrulmasiyla ortaya ¢ikmus. asil olarak
Bektasilik tarafindan temsil edilen, Isnaaseriye mezhebine
bagh bir mistik diistince ve inang sistemidir.

V.II. ALEVILIGIN DUSUNSEL KAYNAKLARI

Her diisiince sistemi ancak son ¢éziimlemede belirli bir
ekonomik yapinin yarattigi, zorunlu kildig1 diisiincelerdir.
Yoksa, c¢esitli disiinceler. ideolojiler bir kez ortaya
¢tktiktan sonra kendi zihinsel tiretimlerinin i¢ kosullarina
baglt olarak gelisirler. Kendi iglerinde siireklilik tasirlar.

“Aleviligin ii¢ biyiik kolu vardwr: Siilik. Bektasilik. Kiztlbaghk. Bunlarin da
kendi aralannda birtakim yan kollari vardir. Anadolu’da ise Alevilik genel ilkeleri
bir olmakla birlikte, degisik adlaraltinda, ayn kollar olarak gelisip bicimlenmistir.
Bunlara genellikle Tahtacilar, Kizilbaslar, Bektasiler. Hurutiler gibi adlar verilir.”
(Cumhuriyet, 8 Subat 1989)

Gorildugii gibi, bazi bagka yazarlarda aym kitabin farkh saytalar arasinda
raslanan geliskiler bu kiside tek tek ciimlelerin igine inmistir. Burada 6ne siiriilen
iddialann bazilarina 6nceki sayfalarda yanit verdigimizden, bazilarina da

. oniimiizdeki sayfalarda deginecegimizden burada iizerinde durmayahm.

Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi Do¢.Dr. Yagar Nuri
Oztiirk de bu konuda soyle diyor:

“Siilikte ilk halife ve Peygamber'in tek manevi ve maddi varisi olarak Hazreti
Ali kabul edildigi igin, bu mezhebe "Ali'yi seven ve ona bagli olanlar’ anlaminda
‘Alevilik’ de denir. Yalniz sunu unutmamak gerek. Her Alevi. $ii olmayabilir.
Ciinku Siilik, bir siyasi akim olarak tarih icinde belli davramslar sergilemis bir
anlayisur. (Tempo) (abg)

1. Dmdyelhlen Bagkanligi Din IalerlYuksek Kurulu'nun *Alevilik ™" konusundaki
goruw ise soyle:

“Alevilik miistakil bir mezhep olmdylp Sia'min (§iiligin) bir koludur.”
(Cumbhuriyet. 8 Subat 1989)
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Ideolojilerin bu 6zelligint akilda tutarak, bu bdlimde
Aleviligin disiinsel kaynaklarint anlamaya galisacagiz.

Once, bu konuda 6ne siiriilen baslica gortislere bakalim.

Aleviligin disiinsel kaynaklar tizerine baslica dort goriis
vardir:

1. Alevilik-Bektasilik, Orta Asya’da Tiirklerin dini olan
Samanizme dayanir. (Cahit Tanyol, Adil Giilvahaboglu)!

2. Alevilik-Bektasilik, Anadolu’nun ilk ¢ag ¢ok tanrili
dinlerine ve Yunan felsefesine dayamir. (Ismet Zeki
Eyiiboglu)?

3. Aleviligin ¢ ayn kaynag vardir. a) Pitagoras
felsefesi, b) Yeni Eflatunculuk ve ¢) Zerdiist dini (Ismet
Zeki Eyiiboglu)?

4. Aleviligin G¢ kaynagi vardir. a) Ali ve ehlibeyt

1. “Basta Bektasilik olmak iizere biitiin diger Siinni olmayan tarikatlar, kaynak
olarak Siilige degil, Turklerin Islamdan onceki inang sistemi olan $amanizme
dayamr (C.Tanyol)

“Samanizm Tirklerin ulusal dinidir... islam dini, Samanizmin etkisiyle ileri bir
asamaya gotiirilmis, Haci Bektagn diisiincelerine, eylemine baglanan
Bektasilikle ulusal, akiler, mantikgt, toplumcu demokratik bir 6z kazanmustir.
Daha dogrusu Tiirkler ulusal inanglaryla Islamiyete laik bir as1 yapmiglardir.™
(Adil Giilvahaboglu)

Belli ki bu yazarlar, Bektasiligin Arap-islamla bagi olmadigini, “6z be 6z Tiirk ™
oldugunu kanitlarlarsa daha kolay kabullenilecegini diisiiniiyorlar. Tiirk
boylarimin miislimanhkla ilk tamsmalanimin VILyilizyithn sonu, VILyiizyil
oldugunu, Horasan’a goglerinin X.yiizyil oldugunu ve Bektasiligin ise X11Lyiizyil
sonunda Anadolu’da dogup XV.yiizyilda son bi¢cimini aldigim disiiniirsek,
soylenenlerin zorlamaligi anlasilir.

2. “Inang diizenini olusturan 6gelerin, ana bir inan¢ kurumu niteligini kazandiran
varhiklarin ilk ¢agdan kaynaklanmas: Bektasilik’in yerli yap1 tasidigini gosterir.
Bu da Anadolu insaminin yarattigi kurumlari degisik giysiler icinde siirdiirdiiginii
gosterir.” (Ismet Zeki Eytiboglu, Biitiin Yonleriyle Bektasilik)

3. *“ ‘Alevilik’ adiyla yayilan inanglarin, o inanglari benimsemis kurumlarin ii¢
ayn kaynag vardir. A) Ilk¢ag Anadolu-Yunan felsefesinden kaynaklanan,
ozellikle Orpheus, Pythagoras diisiincesinden beslenen, sayi ile harflerle baglantih
inanglar. B) Yeni Platonculuk akiminin kurucusu Plotinos’un gériislerini yeni bir
yorumdan gegirerek Islam inanglariyla bagdastirmaya calisan aydinlarin
digiinceleri. C) Eski’ Iran-Hind dinlerinden kaynaklanan inanglar. Bunlar
arasmda en etkili olant iran’da hizla gelisen, cok genis bir alana yayilan Zerdiist
inanglandir.” (Ismet Zeki Eyiiboglu, Giiniin Isiginda Tasavvuf...)
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sevgisi,b) Orta Asya’dan Samanizm, Orta Asya dinleri ve
sufizm, ¢) ¢ok tanrih Anadolu dinleri. (Cemal Sener)!

Bu goériislerin dordii de yanlistir. Yanhslan, soyledik-
lerinden ¢ok soylemedikleriyledir. Yukanda adi gegen
kaynaklarin tiimiinii birlikte soylersek (vurgu farklariyla)
ve c¢ok onemli iki kaynak daha (Siilik ve Hristiyan
mistisizmi) eklersek ancak o zaman dogru bir yere geliriz.
Bu yazarlar, Orta Asya'dan, Anadolu’nun ilk ¢agindan
konusuyorlar da, Tirkleri Islama kazanan Sii mistisizmi
yoluyla Siiligi ve Anadolu’nun o giinindeki Hristiyan
mistisizmini nedense unutmuslar! '

Aleviligin disiinsel kaynaklarini, Tirklerin zaman ve
mekan icindeki hareketleriyle birlikte, eskiden yeniye
dogru ele almak en dogrusu olur. Bu siireci, a) Tiirklerin
Anadolu’ya gelene dek karsilasgtiklart ve b) Anadolu’da
kargilastiklan dislinceler olarak ikiye ayirmanin yarar
vardir. Tiirkler, Anadolu’da, daha 6nce karsilasmadiklar
hi¢bir diigiince akimi bulmadilar ama daha 6nce tanistiklar
bazi akimlarin (6rnegin, ilk ¢ag Yunan felsefesi gibi)
anayurdunun Anadolu olusu, bu etkilerin gliclenmesine yol
acmistir.

Bu noktada hemen soylemek gerekir ki, insanlik
tarihinde, hele dinler tarihinde inanglar ve Ogretiler
yiizyillar icinde o denli birbiriyle kaynasmis, o denli bir
akiskanhk yasamistir ki, birbirinden tiimiiyle bagimsiz
kaynaklar aramak pedantik bir safdillik olur. Ayni durum,
Islamin kendisi i¢in de gecerlidir.

Tirkler, Anadolu’ya gelene dek baslica iki temel inang
sistemi ile tamsmiglardir. Birincisi Sii mistisizmi, ikincisi
Orta Asya Tiirkmen gelenekleri.

1.*Anadolu Aleviliginin mayasini su ii¢ ana unsur olusturdu. Birincisi Hazreti Ali
ve |12 Imamiar'a duyulan olaganiistii sayg: ve baghlk. Ikincisi. Orta Asya'dan go¢
yoluyla gelen Samanizm, Orta Asya dinleri ve kiiltiiriine ait dgeler. Ozellikle
tasavvuf olayi. Sonuncusu ise ¢ok tanrili Anadolu dinleri ve uygarligindan ahnan
Ozellikler. Bunlardan birinin ihmali Anadolu Aleviligini anlatmay: yetersiz
kilabilir. Ama bunlarin agirhklan teraziyle elbette tartlmaz.” (Cemal Sener,
Alevilik Olayn
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Sii mistisizmi yoluyla,a) Sii Islam inanglarini,b) sufizmi
benimsemislerdir. Sufizm, Islam inang¢larinin yani sira Uzak
Dogu ve Asya’nin Veda, Brahmanizm, Hinduizm, Budizm
inanglarim, ilk ¢ag Yunan felsefesini  ve Hristiyan
goriiglerini ve Islam Ispanya’dan, Ibn Sina ve Ibn Riisd’iin
felsefelerini Tiirklere tagimistir.

Orta Asya Tiirkmen geleneklerinin baginda Samanizm
gelir ki, 6ziinde o da Brahmanizme dayanir.

Tiirkler Anadolu’ya geldiklerinde orada baslica iki
birbiriyle kaynagmis bilyiik inan¢ ve diigiince sistemi
buldular. Ilk ¢ag Yunan felsefesi ve Hristiyan mistisizmi.
Anadolu bu iki diisiincenin de anayurdudur.

Simdi bu kisaca siraladigimiz diisinsel kaynaklara daha
yakindan bakalim.

V.IL 1. ANADOLU ONCESI KAYNAKLAR

Tirkler, tarihlerinin hicbir evresinde koyu dindar bir
toplum olmamugtir. Arap, Iranh ve Slavlarda ¢ok giiclii olan
dinsel hayalgiicii ve heyecan, hi¢cbir zaman Tiirklerde,
Mogollarda ve Cinlilerde o denli giiclii degildir.

Eski Cinliler gibi eski Tuirkler (Goktiirkler) de bes dgeye -
‘taparlardi. Toprak, agag, metal, ates ve su. Eski kiiltler
icinde en deger verilen demirdir. Demir tiim Tirk
efsanelerinde 6nemli bir yer tutar.

Bu bes 6geli eski din daha sonra yerini, yeryiizii ve oteki
diinya ikisiline birakti. Budizm ve Islam bile Tiirkler ve
Mogollardaki bu eski ikili kiltiin izlerini tiimiiyle "yok
edemedi. '

Ergenekon’dan go¢ V.yiizyilin sonlarinda gerceklesti.
Yiizyildan az bir zamanda Tiirkler biiyiik bir gii¢ haline
geldiler. 560’larda Tiirk beyi, Cin ve Bizans imparatoruyla
iliski kurdu.

VILyiizy1l Asya halklarinin yasaminda 6nemli bir donem
oldu. Sasani’lerin imparatorlugunu dagittiktan sonra Islam
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ordulari, 0 zamana kadar Amuderya ve Hazar denizinin
kuzeyinde kalan Tiirk gocerlerinin o donemde yerlesmeye
basladigt Iran, Anadolu ve Suriye’ye yoneldi. :

Hristiyanhik [V.ylizyilda, Horasan ve Transaksonya
izerinden Tiirk bolgelerine girmisti. 334 yilinda Barsaba,
Horasanda Merv'in papaziydi. 420 yilinda Merv papazligi
metropol papazliga yiikseltildi. 503 yilina dogru Herat ve
Semerkant'da papazliklar kuruldu. Patrik Timoty (718),
Karakurum’un Tiirk hanmina Hristiyanhgi kabul ettirdi.
1000 yillarinda, Kerait Tiirkleri, Gobi ¢6liiniin iglerine
kadar uzanan bir alanda, Merv papazi Ebed Jesu'nun
kendilerine getirdigi sapkin Nestoryan Hristiyan inancin
kabul ettiler. i

635 yilinda Araplar Iran ordularim bozguna ugrattilar.
Otuz yil sonra Iran Islamlast ve Araplar Ceyhun'a
(Amuderya) dayandilar.

Bu sirada Goktiirk devleti dagilmis, yerine Tiirkis'ler
adiyla yeni bir devlet kurulmustu.

Tiirklerle Arap-islam ordulan arasinda ilk biiyiik
carpismalar Emeviler doneminde bagladi. Dogu illerinin
genel valisi olan Zalim Haccac, Kuteybe bin Miislim
komutasinda biiyiik bir orduyu Tiirkistan’a gondermisti.
Kuteybe o zamana dek Tiirk-Arap sinin olarak kabul
edilen Ceyhun irmagim gecerek Maveraiinnehir'e girdi.
Bolgenin 6nemli kentlerinden Baykent'e saldirdi ve uzun
bir kusatmadan sonra ele ge¢irdi. Daha sonra Semerkant ve
Buhara, Harzem, Fergana ve Kasgar1 alarak tiim
Maveraiinnehir'e sahip oldu ve Seyhun'a (Siriderya)
dayandi.

Arap-islam ordulan, girdikleri bolgelere bilyiik bir
zuliim gotiirmiistii. Baykent'te eli silah tutacak yastaki
herkesi kiligtan gegirdi. Talkan’da kendini istilactya kars
savunmaya c¢alisanlan degirmen carklarinda oldiirerek,
6lenlerin kaniyla degirmen dondiirdiikleri, geri kalanlart da
Talkan’a giden yolun iki kenarinda beg kilometre boyunca
agagclara astiklan yazilmistir.
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Ancak, Arap-Islam ordularimin karsilastiklan siddetli
direnis de beklenenin ¢ok iizerindeydi. O tarihlerde Tiirkis
devletinin bagina Sulu Han ge¢misti. Sulu Han her yanda
hizla érgiitledigi direnisle Araplarin eline gegen kentleri tek
tek geri almaya basladi. Hatta Iran iglerine dek akinlar
yapti. Yirmi yildan fazla siiren bu savaslarda Araplar
girisimi ele geciremediler. Bu sirada bir i¢ kavgada Sulu
Han, rakibi Baga Tarhan tarafindan éldiriildi.

Sulu Han’in yerine gecen Baga Tarhan, Horasan valisi
Nasr ibn Seyyar ile yaptig: bir savasta pusuya diisiirillerek
oldirilince (738), Araplar yeniden Maveraiinnehir'e
yerlestiler. Bu sirada Tirkisler de dagildilar. Ortada
Araplara karsi koyacak bir Tiirk devleti kalmadi.

Ayni donemde Cinliler de Dogu’da Talas irmagina dek
her yani almislardi. Dolayisiyla Araplarla Cinliler Tirkis-
tan’da karsi karsiya geldiler. Hangi tarafin Tiirkistana
egemen olacagi, Tirklerin hangi uygarlik i¢cinde yollarina
devam edeceklerini belirleyecekti.

Islam diinyasinda Abbasi devletinin kuruldugu donemde
Arap ve Cin ordulari Talas irmagi kiyisinda bilyiik bir savag
yaptilar. Bu savasta Cin ordusunda yer alan Karluk ve
Yagma Tirklerinin Araplar tarafina ge¢mesiyle savasi
Araplar kazandilar. (751).

Bu tarihten sonra Tirklerin Islamlagmast hizlandu.
Biiyiik yiginlar halinde yeni dini kabul, Talas savagindan
sonradir. Once Karluklar miisliiman oldular. Onlan, 6teki
boylar izledi. Sonunda Tirklerin en biiyiikk kolu olan
Oguzlar da Islamhig kabul ettiler. Islamin utkusunu
saglayan temel etken, iilkenin o donemdeki agiri
orgiitsiizligi oldu.

Araplar Buhara’da ilk camiyi ancak 712’de insa
edebildiler ve dualarin bdlgenin dilinden okunmast gibi
Islam deneyinde esi goriilmemis bir 6diin vermek zorunda
kaldilar. Islam tarafindan ele gegirilmis bu iilkede uzun bir
siire, mislimanlar camiye guruplar halinde ve silahli
gittiler.
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Arap isgalini, Sogdiana’nin Hristiyanlastiriimis halkt ise
Tirkler gibi karsilamadi. Nestoryan kilisesinin yonetici-
lerinin tiimii Suriyeli Arapti. Toreleri, dilleri ve diisiince
bigimleri ayniydi. Hatta bu yeni din bir¢ok ozellikleriyle
kendilerine tanidik goriiniiyordu. Bu Hristiyanlar kendi
Nestoryan fikirlerini terketmeden, Islami sectiler. Semitik
Hristiyanlik Semitik Islama karg1 koymadu.

Hristiyanhk boylece gerilerken, miislimanlik ilerliyordu.
Goriisleri ve tutumunu her yerde ulagmak istedigi insanlara
uyarladi. Kipgak'da misyoner, Transaksonya’da mistik,
Iran’da siyasal ve edebi oldu. Cin’de, boynunu biiktii ve
yerini Budizme birakti. Kati bir din olarak taninan
miislimanhk Asya’da olaganiistii bir esneklik gosterdi.

Bektasiligin kaynaklan iizerine yazan ¢ok sayida yazar,
Fuat Kopriili‘den Cahit Tanyol’a, Giilvahaboglu’'na dek,
israrla Samanizm lzerinde duruyorlar. Bu yolda asin
zorlamalara gidiyorlar. Tiirklerin Anadolu'da gelistir-
dikleri inang sisteminde asil olarak Samanizmin etkisi
vardir diyorlar.

Bu iddiayr kamitlamak icin verdikleri birka¢ ornege
bakalim.

Ornegin, Bektasilikteki ayn-1 cem gelenegi Samanhktan
gelme imis. “Toplu eglenti, solen, Samanizmin kurdugu
toplumcu, insancil aliskanhklardan™ (Giilvahaboglu) biri
imis. Bu gesit solenler tiim eski uygarhklarda vardir. Iran
tarithinde ayn1 adla, cem ayini olarak vardir. Siimerlerde,
Akadlarda, Babillilerde vardir. Hele antik Yunan'daki
Dionysossolenleri (bagbozumu sélenleri), hem pratigi, hem
sOleni ¢evreleyen inang sistemi ile Bektasili3i herhalde daha
iyi yansitir.

Eski bir Yunan tanrisi olan Dionysos iiziimiin, sarabin,
sevincin tannsidir. Sarap bu nedenle ilk¢ag Anadolu’sunda
kutsaldir. Giiz aylarinda Dionysos adina biiyiik solenler
diizenlenir. Bu torenlerde insan sarap i¢ip kendinden
gectikce armir, tann Dionysos ile bulusur. Bu ise,
olimsiizlige kavusmak demektir.
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Antik Yunan’daki Dionysos’un yerini iran inanglarinda
Cem tutar. Cem de sarabin bulucusu baglanin sahibidir.
Ayni solenler eski Iran’da da Cem adina yapilir. Ancak
Dionysos mitolojisi, Cem’den ¢ok daha eskidir.

Sonra, “Anadolu Tiirkmen dervislerinden Orhan Gazi’nin
cagdagi, Geyikli Baba’'nin geyiklerle beraber yiiridigii ve
geyiklere bindigi, ‘Bektasi Veli’nin giivercin kiligina
girerek ugup gitmesi’ gibi efsanelerin hepsi Samanizm
unsurlandir” denir. Pirler, veliler, dedeler Samana benzetilir:

“Anadolu’yu Tiirk vatani yapan bu yart Saman,
yart Miistiman velilerdir. Bunlar Ahmet Yesevi
koluna mensup, Rum’a (Anadolu) akin akin gelen bir
tur Miisliiman samanlardir. Haci Bektas Veliler, Baba
ilyaslar, Geyikli Babalar ve nihayet Osman Gazi’nin
kayinpederi Seyh Edebali ve Yildinm Beyazit'in
damadi Emir Sultan, Hac1 Bayram Veli ve Fatih’in
hocasi Aksemseddin gibi ulu kisiler, Tirkgeyi
Anadolu’nun dagina tagina sindiren Yunus Emreler,
hep Samanizm agirhkli bir Mislimanhgin temsil-
cisidirler. Samanizmin kaynag biiyiiciiliktiir.” (Cahit
Tanyol)

Bektasiligi diisiinsel kaynaklani arasinda yalmz bi
tanesine ve de en az etkili olanina, §amanizme baglamaya
calisan yazarlar, yanhs bir yonde gidiyorlar. Benzer
ekonomik-toplumsal yasanti diizeylerinin kaginilmaz
olarak benzer fikirler iirettigi gercegini unutuyorlar. (Kuzey
Amerika kizilderililerinin inanglariyla Samanizm arasin-
daki biiyiik benzerlik de bunun kanitidir.)

Yukari deginilen efsaneler, mucizeler yalmz Samanhgin
degil, islamlik disindaki tim dinlerin ortak folklorudur.
Islama da sufizm eliyle girmistir. Bu anlamda, islam 6ncesi
inanclarn Islam icinde varolmasi anlamina gelir. Sufizmi
de unutarak, binlerce damla arasindan Samanhg: se¢gmek
¢ok inandirici olmasa gerek.
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Sonra, “eski Tiirklerin dint olan Samanizmle Bektasilik
arasinda, kadina ve erkege esit saygi gdsterme bakimindan
benzerlik vardir™ denir.

“Islam dininin kadini toplum yasamindan atmasina
ragmen ulusal bir inang sistemi olan Bektasilik Anadolu’da
kadimi yicelten bir igerige sahip olmustur. Kadin erkek
Ozdesligi Samanizm'den gelmedir. Kadinin tutsakligina
karst en bilyiik tepki Haci Bektas'tan gelmistir™” denir.

Oysa 6te yanda, hem Siiligin ve hem de sufizmin kadini
Siinni Islamdan ¢ok farkli degerlendirdigi unutulur. Dahasi,
stmfli toplumlara gegis siirecindeki klanlarda bu esitlik her
yerde vardir.

Sonra bu yazarlar Samanizmin ne oldugu konusunda da,
Bektasilige uysun diye cesitli yakistirmalar yapiyorlar.
Ornegin Giilvahaboglu soyle diyor:

“Samanizm Tirklerin ulusal dinidir. (...) Samanhk
ikicil (diialist) bir dindir. Diinya, yerin iistiinde dokuz
kat gok ve yerin altinda dokuz kat yerden kuruludur.
Dag. irmak, gok. gol. pinar, agag, orman... bunlarin
hepsi kutsaldir. (...)

“Doga ve insan ruhunun aymh@ Tasavvuf'taki
Tanri-evren Ozdesligine benzemektedir. Insan ve
doganin kutsalligi bu demektir. Panteizm diisiince-
sinde de bir yerde bu anlays vardir.”

Giilvahaboglu, “ulusal™ yerine “irksal™ dese, kendisiyle
daha tutarh olurdu. Ulus, kapitalizmin bir kategorisidir.
Ayrica Samanizm ne dialist, ne panteist bir din degil,
politeist (¢cok tanrih) bir inangtir. Ditalizm, evrenin zihin
(ruh) ve madde olarak iki ilkeden olustugu goriigidiir.
Panteizm, tanri ile evreni Ozdes goren (kamutanrici,
vahdet-i viicutgu) bir 6gretidir. Samanlikta ise basta giines
olmak iizere (ki giinesin kutsalhig: tiim ¢ok tanrici dinlerde,
bu arada Zerdiistliikte de temel inangtir), ay, gol, agag, vb.
hepsi ayn ayr tapinilan tannlardir.
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Samanizm, asil olarak Brahmanizmin ilk bigimi olan,
Hindistan'in eski dini “"Vedalar Cagi”’na dayanir. Politeist
(¢ok tannli) bir din olan Veda'da doga gigleri ilahlar
durumuna getirilmigtir.

Sonra, bu yazarlar Samanizme Oyle 6zellikler viikliyorlar
ki, sasirmamak elde degil:

“Samanizm’de insanlan besleyen yer ile gogiin
kutsal bilinmesi, inancin dogallasmasi anlamina gelir.
Somut bir inangtir bu. Ciinkii giines ve ay
gokyiiziindedir. Giines yasam kaynagidir. Gogiin
yagmuru ve 1sinlan yerle birleserek doganin diyalek-
tigi geregi insanlan besler. Bu bakimdan toplumsal,
faydaci bir dindir Samanizm. Akilcidir. Ciinkii dogaya
yonelmistir.

“(..)

“Demek oluyor ki, Samanizm’in kaynagi insan
iradesi, giiveni, cesaretidir. Akla dayandigi igin
dogaya, gokyiiziine yonelmistir. Inceleyicidir. Deney-
cidir.” (Giilvahaboglu)

Haydi onlar, doga karsisindaki korkung giigsiizliikle-
rinden, o giinki bilgi birikiminin elvermeyisinden anlaya-
madiklari, agiklayamadiklar, denetleyemedikleri seylere
taptilar. Ya XX.ylizyllda Samanhga, toplumsal, yararci,
akilcy, inceleyici, deneyci gibi sifatlar yiikleyebilenlere ne
demeli? Samanizmin kaynagi insan iradesi ve cesareti imis.
Akla dayamrmig (ve onun igin gokyiiziine yonelmis!)
Samanizmin kaynag: bunlar degil, bilgi yetersizligi, doga
kargisindaki giigsiizliik ve korkudur. Tek tanrili dinler ve
soyut tann anlayisi karsisinda ¢ok daha ilkel ve geri bir
gelisme asamasini anlatir.

islamhik Hindistan, Orta Asya ve Uzak Dogu’ya asil
olarak sufiler (Islam waistikleri) eliyle yayildi. Islamhik
Hindistan’a girdikten sonra Brahminlerle sufiler arasinda
diisiinsel bir ahgveris basladi. Sufiler, Yeni Eflatunculugun
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belli kavramlarim kendi fikir sistemleri icine aldilar.
Islamin yeni girdigi topraklar daha dnceden antik Yunan
felsefesi ve Hristiyanlar ve bunlarin 6nemli etki kaynag:
olan eski Hint dinleri tarafindan strilmisti.

Ornegin Brahmanizme gore yalmiz bir “mevcud-u
azam” vardir ve onun disinda baska birsey yoktur. Bu
mevcud-u azam cisimsiz, gériinmez, dogmamus, yaratil-
mamis, kendiliginden varolan ve ebedidir. Goriinen
goriinmeyen herseyden, tanrilar ve cinlerden, insanlar ve
hayvanlardan Oncedir ve sonunda hersey yine ona
donecektir. Brahmanizm, eski Hindistan'in panteist dinidir.
Sufizmin “varligin birligi” teorisi panteist bir teoridir ve
kaynagi Brahmanizm ile, sonradan bu dinden c¢ikan
Hinduizmdedir.

Islam mistisizmindeki, “nefsin diinya nimetlerinden
yoksun birakilarak terbiye edilmesi” yolundaki temel inang
Budizmden gelmistir. Ik Islamda béyle bir anlayis yoktur.
Bektasilikte ve Oteki sufi akimlarda biiyiilk 6nem tasiyan
“aninma’”, insamin yetersizliklerini asarak tanrinin yiice
varliginda 6limsiizliige ulagmasi, eski Hint diisiincesinin
ana fikridir. Tim kotiiliklerden, tutkulardan arinarak
Nirvana'da 6limsiizlige ulagsmakla Bektasilik'teki “Haki-
kat Kapis'na varnip tanri ile bulusmak aym seylerdir.

Once Siilikte beliren ve daha sonra sufizmin de kabul
ettigi “allahin el¢isi” (resul) kavramiyla, Hinduizm'deki
“Avatara’ kavrami da aymdir. llk Islamda Muhammed
‘allahin elgisidir ama insandir, ilahi, tannisal bir yani yoktur.
Oysa bu anlayisa gore, yalnizca gonderilen mesaj degil, elgi
imamhik oOgretisi bu anlayisi ilerleterek, ilahi yoniin
Muhammed'den Fatma ve Ali yoluyla ehlibeyte gectigini
sOylemistir.

Siilik ve sufizm izerinde daha oOnceki boliimlerde
durdugumuz igin, Bektasiligin diisiinsel kaynaklar i¢inde
yeniden ele almak gereksizdir. Ancak sunu soyleyelim ki,
tim oOteki etkileri alip kendi icinde kaynatan kazan,
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diisiinsel kaynaklarin ¢ogunlugunun Bektasilige ulagsma-
sindaki araci, Sii mistisizmidir.

VI 2. ANADOLU KAYNAKLARI

Tirkler, Orta Asya’dan Maveraiinnehir ve Horasan yoluyla
daha Anadolu’ya gelmeden, Sii mistisizmi eliyle eski Yunan
felsefesinin ve Hristiyan mistisizminin ¢esitli yonlerini
kendi inang sistemleri igine katmislardi. Ancak Anadolu bu
ikisinin de anayurdu oldugundan, bu etkilerin Anadolu’ya
gelisle gii¢c kazanmayacag: diisiiniilemez.

Yeni Eflatunculuk (neoplatonizm) denilen felsefi akimin
kurucusu olan Plotinos 205’de Misir'da dogmus ve akimini
Roma’da yaratmistir. 270 yilinda 6len Plotinos’un fikirleri
daha sonra Siiligin ve Sii mistisizminin 6nemli kaynak-
larindan biri olmustur.

Plotinos’un goriisleri 6zetle soyledir: Bir tek viicud-u
mutlak vardir. Giines nasil sicakhigin kaynagi ise, bu tek
varhk da c¢oklugun kaynagidir. Viicud-u mutlak’tan ilk
yaratilan akil ya da ruhtur. Akil da kendi kopyasi olarak
nefsi yaratir. Nefis, ruhani alemle cismani alem arasinda
aracidir. Ahlakta zevk degil iyilik aranmalidir. lyilik baska
birsey i¢in araci olarak degil mutlak ama¢ olarak
aranmalidir. Plotinos’un bu ahlaki fikirleri sonunda dinsel
bir mistisizme varir.

Ali ve ehlibeyte yapilan ilk zuliimlerin hemen ardindan
ortaya ¢ikan sufizm ve tarikatlar da “gonil bilgisi’ni
benimsemiglerdir. Bu anlayista Plotinos’un etkisi agirlik-
tadir. “Tann-insan-evren” ligliisiinii anlamaya c¢alisan
sufizmde, Islamdaki “tanri korkusu’nhun yerini “dinin oz
sevgidir”, fikri ald.

Anadolu’daki Sii mistisizminin (Aleviligin) en gii¢lii yolu
Bektasilik de, hem kendi inang kaynagi olan Sit mistisizmi
yoluyla, hem de Anadolu’daki halkla dogrudan iliski iginde,
Yeni Eflatunculugun gelistirdigi insan ve evren goriisiinden
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beslendi. Bu beslenme, sistemli bir arastirma-incelemeden
¢ok, Anadolu insani arasinda nesilden nesile gegen
inanglarla iligki yoluyla ortaya ¢ikti.

Bektasiligin fikir sistemi icinde Samanizm ya dd ilk ¢ag
Yunan felsefesi gibi tekil kaynaklari abartan yazarlanin
timi 3, 4, 5, 7, 9, 40 gibi sayilara olaganiisti 6nem
vermektedirler. Bunun sonucunda bir tanesi, Bektasilikteki
“dort kapi” anlayisindaki dort sayisinin Thales, Anaksi-
menes gibi filozoflardan geldigini iddia ederken, bir
bagkasi, Samanliktaki bilmem neye benzedigini iddia eder.
Bunlar anlamsiz zorlamalardir. Su ya da bu sayinin
benzerligi, hicbir diisiincenin kaynakhgina kamit olmaz.
Belli sayida ilkenin, inancin vb. olmadigi higbir dinsel, ya da
felsefi ogreti yoktur. (Ornegin 12 sayisi, Hristiyanlikta da
olaganiistii bir yer tutar.) Bakilmasi gereken yer. fikirlerin
oziidir, anlamidir. Yakinhgi bunlarda aramak gerekir.

Haci Bektas Veli'nin 6gretisi, “evren-tanri-insan birligi™
(asil olarak Muhiddin Arabi aracihgiyla Tirkmen
inanglarina giren, ama Anadolu'da da varolan panteizm)
fikrine dayamr. Bu iiglii birlik ancak sevgi ve arinma
yoluyla kavranmir. Hact Bektas tim insanlarin kardes
olduklarini, yeryiiziinden ortaklasa yararlamlmas: gerek-
tigini, insanin bir sevgi varligi oldugunu soyler.

Bektasi inancina gore tanr od, yel, toprak ve suyu
sevgiyle birlestirerek evreni yaratmustir. Sevgi bu nedenle
birlestiricidir.

Bektasilikte bir de “Allah-Muhammed-Ali™ liclemesi
vardir. Bu iicleme de, Hristiyanligin “baba-ogul-ruh™
ticlemesiyle cok benzesmektedir.

Anadolu yalniz eski Yunan ve Roma uygarllgmm degil.
aym zamanda Hristiyan mistisizminin de besigidir.
Ozellikle Kapadokya ve Kuzey Suriye.

IV. ve Vlyiizyilllar arasinda Anadolu’da yasayan
Okhaytlar (Euchites) (Messalianlar da denir), VlLyizyilda
Poligyanlari ve X. ve XIL.ytizyillar arasinda Bulgaristan'da
ortaya ¢ikan Bogomilleri hazirlamistir. Bogomiller ise,
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Almanya’da Katharileri, Fransa'da Albigenzeleri italya'da
Paterenleri (Paterenes) ve yine Italya Alplerinde Valdensleri
(Waldenses) yaratmada dogrudan rol oynamislardir. Bu son
saydiklarimla, Ingiltere’de Vayklif (Wycliffe)(XIV.-XV.yiiz-
yil) ve Almanya’da Hussaytlar (Hussites) Hristiyanlikta
protestanhigi yaratmiglardir. Dolayisiyla, orta simifci
reformist Martin Luther’le, ezilen sinif¢1 devrimci Miin-
zer'in protestanliginin kokleri Kapadokya'ya (Kirsehir-
Nevsehir ve yoresi) uzanir.

Almanya’da Miinzer’in koyli devrimcisi, komiinist
fikirler tasiyan dinsel 6gretisiyle, Haci Bektag'in Anadolu’da
koyli devrimcisi komiinist fikirler tagiyan ogretisinin,
Kapadokya’ya baglanmasi rastlanti midir? Biraz daha
yakindan bakalim.

Okhaytlar: Siirekli duayla giinahtan arimlacagini ve
miikkemmellige vanlacagini one siiren bir tarikatur. Asil
olarak Suriye manastir sisteminden biyiiyen Okhaytlar
[V.yiizyilin ikinci yanisindan Vlyiizyila dek etkin oldular.
Doktrin ve pratiklerini anlatan yazarlar Epiphanius,
Theodoret ve Timotheus’dur. Bunlarin ana eseri Asceticus
adini tasir. (Islam mistisizmde de asetizmin temel bir yer
tuttugunu ve gelismesinin ilk doneminin bu adla tanindiginmi
hatirlayalim.)

Okhayt ogretisi, seytanin insana daha dogumda sahip
oldugunu sdyler. Tek ¢6ziim, seytan: viicuttan kovana dek
araliksiz duadir. Okhayt kendisini doganin bir pargas
olarak goriir. Bu fikir sik sik onun kendisini panteistik
tanrilastirmastyla_son bulur. Bir melegin, papazin pey-
gamberin ya da Isa’nin adi gectiginde Okhayt hemen “‘o
benim” diye yamtlar. (Hallaci Mansur’u, “enel-hak”ki
hatirlayalim.)

Okhaytlar, mistik insanlar olarak kendilerinin normal
insanlarda olmayan sezme ve gorme giiciine sahip
olduklarim iddia ettiler. Gorebildikleri seytami ayaklar
altinda ¢ignemek icin mistik bir dans yaparlardi. Olen
ruhlardan haber verirler, insanlarin kalbini okurlardi. Kilise
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ve manastir diizenine ve disiplinlerine karsi ¢iktilar. Giinliik
yasantida dig goriintilye hic 6nem vermediler, ¢ogu kez
dilenci gibi yasadilar. Diinya miilkiinii reddettiler. (Benze-
yisler sasirtici degil midir?)

Antioch papazi Flavian bunlarin liderlerini bir gurup
rahip yollayarak getirtti. Onlann torelerine gore, kendi
inanglarini ve gorislerini gizleyeceklerini (takiyati hatir-
layalim) bildigi i¢in bir hileye basvurdu. Kendini onlardan
yanaymis gibi gostererek yasli lider Adelphius’u kandirdi ve
tarikatlarinin tim sirlanm agiklatti. Sonra da hepsini
tutukladi. Adelphius ve yoldaslan déviildiler ve stinildiiler.
Pamphylia’ya gittiler ve Side'de toplanan bir mecliste
yeniden mahkum edildiler. Tarikatin inli adlarindan
Lampetius, kiliseyle yasal kolelik diye alay ederdi. Bunun
iizerine Kapadokya piskoposu Alypius 6niinde mahkemeye
cikarildi.

Poligyanlar: Vllylizyilda gelisen anti-katolik bir tari-
kattir. Bazan imparatorlarin dostlugunu aldilar, bazan
amansiz eziyetlere ugradilar, X1l.ylizyila dek etkin kaldilar.
Once imparatorlugun dogu simirlarinda, Ermenistan,
Mezopotamya ve Kuzey Suriye’de ortaya ¢iktilar. Sonra
Anadolu’ya ve daha sonra Dogu Avrupa’ya yerleserek
Balkan yannmadasinda yeni merkezler kurdular.

Poli¢yanlar, diinyanin diialist bir anlayisina sahiptiler.
Bakire Meryem’in yiiceltilmesini ve torensel sembolizmi
reddettiler. Katolik yozlagsmalara karsi ilk protestanlar
olarak sayilmalani gereken Poligyanlar sapkin kilise
diismanlan olarak kinandilar. . ‘

Constantine Silvanus, 27 yillik Poligyan liderliginden
sonra Imparator Constantine Pogonatus’un (668-685)
gonderdigi el¢inin emriyle taslanarak oldiiriildi. Baanes’in
liderligi altinda moral 6lgiitlerin diigmesiyle tarikat zor bir
donem yasadi. Sergius Tychicus altinda bu durum
diizeltildi.

Sergiusa yoneltilen suglama, kendisini yiiceltmesiydi.
Sergius kendisini “iyi ¢oban, Isa’min viicudunun lideri, ve
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allahin evinin 15181” olarak gosterdi. Bu suglama, baska
benzerlerinde oldugu gibi, “kilisenin Isa’min viicudu
oldugu” doktrininin yanhs anlasiilmasindan dogmustur.

Sergius’un etkisi altinda Poligyanlar sayica ve 6nemce
biiyidiiler. Tarikat en ¢cok Toroslarda daghlar arasinda
yayildi. Imparatorlugun savunuculan olarak da, impara-
torlugun eziyetlerine maruz kalanlar olarak da, yiiksek bir
sebat ve cesaret gosterdiler. Nicephorus (802-811)
zamaninda imparatorlugun dogu sinirlarimi Islam ordula-
rina karsi korumakla gorevlendirildiler. Michael ve V.Leo
ise onlari acimasizca ezdi. Ama zorla katolik yapilama-
yacak denli ¢oktular, iistiin savasciydilar ve lyi oOrgiit-
lenmiglerdi. Direndiler, hatta daglardan Anadolu iglerine
baskinlarla misilleme yaptilar. Yirmi yilhk goreceli bir
durgunluktan sonra, Theodora (842-857) altinda daha
siddetli baskilara ugradilar. Bu, Basil’le birlikte imha
hareketine doniistii. Poligyanlar ise Chrysocheir’in yoneti-
citigi alunda imparatorluga direnmekle kalmadilar, onlar
geri siirdiiler ve Anadolu’yu bati kiyilarina dek talan ettiler.
Yalniz bu basarilan kisa siirdii. Chrysocheir oldirtildi, en
onemli kalesi Tefrike yok edildi, izleyicileri 6ldiirildi ve
dagitildi.

Siyasal orgiitlenmeleri boylelikle sona ermesine ragmen
Poligcyanlar Ermenistan, Anadolu ve ozellikle Balkan
yarimadasinda daginik guruplar halinde yasamaya devam
ettiler. Ermenistan’da Gergcegin Anahtariadli kitabin yazari
Sinbad (IX.yiizyil ortalan) altinda yeniden canlandilar ve
biyudiiler.

Poligyanlar daha sonra Bulgaristan’da Bogomil hare-
ketini olusturdular. Hagh ordulan bu tarikata Xl.yilizyilda
Suriye’de rastladilar. Bunlarin goriisleri orta ¢ag boyunca
tum anti-katolik tarikatlar tarafindan yayildi. Poli¢yan adi,
katolik hiyerarsi ve doktrine karsit tim hareketleri
tanimlayan genel bir ad durumuna geldi.

Bogomiller: Goriisleri, Policyanlara ve Okhaytlara olan
yakinliklarini agtkga anlatir. Diializmleri Poligyanlardan,



V. ALEViLIK NEDIR? 157

zahitlik ogeleri Okhaytlardan gelir. Bu iki hareket de VIIL,
1X. ve X.yilizyillarda Trakya’'da kék salmislardi. En cok da
Bulgarlar arasinda yayildilar. Tarikat gizli olmasina karsin,
izleyicisi hizla artti ve XIl.yilizyilin baglarinda Bogomiller
olarak cagnidilar.

Bogomil adaylarina ¢ok yiiksek ahlaki ilkeleri konmustu.
Adaylar, orug tutup dua etmek, merhametli, algak goniilii,
dogrucu, birbirlerini seven ve hasetsiz kisiler olmak
zorundaydilar.

Fizik¢i ve rahip Basilius tarikatin ilk sehitiydi.
inancindan donmedi ve 1111'de tarikati ydnetisinin
40.yilinda hapse atildi. 1119'da kazikta 6ldi. Imparator
Aleksius ve Patrik Nicholas 6zel bir gayretle bunlan
Bizans’in din ¢evrelerinden temizlediler. Bazilan tehdit,
bazilar odiille inanglarindan vazgegtiler; bazilan saglam
durdu ve 6miir boyu hapse girdiler. Ama inang sistemi
yiizyillar boyunca yasadi. 1143°de Konstantinople’da bir
meclis iki Kapadokyali papazi1 Bogomil diye hapse atti. Bu
veri, akimin Anadolu’ya da yayildiginin 6nemli bir
gostergesidir.

Bogomil teolojisi, “iyi ve koti™ gibi iki kaynak dgenin
varhgt iizerine kuruludur. {lahi iyi ve ilahi koti, gi¢ ve
eskilikte esit degildir. ilahi iyi cennetin, bu gorunmez ve
kusursuz diinyanin yaraticisidir. Hristiyan dilinde “satan™
(seytan) denilen ilahi kotii ise evreni, canli ve cansiz
herseyle birlikte, goriinen ve cisimsel herseyi yaratti. Satan,
Bogomiller igin diinyanin yaraticisi ve yoneticisi idi. Bu
yiizden Bogomiller peygamberleri reddettiler. Onun isi olan
yeryiizii de sonunda yokolmaya mahkumdu.

Bogomiller kilise hiyerarsisini tiimiiyle reddettiler.
Erkek ya da kadin her “‘kusursuz Bogomil” vaaz verebilirdi.
Bunlar toplumun yalmzca yoneticisi idiler. Kilise binalan
yoktu. Agik havada, evde, heryerde ibadet edilebilirdi.
Onlara gore Hristiyan kiliseleri kotii ruhlarin oturdugu yer
ve ¢anlann da seytanin trampetleriydi. Satanin Once
Kudiis’de bir tapinakta, sonra da Konstantinople'da
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Ayasofya’nin kilisesinde yasadigini soyliiyorlardi.

“Kusursuz Bogomil” olanlar, 6teki Bogomillerden farkh
viarali et yemezler, sarap icmezler, siyah elbise giyerler ve
yoksulluk icinde yasarlardi. Yasamin tiim zevklerinden
uzak dururlardi. “Kusursuz Bogomil” olmanin kosullari o
denli zordu ki, bu tarikatin en yiikksek doneminde,
Xlllyiizyil baglarinda, bir milyon Bogomil iginde yalnizca
dort bin kusursuz Bogomil vard.

Bu doktrin, Tiirkler gelene dek Anadolu’da ve dzellikle
Balkan yarimadasinda yaygin olarak yasadi.

Buraya dek Kapadokya merkezli, kilise kargiti Hristiyan
mistisizmini kisaca ele aldik. Konuyu Kapadokya ve
Bektasilige baglamadan once sunu diyelim ki, Hristiyan
mistisizminin kiliseye ve Bizans'in devlet diizenine kars
baltalayic1 etkisini anlamak, Anadolu ve Balkanlarda
Osmanhilarnin hizli basarisinin 6nemli bir nedenini de
anlayabilmek demektir.

Kapadokya’nin' tarihsel yerlesim merkezleri ve sayisi o
donemlerde bini bulan kaya-kiliseleri, bugiin Nevsehir ili
stnirlart icindedir. Nigde Aksaray’t ve lhlara Vadisi,
jeomorfolojik acidan Kapadokya’nin devamidir. Geg
donem Bizans kiliseleri ve freskleriyle iinlidiir.

Otuz yil Oncesine dek Nevsehir'in yonetsel olarak
timiiyle Kirsehir iline bagh oldugu ve Haci Bektas
kazasiyla Kapadokya kiliseleri arasindaki uzakhgin 50-70
km oldugu animsanirsa, bu iki onemli merkezin etkilesimi
daha somutlanir. Demokrat Parti (1950-1960) doneminde,
Siinni din somiiriiciisii Demokrat Parti’ye karg1 siirekli
muhalefet eden Kirsehir Alevileri, iki se¢cim bdlgesine
boliinerek cezalandirilmiglardir.

Biiyiik olasilikla IIl. zamanda Hasan dag: ve Erciyes’in
piskiirttiigii lavlar, Kapadokya bolgesindeki i¢ denizi
kurutmug ve 100 km uzunluk ve 30 km genislikte, dogal
bitki ortiisi bulunmayan bir vadiler ve kayalar iilkesi

1. Kapadokya ile ilgili asagidaki bilgileri veren Kazim Yoldagimi sevgiyle
ananm.
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olusmustur. Gri beyaz, acik ve koyu pembe renkteki
kayalar, islenmesi kolaydir, havayla temas ettiginde
sertlesir. Bolgedeki yerlesim sorununun kaya-dam ve kilise
yapiminin kaya-kiliselerle kolayca ¢o6ziilebilmesinin sirn
buradadir.

Bolgede baslica iki iiriin tarihsel olarak unliidiir: Afyon
(haghas) ve iiziim. Diinyada bilinen en nitelikli hashasin
Kapadokya'da yetistigi soylenir. Son donemlerde yasak-
lanana dek hashas cekirdeginden yemeklik yag ve
aydinlatma icin kandil yag iretilirdi. Ayrica ozellikle
saraplik beyaz uiziimii ve sarabi da tamnmistir. Kayalar
icine oyulmus sarap kavlart ve kavlardaki uygun klima,
nitelikli sarap elde etmeyi saglamistir.

Bu iki driiniin de Kapadokya kilisesi tarafindan yogun
bi¢imde iiretildigi ve kullanildig1 bilinmektedir.

Kapadokya bdlgesi, Bizans'taki Ortodoks kilisesinden
sonra, ikinci onemli dinsel merkez ve yerlesim bolgesidir.
Ayrica Hristiyanhigin 6nce Kudiis’te sonra Antakya’da
ugradigi baski ve zorunlu gogler nedeniyle yerlestigi
Anadolu’daki en 6nemli merkez konumundadir. Toplumsal
yasami derinden etkilemektedir. Kayseri, Konya, Urgiip
(Magcan=Avcilar, Mustafapasa=Sinesos) Nevsehir (Mus-
kara) onemli Rum yerlesim béligeleridir. Bu konumlarini
Anadolu Selguklulari ve Osmanh doneminde de siirdiir-
diiler. Hatta Urgiip Rumlann 1922 yilindan sonra
Yunanistan ve Tiirkiye arasindaki bir degisim anlasmastyla
yerlerini Balkan gdc¢menlerine birakincaya dek bolge
ekonomisinde etkiliydiler. '

Kapadokya kilisesi titm Hristiyanlik diinyasi icinde iinlii
ve onemli bir dinsel merkezdi. Roma-Bizans ayrismasinda
Bizans Kkilisesine, ortodoksluga bagh kalmsti. Ancak
konumu oldukg¢a degisikti. Kilise yagami sadeydi. Birlikte
iretmek birlikte yemek ilkesi vardi. Suriye ve Anadolu
Hristiyanlari i¢in ¢cabuk ulasilabilir bir merkez olmasi onu
yoksullar ve basi dara diisen tiim Hristiyanlar i¢in iimit 1518
konumuna getirmisti.
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Bu kosullarda Kapadokya Hristiyanlarinin, Hristiyan-
ligin gorece en demokrat bolimiini olusturdugu, I1X.-
X.ylizyildan sonra hizlanan Asya Tiirk kavimlerinin
bolgede yerlesmesine karsi da diismanlik gostermedigi
anlagilmaktadir. Bu tutumun 6nemli etkisi altinda, bolgeye
yeni yerlesen gogerler arasinda Rumca 6grenimi basla-
migtir. (Hiinkar Hac1 Bektas Veli ve Mevlana bu dili
bolgedeki papazlardan 6grenmis olmahdirlar.)

Hristiyanhgin Bizans devletine dayah giicii ¢oktiikten
sonra da (Selguk ve Osmanli donemlerinde) bolge halklari,
dostluk iligkilerini siirdiirmtiglerdir. Anadolu Aleviliginin
olusum ‘déneminde, Asya kokenli Tiirk boylariyla, daha
ileri bir uygarlik konumunda bulunan Rum/Ermeni halklari
arasinda bir barts durumu yasanmistir. Bu olgu, Alevi
diisiincesinin iyice olgunlastigi, Haci Bektas Veli done-
minde taraflarin toplumsal ve dinsel kosullarinin biiyiik
Olglide de iistliste uygun diistigiiniin bir kanitidir.

Soziinii ettigimiz dostluk iligkisinin kanitlarin1 Velayet-
name'de buluyoruz. Bunlar arasinda, Haci Bektas'in
Kapadokya’da bir Rum kesisine esek yiikii bugday
gonderdigi, gotiiren dervisin ise bugday yerine saman
doldurdugu ama kesisin keramet gostererek bakmadan
durumu anladigin1 anlatan hikaye ozellikle unludiir.
(Velayetname-i Haci Bektag) Bu hikaye bir folklor da olsa,
bir kez Haci Bektas’in ve Bektasilerin mistik Hristiyanlarla
iligkisi oldugunu, ikincisi, bir Hristiyan kesisin de keramet
gosterebilecegini diisiindiiklerini anlatir.

Buraya dek gordiiklerimizden de anlagilabilecegi gibi
Bektagilik, yalnizca Muhammed’in inan¢ sistemi ve
diisiincesiyle bagli degildir. O giine dek insanhgin yarattig
tim Onde gelen din ve inang sistemlerinden, teoloji ve
felsefeden yararlanmistir. Yapisindaki olaganiistii evrensel
yaklagimlari veren onun bu 6zelligidir.

Tiim bu inang ve felsefe birikimlerinin Bektasilik i¢ine
aktariminda baslica ara¢ halkin kendisi olmustur. Halkin
arasinda nesiller boyu birbirine aktarilarak gelen, oradan
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oraya tasinan, birbirini etkileyen ve bigimlendiren ¢ok
degisik kaynakli goriisler, Bektasilikte bir araya gelmistir.

Bir noktay: vurgulayarak bu boliimii bitirelim. Tiim bu
degisik diisiincelerin Bektasilige aktariminda bagi ¢eken
kaynak, Siilik ve $ii kaynakli mistisizmdir. Sii Islam ve
sufizm, Bektasilikten ¢ok Once bigimlenmis ve tiim bu goriis
kaynaklanyla karsihikli iligkiye girmistir. Bektasiligin
diistinsel kaynaklarinin ¢ogunlugu da $ii mistisizmi eliyle
Bektasilige tasinmistir. Anadolu'nun etkisi. bu kaynaklar
arasinda bazilarinin vurgusunu giiclendirmek olmustur.
Alevi-Bektasi topluluklarin yerlesim bolgelerine bakinca
bu sav kanitlanir. Toroslar, Kapadokya, Antalya-Aydin-
Efes ¢izgisi, Rumeli. Bektasiligin yogun oldugu bu bolgeler,
Oziinde anti-Hristiyan Hristiyan mistisizminin de kaleleridir.

V.III. ALEVILIGIN
SINIFSAL-IDEOLOJIK ANLAMI

Tim simifli toplumlarda ezen ve ezilen simflar ve bu
siniflarin kendi ayn ideolojileri var olmustur.

Feodal orta ¢agda her gesit ideolojik olusum, bu arada
ekonomik, toplumsal, hukuksal ve sanatsal dgretiler de din
oOrtiisii altinda ortaya ¢tkmustir. Bunlarin bir kismi dindir, bir
kismt ise dine de elestiridir. Ama hepsi din gortiniimiin-
dedir.

Bakin Engels bu durumu nasil anlatmaktadir:

“Bugiiniin Alman ideologlan, giiniimiizdeki dene-
yimlere de aldirmadan, Ortagagin kavgalarinda
siddetli dinsel itismelerden bagka birsey gormezler.
Yurtsever tarihgilerimiz ve akilli deviet adamlarimiz,
0 zamanin insanlari uhrevi konularda anlasmaya
varabilselerdi, diinya isleri igin kavgaya bir zemin
kalmazdi derler. Bu ideologlar, bir ¢agin kendisi
hakkinda besledigi ya da belli bir donemin ideolog-
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larinin o dénem hakkinda besledikleri hayalleri
oldugu gibi alip kabul edecek kadar aptaldirlar.(...) Bu
ideologlar s6z konusu cekismeler icinde verilmekte
olan ve anlami her seferinde siyasal bir belgi olarak
sancaginda yazili bulunan simif kavgalarina iligkin
bugiin bile hicbir kavrayisa sahip degiller. (...)

“XVLyiizythn dinsel savaglari denen savaslarda,
cok kesin maddi simf ¢ikarlari rol oynuyordu ve aynen
daha sonra Ingiltere ve Fransa’daki carpismalar gibi,
bu savaslar da sinif savaslariydi. O zamanin sinif
kavgalan dinsel damga tasimis goriiniiyorsa, ¢esitli
siniflarin gikarlari, gereksinimleri ve istemleri kendi-
lerini dinsel bir perde ardina sakladilarsa, bu, gergek
durumu degistirmez ve zamanin kosullariyla agiklanir.
(..)

“Siyaset ve hukuk ve dteki bilimler din adamlarinin
elinde teolojinin dallan idiler ve teolojinin ilkelerine
gore ele alindilar. Kilisenin kurallart ayn1 zamanda
siyasal aksiyomlardi, Incilin ciimleleri her mahke-
mede yasa olarak gecerliydi. (...) Teolojinin diisiinsel
islerdeki bu uswinliigd, kilisenin varolan feodal
hiikkiimranhig: esgiidimleyen ve onaylayan en genel
gii¢ olmastnin mantiksal bir sonucuydu.

“Bu kosullar altinda, feodalizme karsi yapilan tiim
genel ve aciktan saldirilar, en basta kiliseye karst
yoneldi. Tim devrimci toplumsal ve siyasal doktrinler,
zorunlu olarak teolojik sapkinliklar olarak ortaya
ciktr. Varolan toplumsal kosullara saldirabilmek igin,
onlarin izerindeki kutsalligin sokiilip atilmasi
gerekiyordu. ‘

“Feodalizme devrimci muhalefet tim ortacag
boyunca canhydi. Bu muhalefet zamanin kosullan
uyarinca, ya acik dinsel sapkinlik olarak mistisizm
biciminde, ya da silahli isyan bi¢iminde kendini
gosterdi.” (Engels, Almanya’da Kéyli Savasi)

“Ortacgag, felsefe, siyaset, hukuk gibi tiim ideoloji
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bicimlerini teolojiye bagladi, onun alt birimleri
durumuna getirdi. Boylelikle de, her ¢esit toplumsal ve
siyasal hareketi, teolojik bir bi¢im almak zorunda
birakti. Yiginlarin duygulari, bagka herseyi disarida
birakir bicimde dinle beslenmisti. Bu nedenle, giilii
bir hareket yaratabilmek igin, kendi ¢ikarlarini dinsel
bir goriinlis altinda ©ne siirmeleri zorunluydu.”
(F.Engels, Feuerbach ve Klasik Alman Felsefesinin
Sonu)

Anadolu Selguklular da, Osmanlilar da feodal devletlerdi.
Engels’in bu soyledikleri aynen oralarda da ortaya ¢iku.
Toplumda ii¢ ayn sinif ve bu siniflart yansitir bigimde ii¢
ayri ideoloji olustu. Bu siniflar, a) koyli ve gogerler (alt
sinif), b) artizan-zanaatkarlar-esnaflar (orta sinif), ¢) feo-
daller (iist sinif) idi.

Siinnilik: Egemen feodal sinifin sémiirii ve baski araci
oldu. Temel gorevi, karsit diisiinceleri bastirmak, varolan
dizenin, miilkiyet iliskilerinin degismezligi inancinr
yaymakti.

Mevlevilik: Kentlerde zenginler ve esnaf-zanaatkarlar
(orta sinif) arasinda yayildi. Mistik bir akimdi. Siinnilikle
uyusmayan, genis goriislii ve felsefi yanlari vardi. Ama
pratikte, kdyliliigiin ayaklanmasindan korkusu ve egemen
sinifla iligkileri nedeniyle geneliyle egemen sinifin yaninda
durdu. Diizene muhalefetin boylece orta simif ve koylii (alt
sinif) muhalefeti olarak ikiye ayrilmasi, koylii ayaklanma-
larinin ezilebilmesinin en 6nemli nedenlerinden biri oldu.

Ahilik: Genellikle orta sinif yasaminin bir baska disa
vurug bicimi de Ahilik idi. Alevilikle biiyiik ol¢iide ayn
kokten gelen ve benzesen Ahilik, genel olarak alt siniflarla
ve Alevilikle daha yakin durdu. Zaman zaman Mevlevilikle
arasinin 1sinmasina karsin, yine geneliyle Mevlevilige
diisman durdu. Ote yanda zaman zaman da koyli
ayaklanmalarina karst Osmanh merkezi feodalitesinin
yaninda yer aldi.
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Batr’da kapitalizmin ilk yiikselis doneminde, kentlerdeki
esnaf ve zanaatkar (orta sinif) giderek durumunu
giiclendirme ve burjuvahiga yiikstltme siireci icine girdi.
Dolayisiyla o toplumlarda o donemde toplumun devrimci
giiciinii olusturdu. Orta sinifin bu yiikselisi, varolan feodal
sistemle uyusmuyordu.

Anadolu Selguklu ve Osmanh devletlerinde ise,
ekonomik-toplumsal yapinin ulagtigi asama, kentlerdeki
esnaf-zanaatkar ve artizana bdyle bir misyon yiiklemiyordu.
Diizenin iki temel simifi, koylilikle feodaller arasinda
sikisip kalmislardi. Bu, ekonomik, toplumsal ve siyasal
yonden iki temel siniftan bagimsizlasamayan konumlan
ideolojilerinde de yansidi. Biri daha ¢ok egemen sinifa
meyleden (Mevlevilik), 6tekisi daha ¢ok ezilen sinifa
meyleden (Ahilik) iki kararsiz 6greti ¢ikti.

Babailik-Bektasilik (Alevilik): Emekg¢i yiginlarin, en
basta koyliligiin anti-feodal, anti-klerikal, demokratik,
dinin skolastik kaliplarini reddeden idelojisi oldu.

Babai isyanlarinin ezilmesinden sonra bu goriisleri
ilerleten ve yayan Bektasilik, Xlll.yizyilhn sonlarinda
bigimlendi ve XV.yiizyilin ilk yanisinda Anadolu halkinin
cogunlugunu kapsadi. Haci1 Bektag'in miiridleri Kaygusuz
Sultan, Kazak Abdal, Virani, Pir Sultan Abdal, Yemini,
Molla Saadettin ve daha pek coklar bu goriisleri yaydilar.
O giinden bugiine Bektasilik Anadolu'da Aleviligi asag
yukari tek bagina temsil eden en biiyiik yoldur.

Alevilik (sufizm) Siilik temelinde ortaya ¢ikmustir. Islam
dini (Siinnilik), dogusuyla birlikte égemen sinifin ideolojisi,
iktidar dini olmustur. Ote yanda, Siilik daha ¢ikigindan
ezilen alt simflarin ve Araplarin fethettikleri topraklarda
yasayan “ikinci sinif” halklarin ideolojisi, muhalefet dini
olmustur
ideoloji oldugu iilkelerde yuzynllar i¢inde Siilik bu 6zelligini
giderek yitirmis, egemen simfla biitiinleserek, onun
ideolojisi olmus, giderek gericilesmistir. Humeyni, bu
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gericilesmenin iriiniidiir. Anadolu'da ise her zaman
muhalefet olmak durumda kalan Alevilik, her zaman da alt
stniflarin inanci olmustur.

Yine Engels’den bir alintiyla bu kez din ortiisii altinda
devrimcilik olup olamayacagina bakalim:

-

“*Koylii ve plep istemlerinin dogrudan anlatimi olan
ve hemen hemen her zaman bir isyanla bagh olan
sapkinlik,... orta sinif sapkinhiginin ... tim istemlerini
paylagmakla birlikte, ondan ¢ok daha ileri gidiyordu.
(...) Allahin ¢ocuklarinin esitligi diyerek, sivil esitligi
ve belli dlgiide de miilkiyet esitligini ima ediyordu. (...)

“O donemin plepleri, varolan resmi toplumun
disinda kalan tek sinifti. Orta sinif 6rgitlenmesinin
oldugu kadar, feodal 6rgiitlenmenin de disindaydi. Ne
ayricaliga ne de miilkiyete sahipti. Hatta kdyliilerin ya
da kiiciik burjuvazinin, ezici vergi yiik ii altinda olsalar
bile sahip olduklari mal miilkten de yoksundu. Her
anlamda miilkiyetten ve haklardan ycksundu. Oyle bir
yasantist vardi ki, varolan kurumlarla dogrudan bir
iligkiye bile girmiyordu. Ki zaten onlar da kendisini
tamamen yok sayiyorlardu. (...)

“Pleplerin bu durumu, o zamanin plep muhalefe-
tinin neden yalnizca feodalizmle ve ayricalikh orta
sinifla savagmaktan tatmin olmadigini agiklar. Neden,
o siralar heniiz baslangicinda olan burjuva toplumu-
nun Otesine en azindan hayalinde ulastigim agiklar.
Miilkiyetsiz bir kesim olarak, neden siniflara
bolinmiislik temelindeki her toplumda ortak olan
kurumlan, gorigleri ve kavramlar sorguya ¢ektigini
aciklar. (...)

“Plep gurubunun yasam kosullarinin dogal bir
irinii olan, tarihsel gelismenin sonraki evrelerinin
beklentisine, ilk kez Almanya’da, Thomas Miinzer'in
ve partisinin 6gretilerinde rastlanir. (...) Bu komiinist
nosyonlaryalnizca Miinzer’in 6gretilerinde, toplumun
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yasamsal 6nem tagiyan bir kesiminin arzulan olarak
ifade buldular. Onun aracihgiyla, belli bir kesinlikle
formile edildiler, ve daha sonra, giderek modern prole-
tarya hareketine katilana dek, halkin her bilyiik hareke-
tinde varoldular. (F.Engels, Almanya'da Koyhi Savasi)

Engels’in, Bati feodalitesinin ¢6zilme doneminde
plepler olarak tamimladigr kesimin diizen ve miilkiyet
karsisinda tuttugu konumu Anadolu Selguklu ve Osmanli
devletlerinde gdogerler temsil ederler. Gogerler, toprakta
miilkiyete yasam bi¢imi geregi karsi ¢ikan, anlamli bir
miilkiyetten yoksun, feodal kurumlarla iligkileri son derece
sinirl bir topluluktu. Hatta reayadan (koylii) da daha zor
kosullar altindaydi. Bu durum, tiim koylii isyanlarinda
neden asil olarak gogerlerin bagi ¢ektigini ve neden
Bektasiligin asil kalesinin gogerler oldugunu agiklar. Kimi
yazarlann bizi inandirmaya kalkistiklari gibi, gogerler,
Islami benimsemediklerinden dolay1 isyanlar ¢ikartmadilar.
Benimsedikleri Babai-Bektasi ogretisi de, yarattiklar
ayaklanmalar da, kendi yasam kosullarimin {rini ve
yansimasi oldu.

Engels’in yukarida anlatuklarim biz, kilisenin yerine
halifeligi, seriati, medresesi ve camnsnyle {slami geglrerek
okuyabiliriz. Alevilik, namazi, camii, seriat, orucu
olmayan, Islamin yasakladigi felsefe ile yogrulmus bii
“din”dir.

Su iinlii dortliiklere kulak verelim:

Hararet nardadir, sagda degildir
Akil bastadir, tagda degildir
Her ne arar isen kendinde ara

Mekke’de, Kudiis’de, Hac’da degildir.
ve

Ellerin kabesi var
Benim kabem insandir
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Kuran da, kurtaran da
Insanoglu insandir.

Iste Alevilik boyle bir “din”dir. Komiinistik kavramlar,
tohumlar iceren bir 6gretidir. Tarihimizde ezilen yiginlarin
haksizhiga, zorbaliga karst baskaldir1 bayragidir. Siyasal
otoriteye ve onun ayrilmaz pargasi resmi Islama (Siinnilige)
karsi insani, insan sevgisini, genis goriisliligii ve kavgayi
temsil etmistir.



VL. HACI BEKTAS VELI VE BEKTASILIK

VLI HACI BEKTAS VELI (1209-1271)
VE BEKTASILIKTE KURULUS

Eflaki Dede'nin “Menaki-bu'l-Arifin"i, Asikpasazade
tarihi, Evliya Celebi gibi kaynaklarda ve vakfiyelerde Haci
Bektag Veli ile ilgili ¢esitli bilgiler vardir. Seyit Ali Sultan,
Abdal Musa, Hacem Sultan gibi menkibelerde de tarihsel
bilgi bulmak miimkiindiir. Hac1 Bektas Veli'nin yagamu ile
tarikatin kurulus ve yayiligt hakkinda en genis bilgi
Velayetname-i Haci Bektas adh kitaptadir. 1400 yillarinda
yazilmistir. Haci Bektag'in Makalat adli kitab ise bagindan
bu yana Bektasiligin-Aleviligin temel kitaplarindan biri-
dir.

Haci Bektas Veli, Horasan'in Nisapur kentinde dog-
mustur. Babasi Seyit Ibrahim, anasi iinlii bilgin Ahmet Amil
Nisaburi’nin kizi Hatem'dir. Dogum yili da 6liim yth da tam
olarak bilinmez ama, 1209'da dogdugu ve 1271°de Kir-
sehir Sulucakarahoyiik'de (Hacibektas) oldiigii kabul edi-
lir.

Haci Bektas'in dogum ve 6lim yili iizerine Osmanii’'nin
son yilizyillarindan bu yana yogun bir tartisma yiirimek-
tedir. Bu tartisma hem taraflan agisindan, hem de tarikatin
st katlarinda isleyen ‘“devlete yaranma™ egilimini
gostermesi agisindan ilgingtir. Bir kesim, Haci Bektagh
1209°'da dogmus, 1271'de 6lmiis kabul ederken, o6teki
kesim 1248’de dogmus ve 1337°de 6lmiis kabul eder.

1209-1271 yillarim kabul edenler, Haci Bektas'in
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Babailerle ve devlete karsi isyanlarla bagimi ortaya
koymaktan ¢ekinmeyen, itk Osmanl: beyleriyle “dostlugu”
savindan bir yarar bekiemeyenlerdir. Bunlar, Asikpasazade
gibi Siinni, Golpinarl gibi Sii diismanlar, kaynaklara bagh
kalmaya ¢alisan Uzungarsihi ve Kopriili gibi tarihgiler ve
Dervis Ali gibi ve son yillarda konuyu ele alan devrimciler
gibi akilli dostlardir.

1248-1337 yillarim kabul edenler, Hacit Bektag'in
Babailerle ve ayaklanmalarla iliskilerinden korkan, onu
Osmanh sultanlarinin ve devletin yakin dostu’ olarak
gostermeye ¢alisan, toplumda mesrulugu bu yoldan
arayanlardir. Bunlar Ahmet Celalettin Celebi, Celalettin
Ulusoy gibi Celebilerle, Tevfik Oytan, Enver Behnan
Sapolyo gibi Alevi yazarlardir.

Ornegin Celalettin Ulusoy, ¢oktan aydinlanmug tarihsel
gerceklere de omuz silkerek soyle demektedir:

“Haci1 Bektas Veli, Suluca Karahiyiik’e geldigi
zaman Selcuklu devletinin son hiikkiimdan Alaeddin
Keykubat III hayattadir. Selguklu Sultani, tarihgilerin
anlatimina gore Haci Bektas Veli'ye ¢ok saygili
davranmaktadir. Onemli kararlarda onun diisiincesini
‘sormaktadir. Tatar ayaklanmalarinda ve diger etnik
topluluklann ¢ikardign kangikliklarda (tarthimizdeki
Tiirkmen-Alevi ayaklanmalan Tatar ve 6teki etnik
topluluklarin oluyor bir kalemde-R.Y.) Hac1 Bektas
Veli’nin arabuluculuguna bagvurmaktadir. Bu yillarda,
Haci Bektas Veli'nin sallanmakta olan Selguklu
devletinden ¢ok, Anadolu’daki kargasaliga son
verecek olan Osmanli devletinin niivesini olusturan bir
beylige yardimci oldugu goriilmektedir. Burada da
Hact Bektas Veli’'nin yasantisint  menkibelerden
ayirmak olanaksiz. Haci Bektas Veli, Oguz Tiirkle-
rinin Kayr boyundan Ertugrul Alp’in oglu Osman
Bey’e Kemer kusatiyor ve bir gerag tekbirleyip
veriyor. ‘Kafirler kilicina karsi duramasinlar, biitiin
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savaslarda Ustiin gelesin, oniinden sonun giir gelsin’
diye dua ediyor.” (A. Celalettin Ulusoy, Hiinkar Haci
Bektas Veli ve Alevi-Bektasi Yolu)

Egemen sinifa ve devlete hos goriinmeye ¢alisan, oziir
dileyici bu yaklagima yaniti, Alevi toplumunun o giinlerden
giiniimiize getirdigi sOyle ncelerden biriyle verelim. Ve Haci
Bektag'in dogru adina, ger¢ek adina kavgadan kagmayan
tarihsel kisiligini hatirlayalim:

Haraminin biri yol kesmekle omiir gegirmis. Cok kisinin
kanmina girmis. Sonunda tovbe etmis. Haci Bektag'a
“tovbemin kabul edilip edilmedigini nasil anhyayim” diye
sormus. Hiinkar haramiye bir kuru degnek vermis, “‘var bir
bostan al, ek, big, geleni konukla doyur, su degnegi de
bostana dik. Yeserdi budak verdi mi, bil ki tovben kabul
oldu,” demis. Adam, Hiinkarin dedigini yapmis. Yillar yili
herkesi konuklamis, doyurmus. Her konuktan sonra gider
kuru degnege bakarmis. Bir tiirlii yesermezmis degnek.
Giniin birinde kosa kosa giden bir adam goérmis. “Gel
konugum ol. Tann ne verdiyse birseyler yiyelim dyle git”.
“Olmaz” demis adam. ""Acele isim var, tez gitmem gerek””.
Etme, eyleme, olmamis. Adam sonunda, “birisini ilin beyine
ihbar etmeye gidiyorum, imkan yok duramam,” demis. Bu
sOzii duyunca bostancinin eski damari depresmis. “Tov-
bemin kabul edilecegi yok, bari su gammazi tepeleyeyim de
buralardan gideyim” demis. Bir vurusta adamin lesini yere
sermi§. Bostan1 bozmaya ‘giderken aklina degnek gelmis.
Gitmis. Bir de ne gorsiin? Degnek yesermis dal budak
vermis, yemyesil yapraklarla bezenmis.

Cesitli kaynaklar Hact Bektas'in kiigiik yasta, iinlii bir
sufi olan Lokman Perende’nin 6grencisi oldugunu soylerler.
(Lokman Perende, ilk Tiirk sufisi sayilan Seyh Ahri..
Yesevi'nin (6limi 1166) miiridi idi.) Yine bu kaynakiai.
gore Haci1 Bektag Lokman Perende eliyle Yesevi tarikatinin
dervisi olur ve yetigkin yasa gelince Rum memleketini
aydinlatmaya, Anadolu’ya yollanir.
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Haci Bektag'in bir Yesevi dervisi olup olmadig
konusundaki tartismada taraflar yine asagi yukarn aym
yerden boliinmiistiir. Egemen sinifla ve devletle uzlasmaya
calisanlar Yesevi iligkisini israrla one siirmektedirler. Buna
karsilik aptal diismanlar, tarafsiz tarihgiler ve akilli dostlar
bu iligkiyi reddetmektedirler.

Haci Bektas'in Lokman Perende’nin 6grencisi ve Yesevi
dervisi oldugu savi basit matematikle bile uyusmamaktadir.
Celalettin Ulusoy soyle diyor:

“Tirkistan’in en iinlii mutasavvifi Ahmet Yesevi
oldiigiinde (1166) Horasan ve ¢evresi yasanamaz bir
bolge halindedir. Herkes goc¢ ctmeyi tasarhyor.
Daginik halk topluluklarn sagkin bir durumdadir. Bu
arada, Ahmet Yesevi'nin yetigtirdigi biiyiik bilgin
Lokman Perende-i Kagani, Yesevi dergahina postnisin
oluyor. O yillarda genglik ¢aginda bulunan Haci
Bektas Veli, Lokman Perende tarafindan egitiliyor.
Cesitli bilim dallarinda on yildan fazla 6grenim
yaptigi, Haci Bektas Veli'ye manevi emanetleri ve
manevi goérevleri de Ahmet Yesevi adina Lokman
Perende’nin verdigi anlasiliyor. Menkibelerde Ahmet
Yesevi'nin verdigi rivayet edilmekte ise de onun 6liim
tarihine gore emanetlerin devri Lokman Perende
vasitasiyla vukubulmustur.”

Ulusoy’a goére Haci Bektag 1248’de dogduguna ve
Perende postnisin oldugunda da ‘“genglik ¢aginda”
olduguna gore (“genclik ¢agi”’m 20 kabul edelim), Perende
1268’lerde postnigin oluyor. Yesevi’'nin gliimiinden tam
102 yil sonra! Yine Ulusoy’a gore, Perende’yi Yesevi
yetistirdigine gore, onun seyhinin 6ldiigiinde en azindan 30
yagslarinda oldugunu kabul etmeliyiz. Eder 132! Demek ki,
Perende Haci Bektas’a ders vermeye bagladiginda 132
yasindadir. Egitim de “on yildan fazla” siirdiigline gore
(oniki olarak kabul edelim), ders bittiginde Perende 144
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yasinda oluyor. Gériilityor ki, Bektasiligi dine ve deviete hos
gostermeye calisanlar tutarh olacaklarsa bazi seylerden
vazge¢mek zorundadirlar. Ya Haci Bektagin dogum
tarihint degistirecekler (0 zaman da Baba llyas iliskisini
kabul etmek durumunda olacaklar) ya da Yesevi-Perende
baglantisini reddedeceklerdir.

Yesevilik nasil bir tarikattir? Prof.Dr. M.Fuat Kopriili bu
konuda soyle diyor:

“Iptida Yesevilikten ¢ikan ve Meveraiinnehrin XV.
ve XVlasirlardaki mutaassip muhitinin tesirini
yasayan Naksibendi tarikatina mensup miiellifler
bilyiik pirleri Yesevi hakkinda bir takim seyler
yazmislardir ki ona ait en eski kaynaklar bunlardir. Bu
miiellifler Yeseviligin ilk seklini ve Yesevi'nin hakiki
sahsiyetini tarihi realiteye uygun olarak tasvir
etmemisler, kendi arzu ve temayiillerine gére hakikati
tamamiyla degistirmiglerdir. Halbuki Yeseviligin ilk
yayildigr gogebe Tiirk muhitlerinin icaplan ve din
degistirme psikolojisinin umumi kaideleri g6z oniine
getirilince buna imkan olmadig: anlasilir. Esasen bu
sonraki Naksibendi miielliflerinin biitin tahriflerine
ragmen Yeseviligin gogebe Tiirk muhitlerine intibak
ettigi, eski Tiirk paganizminden bir¢ok seyler aldigi ve
ayinlerinde — gogebe Orfiine uygun olarak —
kadinlarla erkeklerin beraber bulundugu, eski Tiirk
dini ayinlerinde oldugu gibi musiki giir ve extaigue
(vecitli) rakslarin ithmal ednlmedlgl onlarin yazila-
rindan dahi istidlal edilebiliyor.” (Islam Medeniyeti
Tarihi)

Gergekten de, Yesevilige biraz dikkatli bakinca, Siinni
bir vurgu tagimasina ragmen, islami yem kabul etmekte
olan Tiirk boylarina kendini uydurmak zorunda kaldigini
goriiriiz. )

Yesevi’'nin hocasi Yusuf Hemedani. Stnni Islamin
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Hanefi mezhebine bagh inlii bir fikih¢idir. Tarikatin
zorunlu tuttugu davramglar arasinda cemaatle namaz
kilmak ve zikretmek basta gelir. Yesevi, seriat-tarikat
ayrimi yapmamus, siirlerinde ayet ve hadislerden, Islamin
esaslarindan, giinahlardan, sevaplardan, Allah’in kahrindan
ve rahmetinden, cennetten cehennemden soOzetmistir.
Bunlar, tarikattaki Siinni vurgunun kanitidir.

Ote yanda, tekkede kadinlarin da olabilmesi ve baslarini
ortmemeleri, zikre katilabilmeleri, tarikatta saz esliginde
sOylenen siirlerin ve dansin 6nemli yeri olmasi, kurban
kanini gommek, kurban kemiklerini saklamak (Budizmin
etkisi olsa gerek) gibi davramslar da, klasik bir Sinni
tarikat1 olmadigini (ya da olamadigini) gosterir. “Boylelikle
Yesevilik, esasta Stinni bir tarikat olsa bile bazi Stinnilik dis1
eski Tirrk dini adet, inamg ve kalintilanyla birlesmesi
bakimindan Heterodoks bir tarikat ¢ehresindedir.” (Mus-
tafa Uslu, Pir-i Tiirkistan Ahmet Yesevi)

Yine de, Hac1 Bektag'in, Siinni egilimli bir tarikat olan
Yeseviligin dervisi olmasi inandiric1 degildir. 1240 Babai
isyant Oncesinde Anadolu’ya geldigi c¢esitli tarihsel
kaynaklarca dogrulanm|§ olan Haci Bektas'in, Amasya’'da
Baba Ilyast gérmeye gitmesi ¢ok sey anlatir. Haci Bektas,
Anadolu’ya gelince zaman yitirmeden, Ali sevgisiyle dolu
koyli devrimcisi Babailerle baglanti kurmustur. Haci
Bektagin kardesi Mentes’'in Sivas’da, Babai isyaninda
oldiirillmesi de aradaki goniil-fikir bagim kamtlar.

Cesith tarihsel kaynaklar Haci Bektas Veli’'nin Ana-
dolu’ya geldikten sonra Baba llyas in halifesi oldugunu
belirtirler. Bu konuda en ¢ok one siriilen kaynak,
Menakibularifin'dir. Mevlana’nin halifelerinden Ulu Arif
Celebi’nin miiridi olan Eflaki’nin (1318-1358) yazdigi bu
kitapta sOyle deniyor:

“Faziletle siislenip bezenmis dogru raviler s6yle
rivayet ettiler ki: Baba Resulun haslarindan olan Hac
Bektas-1 Horasani, Rum iilkesinde belirmisti. Haci
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Bektagin maarifetle dolu bir kalbi vardi, fakat seriata
uymuyordu.”

Haci Bektag Veli’nin Baba ilyas hahfelermden olduguna
dair Ibn Bibi'de, Asikpasazade’de ve Baba ilyas’in torunu
Elvan Celebi'de de kayit vardir.

Ahmet Yasar Ocak, Babailer Isyani adli kitabinda, koyli
ayaklanmalarnna diismanca bak igindan, kagcimlmaz olarak
Haci Bektag’a da dismanhigini gizleyememekte, onu
kiigtiltmek icin cabalamaktadir. Bakin ne diyor:

“Baba Resul’'un bu en ileri gelen halifesi, daha
dogrusu sonraki gelismeler dikkate alindig1 takdirde
tarihte en inlii Baba Ilyas halifesi olarak sohret
yapacak olan Haci Bektas-1 Veli hakkinda devrinin
kaynaklarinda pek tatmin edici bilgi bulunmaz. Onun
tizerine biitiin bilinenler asag: yukari Velayetname'ye
dayanir, Mechul bir yazar tarafindan Haci Bektag'in
olimiinden hemen hemen bir asir sonra yazilan bu
eser de, ashna bakilirsa Haci1 Bektasi tam olarak
ortaya koyabilecek nitelikte degildir. Devrinin kay-
naklarinda boyle pek iz birakmamasina bakilirsa,
onun kendi zamaninda fazla gohret sahibi olmadigina
hikkmetmek yanlis sayilmaz.”

Oysa 1291, 1295, 1297 ve 1306 tarihini tagiyan cesitli
vakfiyelerde Haci Bektas Veli'den “merhum” ve “kuddise
sirrehu” (sirr1 kutlu olsun) yollu sozedilmektedir. Demek ki,
Haci Bektas Veli daha yasarken biiyiik {ine ulagmistir.
Ancak evliyalar i¢in kullamlan kuddise sirrehu denerek
antlmast bunu kanutlar.

Ahmet Yasar Ocak, yukandaki sozlerinde de duramiyor
ve konuyla ilgilenen herkesin bildigi bazi gerceklere
deginmeden, soziinii §oyle siirdiiriiyor:

“Gerek Asikpasazade’nin gerekse Elvan Celebi’nin
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ifadeleri gozden gegirilecek olursa, Haci Bektag’in hig
de Eflaki’nin dedigi gibi Baba Resul’un ileri gelen
halifesi olmadig1 anlasihr. Eger boyle olsaydi, isyan
siiresince kagip gizlenecegi yerde bizzat aktif rol
oynar ve en azindan Baba Ishak gibi 6l diirtiliirdi. Oysa
hem Elvan Celebi, hem de Asikpasazade onun isyana
katiimadigini ve bir kenarda gizlendigini kaydedi-
yorlar: Elvan Celebi, ‘Hact Bektas'in sultanin tacinda
g6zl olmadiginr’ soylerken, Asikpasazade de ‘Haci
Bektas'la kardesi Mentes’in Baba Ilyas’in yanina
gittiklerini, sonra Mentes’in Sivas’ta Oldiiriilmesi
izerine Otekinin Sulucakarahodyiik’e saklandiginr’
bildirir.

“Biitin bunlardan ¢ikan sonug, Haci Bektas'in
isyanda hi¢bir aktif rol almadigi, isyan sirasinda ve
isyandan sonra yillarca gizlenerek izini kaybettir-
dikten sonra elverigli ortamdan yararlamp Suluca-
karahoyiik’te ortaya ¢iktigidir. Herhalde bu elverisli
ortam Mogol isgalinin dogurdugu kargasaliklar olsa
gerektir.” (abg)

Iste bizde tarih boyle yaziliyor! Bir kez, Elvan Celebi,
dedesi Baba Ilyas'in ayaklanmasindan utanan, onu Baba
ishak'in kandirdrgi yalanini yaymaya gahsan bir donekti.
Ayrica soyledikleri, Haci Bektag'in isyandan kagug
anlamina ¢ikmiyor. ikincisi, Asikpasazade ise azih Siinni,
Alevi diismanhgiyla iin yapmisg bir insandir. Yani suclu da,
sahit de, yargi¢c da kendileridir. Ugiinciisii, “‘en azindan
Baba Ishak gibi oldiirilmemesi”, ne Haci Bektas'in Baba
ilyas halifesi olmadigim, ne de isyandan kactigini
kamtlamaz. Baba llyas’in 6nde gelen halifelerinden Seyh
Osman, Sar1 Saltik, Barak Baba, Seyh Bali, Emircem Sultan
(Serefeddin Ismail) da isyana kauldilar, sonra da gizlenerek
kiyimdan kurtuldular. Dordinciist, biiyik imhadan arta
kalan Babailerin zaman gegirmeden Haci Bektag'in
cevresinde toplanmalan gercegi vardir. Kendisine, “ka-
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lenderler piri, abdallar serveri” demisler, Haydari, Kalen-
deri, Semsi gibi pek c¢ok batini onun ¢evresinde
kenetlenmistir. Baba Ilyas’in ““onde gelen halife’lerinden
olmasaydi, ya da “isyandan kagan™ bir korkak oisaydi, bu
gozii kara devrimciler toplulugu, Horasan erleri, Rum
abdallari, onun gevresinde toplanir, onu pir tanirlar miydi?

Babailer isyamt ardindan Haci Bektas'in cevresinde
toplanan gogerler ve koyliiler, daha o yasarken, Anadolu
Aleviligini hangi kolun birlestirip temsil edecegini
gosterdiler. Onun fikirlerini benimseyen sayisiz miirit ve
dervis Anadolu’nun dort bucagina dagildi ve diisiincelerini
yaydi. Tarikatint Rumeliye, Rodos ve Girit’e, Arnavutluk’a,
Sirbistan’a, Bulgaristan ve Romanya'ya Suriye’ye, Irak’a ve
Misir'a ulagtirdilar. - (Ornegin, Budapeste’de Giilbaba,
Dimetoka'da Seyyit Ali Sultan, Kahire’de Kaygusuz Abdal
tekkeleri cok unliidiir.)

Haci Bektas ardinda 360 kadar arda (halife) birakti.
Bunlar arasinda adlar en ¢ok duyulanlar sunlardir: Seyyid
Cemaleddin Sultan (Akdeniz taraflarina yollanmsg), Sart
ismail Sultan (Mentese’ 'ye yollanmug), Kolu A¢ik Hacim
Sultan (Kiitahya c¢evresine yollanmig, Pir'in amcazadesi),
Resul Baba Sultan (Altintag'a yollanmis), Pirab Sultan
(Konya’ya yollanmis), Seyyid Receb Baba, Sart Kadi, Ali
Baba, Barak Baba (Bigadi¢'e), Bahaeddin Atlaspus, Yahya
Pasa, Dost Hiida, Samut Baba, Abdal Musa Sultan
(Elmalr’ya), Seyyit Ali Sultan (Kizil Deli), Karaca Ahmet
Sultan, Taptuk Emre, San Saltuk (Dobruca’ya), Dede
Garkin, Giiveng Abdal, Hizir Samut, Pir Ebi Sultan, Baba
Mansur, Karadonlu Can Baba, Abdal Murat, Geyikli Baba,
Seyyid Kadi, Gozii Kizil.

Makalat: Bu kitapta, Hac1 Bektas'in bagli oldugu imam
Cafer yolunun ve Bektasiligin temel dusuncelerl yer
almistir. Sonradan miiridlerinden Molla Sadettin bu kitahi
yaziya gegirmistir.

Hac1 Bektas, bu kitapta inanci ya da ibadeti dort kapiya
ayinir. Seriat, tarikat, marifet ve hakikat kapilari. Seriat
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yolu, bildigimiz Stnnilik, oteki liclinden ayndir. Tarikat,
marifet ve hakikat yollari mistisizmin yollandir. En altta
seriat, en lstte hakikat durur. Insanlar da bu dort kata gore
ayrilirlar, Bunlara abitler, zahitler, arifler, muhibler denir.

Seriat kapisindan hakikat kapisinda allaha ermeye, “*dost
olma”ya kirk asamadan gegilerek vanlir, iink herbirkap1
kendi i¢cinde onar asama icerir.

Tarikata ilk giris zahitliktir. Zahitler seriattan yukari-
dadir. Cile ¢ekenler, kendilerini gelistirip, temizleyip, kotii
yanlarini attik¢a, marifet katina yiikselir ve arif olurlar.
Marifet kati, bir i¢ bilgiye, marifete sahip olmayi gerektirir.
En ist diizey allahla bulusma, ger¢ege erme asamasidir.
Buna mubhibler ulasir.

Tabii bu goriisler Sinni teoloji ve fikiha uymaz. Siinni
inanca gore kap: tektir, o da seriattir. Seriattan bir adim
disari atan kafirdir. Sinniye gore Alevi kafirden de beterdir.
Alevinin miisliman olabilmesi i¢in once kafir olmasi
kosulu uzun yiizyillar islemistir.

Seriat kapisina bagh olanlarla oteki ¢ kapiya bagh
olanlann ibadetleri de farklidir. Islamin bes sartin1 yerine
getiren, seriat kapistna bagh olan “abidlerin taatlari
namazdir, orugtur, zekaattir ve hacdir, nefiriam olucak
gazza eylemektir”.

Dordiincii kapiya bagh olan “muhiblerin taati miina-
caattir (dua), seyirdir, arzularina ermektir ve calab tanriyi
bulmaktir. Ve kendulerin yavu kilmaktir. Canlari murat-
larina ermektir. Ve hadleri birukub bir olmaktir.” Yani dua
etmek, diinyay seyretmek ve allahla biitiinlesmek tir.

Makalat, Hac1 Bektas Veli’nin, ehli siinnet olmadigini
acikca gosterir. O seriati, namazi, hacci vb., reddetmis,
goniil ibadetini, tanriya sevgi ile baglanmay: getirmistir.
Insanin kalbinin, karakterinin temiz olmasi gerektigini
savunur. Abdest alarak insanin temizlenmeyecegini, asil
temizligin icimizdeki seytan1 yenmekle olacagini soyler:

“Vay ona ki, icinde kibir ve buguz ve buhulluk
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(cimrilik-R.Y.) ve tamah ve ofke ve gaybet ve
kahkaha ve maskaralik, bunlardan maada nice diirli
seytan fiili ola; disaridan su ile yunup arinir mi? Soyle
bilesinkim arinmaz. Ve bu dedigimiz nesnenin biri bir
kiside olsa, onun ciimle taati ve ibadeti ve ameli
ciimlesi bosuna olur. Vay ona ki, sekiz diirliisii dahi bir
kiside olursa hali nice ola. Pes ol kimse mutlak seytan
olur. Zira seytanin seytanhgi bu sekiz diirlii nesnedir.”

Bu anlamda Bektasilik, benlikle savagmayi basa alan bir
ahlak ogretisidir. Bektasiligin basta gelen ilkelerinden biri,
“eline, diline, beline™ sahip ve hakim olmaktir. Kotiiliik-
lerden kaginmak, herkese iyilik yapmaktr. Bakin Haci
Bektas bunu nasil anlatiyor:

*Amma benim ii¢ eyi dostum vardir. Kagankim ben
oliicek biri evde kalir, biri yolda kalir ve biri benimle
gider. Evde kalan maldir. Yolda kalan hisimlarimdir.
Ve benimle gelen iyiligimdiir.” (Makalat)

Haci Bektas Veli'nin getirdigi diisiince yolu 6ziinde insan
sevgisidir. Tim insanlar kardestir. Insanlarin iizerinde
yasadiklari diinya hepsinin ortak kullanimi igindir. Yeryiizii
ortak bir yurttur, onun yurttaslan olan insanlarin da
amaclan bir olmahdir. Bu nedenle, din, dil, irk, renk
ayniliklari yersizdir. “*Yetmisiki milletin hepsine bir nazarla
bakacaksin.” _

Kafasi kangik bir yazar olan Ismet Zeki Eyiiboglu,
Bektasiligi soyle tanimhiyor: “*Bektasi, ortacag anlayisinin
kargisina, ‘cagin adami’ olarak ¢ikar, ¢agimin yasama
bi¢imini, davramis kurallarini benimsemis, i¢inde yasa-
digimiz evrenin gercekligine inanmig, mutlulugu goniil
uyarinca yasamada bulmus, etliye siitlilye karismayan bir
‘cagin adami’, daha dogrusu ‘yasamayi seven insan’.”
(Ismet Zeki Eyiiboglu, Biitiin Yonleriyle Bektasilik)

Ortacag anlayisinin kargisina ortagagda “cagin adami”
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olarak ¢ikmak! Olurundan yorumlayahim ve, “Bektasilik
yasami, insani sevmektir” demek istiyor diyelim. O zaman
olur. Hatta, Bektasi mitolojisinde Haci Bektas Veli’'nin
cevresinde yalmz insanlar degil, aslan, geyik, kurt, koyun,
kus, kartal gibi hayvanlar da sevgi icinde, dostca yasarlar.
Haci Bektas aslamin sirtinda gezer, kuslarla ucar, ¢iceklerle
soylesir, kuzularla konusur.

Insan, ¢alisan, iireten insan olmali, baskasinin sirtindan
gecinmemelidir.

Bektasilikte, diinyay: tanridan ayrn gérmeye “tefrika”
denir. Tiim varhklar tanrinin bir yansimasi olarak gormeye
“cem” denir. Dolayisiyla, Alevilikteki cem, ya da “ayn-iil-
cem” ya da “ayn-1 cem”, birlik, birligin'6zii anlamina gelir.
Bektasiligin cemi, bu panteist disiincenin pratigidir.
Bektasi felsefesinin tiim temel fikirlerinin, cemde rol
tistlenen kisiler lizerinden bir tiyatro gibi somutlanmasidir.
Cemde yerine getirilen her davranis, giinlilk yasantinin
nasil olmasi gerektigini anlatir. Cem, kardesligi, dostlugu,
bansi, sevgiyi simgeler, hem de bunlari saglamak igindir.

Bektasilikte amaglanan insan tipi, inandigr gibi yasayan
insandur.

Bu boliimiin sonunda okuyacaginiz Haci Bektag’tan
secilmis sozlerin de gosterdigi gibi, Bektasilik, dinin ve
Islamin ince ortiisii altinda, gercekte ak/a dayali bir yasam
felsefesidir.

Tim Bektasi oOgretisi birlikte degerlendirildiginde,
Bektasiligin bazi konularda Siiligin ana kolu Isnaage-
riye’den ¢ok, Ismaililikle ve Mutezileyle aym oldugu
goriiliir. Bu aynilik dogrudan bu kaynaklardan yararlan-
mayla olmus olabilir, ki Hasan Sabbah mekan olarak da
cok yakindadir. Ya da bu iki akimin 6nemli bir kesiminin
zaman iginde Isnaaseriye’ye katildig: bilinmektedir. Etkibu
yoldan da olabilir.

Bektasilik, ozellikle iki konuda, bu soz ettigimiz
akimlarla. benzesmektedir. Birincisi, akla verilen yer,
ikincisi iyi davramslarin imandaki yeri.
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Akhlin Bektasi 6gretisinde tuttugu yeri, Haci Bektas'in su
sOzlerinde izleyelim:

" **Amma, herkisikim iman ten lizredir derse hatadir.
Eger can izredir derse hatadir. Pes soyle bilmek
gerekkim, iman akil tzredir.

()

*..Amma bizim soziimiiz budurkim, rahman ash
kangidir, seytan ashi kangidir. Bunu bilmek gerek. Pes
imdi bilmek gerekkim, rahman ash imandir. Seytan
ash glimandir. Velakin imana giiman katmak
digvardir (zor). Zirakim, iman akil tzeredir, Akil
sultandir, ve ten iginde naibdir. Pes, sultan gitse naib
(vekil) nite dura. Mesela iman bir hazinedir. iblis
ugrudur. Akil hazinedardir. Hazinedar gitti, ugru
hazineyi nitti.

“Ve dahi bir kavilde iman koyundur, akil ¢gobandur,
iblis kurttur. Coban gitti, kurt koyunu nitti.

“Dahi bir kavilde iman siittiir, akil bekgidir, iblis
ittir. Ugii dahi bir evde bir yerdedir. Bekgi evden gitti.
Siit bekgisiz kaldu, it stitii nitti.

)

“Ve hem diinyada alimler var. Kimi fikih, feraiz
ilmin, kimi tefsir hadis ilmin, kimi sarfi nahv ilmin,
kimi hakikat hikmet ilmin biliir. Kimi beyan biliir,
kimi hendese biliir.

(O]

“Ve hem diinyada bagi var. Pes nefes bagidir, nefse
dilegin vermek dokustur. Diinyada cuhud var, tersa
var. Hilaf etmek var. Pes, gilinaha muti olmak
cuhutlara benzer. Ser’e boyun vermemek tersaya
benzer. Tamah kilmak hilafa benzer. Oykelenmek
arslana benzer. Souk huluklular donguza benzer.
Sehvet ilkiya benzer. Bosamak kakimak yilana
benzer. Minnet bilmemek hi¢ nesnedir. Cehil gibidir.
Kalennebi (Muhammet buyurur) ‘Kiillii sey’in sey'i el
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cehli la sey’i’. Manasi budurkim, her nesne nesnedir,
cahil hi¢ nesnedir.” (Makalat) (abg)

Iyi davramiglarin imanla bag konusunda da Bektasilik
isnaaseriye’den ayrilir ve Mutezile ve Ismailiyle yakin
durur. Haci Bektas bunu da soyle agiklar:

“Herkim hak taalaya goniilden tamklik vermese
mutlak kafirdir. Yahut dil tamikhik verip goniil
inanmazsa miinafiktir.

“(..)

“.Pes imdi i¢in dolu kibirdir ve hasettir ve
bahilliktir ve, tama ve 6yke, ve gaybet, ve kahkaka, ve
masharahktir. Imdi kangi Kitapda buyurdukim,
bunlarin biri, iman ehli iginde olur.” (Makalat)

Ehli siinnet, ehli seriat, yani ulema Haci1 Bektas Veli’nin
disiincelerine diisman olmuslardir. Fakat, Hac1 Bektag'in
one siirdigii fikirler, kendinden sonra gelen halifeleri ve
Bektasi ozanlarn tarafindan islenmis, yayilmistir. Kaygusuz
Sultan, Pir Sultan, Kazak Abdal, Virani, Yemini vb. pek¢ok
Bektasi ozani, Siinnilikle, bi¢imci mislimanlikla alay
etmislerdir.

Kaygusuz Abdal’dan! bir siir okuyalim. Tarihimizde
Aleviligin oynadigi o biyiik rolii anlamaya g¢aligirken
yardimci olur. Din ama nasil bir din? Kaygusuz Abdal’in bu
dizeleri 1400’lerde yazilmus:

Yiicelerden yiice gordiim
Erbapsin sen koca Tanri
Alem okur kelam ile
Sen okursun hece Tanri

1. XV.yiizyilin Bektagsi sairlerinden, asit adi Gaybi olan Kaygusuz Abdal, rivayete
gore Alanya Beyi'nin ogludur; Elmali kasabasinda Abdal Musa'nin tekkesinde
kirk yil kulluk ettikten sonra bir Bektasi “ulu”su olarak, Kaygusuz Sultan diye
adlandinilmigtir.
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Ast kullar yaratmigsin
Varsin soyle dursun deyu
Anlart koymus orada
Sen ¢ikmigsin uca Tanri

Kildan koprii yaptirmigsin
Gelsin kullar gegsin deyu
Hele biz soyle duralim
Yigit isen geg a tanri

VLIL. HACI BEKTAS SOYU (CELEBILER) VE
MUCERRED DERVISLIGIN VE
DEDEBABALIGINI ORTAYA CIKISI

Haci Bektag'in 6liimiinden sonra 280 yil gegti ve Kalender
Celebi ayaklanmasi ardindan, 1551°de ‘*‘dedebabalik”
ortaya ¢iktt. Hacit Bektag'in evlenmemis ve c¢ocuksuz
oldugu, Balim Sultan’in miicerred (evlenmeyen) dervislik
erkanimi getirdigi goriisleri yayildi. Haci1 Bektas evlen-
memisti diyenler 280 yildir neredeydi, bu iddialar ve
dedebabalik neden 1551°de dogdu ve tarikatin gelisiminde
ne gibi etkiler yaratti?

Ilk iki soruyu yanitlamak oldukca kolaydir, ancak
ligincii soruyu hakkiyla yanitlayabilmek bu g¢alismanin
yapabileceginin disindadir. Yine de sorunun bazi reddedi-
lemeyecek yanitlari vardir, bunlan vurgulayabiliriz.

Once tartisgma noktalarini ele alalim. Bunu yaparken,
Alevi-Bektasi yolunun 1551 sonrasindan giinimiize dek
i¢ine itildigi {iziintii verici durumu giizel sergiledigi igin iki
kitabi referans alacagiz. Birincisi, Ali Celalettin Ulusoy’un
Hiinkar Hacit Bektas Veli ve Alevi-Bektasi Yolu adh, ikinci
bastmi 1986’da yapilan kitabs, ikincisi Bedrettin Noyan’in

. Dedebaba. Haci Bektag'in vekili demektir. Haci BCkld§ dergdhmda oturan
babaya verilen addir. Haci Bektas ilgesindeki bu tiirbe, “pir evi’ Bekta§1hg|n
merkezidir.
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Bektagilik-Alevilik Nedir? adli, 1987 de yayinlanan kitabi.
Iki kitap da, yazarlarimin kimlikleri nedeniyle olaganistii
onemlidir. Ulusoy, Celebiler soyunun (Haci Bektasin
cocuklar) giinimiizdeki onde gelen Kkisisidir. Noyan,
giiniimiizdeki dedebabadir.

Haci Bektas Veli'nin, Idris Hoca'nin kizi Fatma Nunye
(Kadincik Ana) ile evlenmesi ve bu evlilikten Ibrahim Seydi
(Seyyid Ali Sultan, Timurtag) adi verilen ¢ocugunun .
diinyaya gelmesi konusu. Bedrettin Noyan, Haci Bektag'in
Kadincik Anayla evlendigini, ondan ¢ocugu oldugunu
kabul etmiyor ve Kadincik Ana Idris Hoca’nin kansidir
diyor. Bunun karsisinda Ulusoy’un sdylediklerini, kitabinin
cesitli yerlerinden kisatmalarla aktardigimiz pasajlarda
izleyelim:

‘Hac1 Bektas Veli, evlenmemistir’ diyenler,
durumu so0yle izah ediyorlar: Sulucakarahiyik’e -
geldiginde, Haci Bektas Veli, Idris Hocanin evine
konuk olmustu. Idris Hoca’min karisi Kadincik,
Hiinkar abdest alsa veya elini yikasa o suyu hemen
icerdi. Bir giin abdest alirken Pir'in burnu kanadu.
Kadincik bu suyu adeti iizere icti. Geri dondiglinde
‘bir yudumunu bile dokecek yer bulamadim, ancak
karnimi buldum, i¢tim’ dedi. Hiinkar ‘Kadincik, sen
bizden umdugun nasibi aldin. Senden iki oglumuz
gelecek, onlar yurdumuzun bekgisi olacak, halkin
yetmis yasindakileri, onlardan yedi yasindakinin elini
Opsiinler, diinya bozulsa onlar sirtlari izerine
yatsinlar, hi¢ zahmet gormesinler’ diye nefes etti.
Bugiin Haci Bektas Veli'nin evlad: olarak bilinenler,
Pir'in Kadincik Anadan gelen nefes evlatlaridir.

“Bu anlatim 1552’de dedebabalikla beraber, Pir’in
Oliimiinden yaklasik 215 yil sonra ortaya atilmstir.
Balim Sultan’in kardesi Kalender Celebi’nin iinli
ayaklanmasi nedeniyle 1529°da idam edildigi bilin-
mektedir. Bu olayla baglantih olarak ¢ikanlan, Haci
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Bektas Veli'nin evlenmemis oldugu iddiasinin ortaya
atildigi tarihe kadar gegen iki yiiz yildan fazla siirede
Haci Bektas Veli'nin yolunun kimler tarafindan
yuriitildigi sorusunu burun kanina baglamak pek
inandirici olmamaktadir. Idris Hoca'min karisi Ka-
dincik’a degll Haci Bektag Veli'nin kansi olan
Kadincik’a “ana’ unvani verilmesi o sekilde anilmasi
geleneklere daha uygun diismektedir. Ustelik, Haci
Bektas Veli'nin evienmemis oldugunu g 0osteren resmi
bir belge gosterilememektedir.

“Hac1 Bektag Veli'nin evienmedigine iligkin, eski ve
inli deyimiyle ‘miicerred’ kaldig1 yolundaki iddia
gercekleri yansitmakta midir?

“Oncelikle,bu miicerredlik iddiasi insan mantigina,
Haci Bektag Veli'nin yasama bigimine ve kisiligine
ters diismektedir. Haci Bektas Veli, ¢evresine ve
miiridlerine sadece diisiincesiyle degil yasantisi ile de
drnek olmustur. Kendi yasantisinda evlenmemek gibi
hi¢ de makul sayilmayan bir yasanti seklini segerek.
once kendi soyunun, sonra da onu Ornek alan
gevresinin ve miiridlerinin soyunun hizla kurumasina
yol agacak bir yolu neden izlesin? Haci Bektag Veli
zikr ve gece giindiiz ziihd-i tak va ile mesgul bir dervis
degil, sosyal ve toplumsal iliskileri diizenleyen
dinamik bir reformcudur. Bu bakimdan, her canlinin
soyunu iiretmek ve siirdiirmek egilimine, dolayisiyle
doga yasasina aykirt olan, giiniin birinde insanligin
sonunu getirecek bir yasam bigimi olan miicerredlik.
Hact Bektas Veli'nin kisiligine kesinlikle uymuyor.

“Kadincik idris Hoca'min karisi olsayd: ne diye
‘ana’ diye anilacakti? Ana deyimi, Pir, Dede, Seyh,
Baba, Seyyid eslerine soylenmektedir.

“Haci Bektas Veli, soy ve inang yoniinden oniki
imamlara, Ali'ye, Hz. Muhammed’e baghdir.

“Hz. Muhammed. Ali, oniki imamlar evienmisler,
cocuklart olmus, soylari siirmils. Haci Bektay Veli,
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soyunun isleklerine ve soyundan gelen geleneklere
uymayan bir yolu izlemeye neden gerek duysun?
Ustelik kendinden sonra geleceklere kotii bir ornek
versin?

“Cemalettin Celebi, ‘Fatma Nuriye ismiyle mii-
semma Kadincik Ana, Idris Hoca'nin zevcesi degil
kerime-i muhteremeleridir (sayg: deger kizlandir).
Hazret-i Pir, Miisariin-ileyha’y1 tezvic eylemis (onunla
evlenmis) ve firaglarindan (evliliklerinden) Seyyid-
Ali-Sultan, namdiger, Timurtas Ibn-i Haci Bektas
isminde bir mahdumlar diinyaya gelmis ve Seyyid-Ali
Hazretlerinden Rasul ve Miirsel namlarinda iki evlat
tevellid ederek Siilale-i Veli-i Miisariinileyh (Haci
Bektas Veli'nin soyu) bu iki koldan teselsiil eylemistir’
diyor. (Cemalettin Celebi, Miidafaa)

“Semseddin Sami, iinlii Kamus’unda, Kadincik Ana
icin ‘Tank-i Bektasi'ye miintesibinin itikad ve
rivayetine gore, Haci Bektas Veli hazretlerinin
kerametini gorerek Hazreti Miisariinileyhin hizmetine
hasr-1 viicud etmis saliha bir kadin olup, Miisari-
nileyhin burnundan akan kani icmekle hamile kalmig
ve Kirsehir’e tabi Hacibektas’taki Celebiler bundan
teselsiil etmis. Sahibe-i Terciime'nin (Kadincik
Ananin), Veli-i Misariinileyhin (Hac1 Bektas Veli’nin)
nikahl zevcesi olmasi ihtimali akla daha miilayimdir’
diyor.

“Bunlarin disinda devlet ve 6zel arsivlerdeki resmi
kayitlar ve belgeler de Haci Bektas Veli'nin evli
oldugunu, c¢ocuklari bulundugunu kesin olarak
dogruluyor.

“Osmanh Padisah’t Mustafa III, 1177 (1768-69)
tarihli fermanda ‘Haci Bektas Veli’nin torunlarinin iki
sinif oldugunu, bunlardan birine Miirselli digerine ise
Hiidadad torunlan dendigini...".

“Osmanli Hikiimdan Mahmut I, 1240 (1824-25)
tarihli fermanda ‘Hazine-i amire’de kayitli oldugu
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tizere Osmanl iilkesinde bulunan Nazargah, Tekke,
Hangah ve Zaviyelerdeki Baba, Dervis, Abdal, Sultan
namindaki kisilerin 6liimleri halinde veya degistiril-
meleri gerektiginde, Haci Bektas Veli'nin torunla-
rindan olmak iizere kendi asitanesinde seccadenisin
olan krsinin icazet vermesi ve bildirmesi ile atama
yapilabilecegi, kadilarin veya miitevellilerin dilek-
celeri ile boyle atamalarin yapilamayacagr’ emre-
dilmektedir.

*Osmanh hiikiimdarlarinin fermanlarinda da o
cagda postta oturan ve fermanda adi1 gegen Celebilerin
Haci Bektas Veli’nin torunlarindan olduklan ve bu
Celebilerin yetkileri agiklanmakta, konu ile ilgili
emirler verilmektedir.

“Eski vakif kayitlan da vakif gelirinden, Haci
Bektas Veli evladi olarak tanimlanan Celebilere hisse
verildigini gostermektedir. Haci Bektas Veli Der-
gahi'na vakfedilen emlak ve araziden saglanan gelir
on bes hisse itibariyle: Dort hissesi Tevliyet ve
Mesihat’a (Miitevelli ve Postnisin olana), Dort hissesi
Teamiyye (Dergah’in yemek ve benzeri gereksin-
mesine), Dort hissesi Tiirbe ve Dergah’t Serifin
tamirine, U¢ hissesi Veli-i Miisariinileyhin (Haci
Bektas Veli'nin) evladindan olan Celebilere, tahsis
edilmistir.

“Mahmut II'nin yenigeriligi ortadan kaldirmas: ve
Bektasi tekkelerinin yiktinlmasi olayindan sonra,
Haci Bektas Veli dergahina Naksibendi Seyhlerinin
atandigint biliyoruz. Bu Naksibendi Seyhlerinden
Yusuf Ziyaeddin'in ve Miiderris Mehmet Nuri'nin
olimii tizerine, Abdillhamid II, Haci Bektas Veli
soyundan Feyzullah Efendi’'nin Mesihat ve Tevliyet
gorevine atandigina dair bir berat veriyor. Daha sonra
ayni nitelikte bir Mesihat ve Tevliyet berati Feyzullah
Celebi’'nin oglu Ahmet Cemalettin Celebi'ye de
veriliyor. Cihet Nizamnamesi ve ilgili berat hitkimleri
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uyarinca vakif gelirinden, Haci Bektas Veli evladindan
bulunan Celebilere hisse verilmesi islemi yakin bir
tarthe kadar sirmistiir. Son Hacibektas Celcbisi
Veliyetin Celebi birikmis Vakif hisselerinin tiimi
olan 10.000 lirayi (yaklasik on bin altin) 1926 yilinda
Tayyare Cemiyetine bagislamistir.

“Haci Bektas Veli’nin yasantisinin Onemli bir
bolimii boylece kesin bir bigimde aydinhiga ¢cikmig
oluyor. Bu tarihi ve resmi belgelerle ‘Haci Bektas Veli
evlenmemistir, Celebiler nefes evladidir’ gibi sozlerin
gercekle ilgisi bulunmadigi... kanitlanmis olmak-
tadir’™

Haci Bektas'in oliimiinden, 1551°de ‘“dedebabalik™
gelene dek posta gecenler konusu. Bedri Noyan s6yle diyor:
Haci Bektag'in 6liimiinden sonra vasiyeti uyarinca posta
idris Hoca'nin oglu Hizir Bali gegmistir. Sonra sirasiyla
Rasul Bali, oglu Yusuf Bali, Miirsel Bali ve onun oglu Balim
Sultan gec¢mistir. Balim Sultan evlenmemis oldugundan
nesli orada bitmistir. Kardesi Kalender yoluyla ayri bir kol
gelmektedir. Bahm Sultan’dan sonra posta (hangi soydan
geldiklerini belirtmeden-R.Y.) Haci Iskender Dede, Emir
Kazim Dede ve Hiidadad ve daha sonra da 28 dedebaba
gegmistir.

Ulusoy bu konuda sunlan séyliyor: Haci Bektay'in
oliimi ardindan posta oglu Seyyid Ali Sultan oturmustur.
Haci Bektas Veli'nin tek ¢ocugu olan Seyyid Ali Sultan’in
asil adi Ibrahim’dir. Babasi onu Ibrahim ya da Ibrahim
Seydi diye ¢cagirmaktadir. Timurtas ve Hizir Lala lakablan
ile de amilmakta olan Seyyid Ali Sultan, dinamik ve
hareketli bir kisi olmasi nedeniyle 6zellikle Rumeli'de
“kizildeli” olarak anilmigtir. Seyyid Ali Sultan bu arada
Dimetoka’da sonradan Seyyid Ali Sultan Dergahi diye
anilan tekkeyi kurmustur.

Seyyid Ali Sultan, 6ldigiinde geride iki oglu kalmistir:
Rasul Bali ve Mirsel Bali. Biiyiik oglu Rasul Bali Haci
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Bektas Dergahi’'nda Postnisinlik gorevini yiirlitmiistiir.

Rasul Bali'nin dliimiinden sonra Haci Bektag'a gelen
Miirsel Bali kirk dort ‘yil Pir Dergahi'nda Postnisin
olmustur. Dimetoka'da tutuldugu bir hastaliktan kurtula-
mayan Miirsel Bali, orada oOlmiig, babasinin yanina
gomiilmistiir. Hact Bektag Veli soyundan gelenlerin en
uzun Omiirliisii olarak taninan Miirsel Bali, ayn1 zamanda
¢ahiskanlig: ve bilgisi ile de iinlidiir.

Miirsel Bali'nin oliimiinden sonra, yalnizca Alevi-
Bektasilerce degil, 6zellikle Osmanli tarihinde de adlarin-
dan ¢ok soz edilen iki kardesi Haci Bektas Veli dergahinda
postnisin olarak goriiyoruz: Bali Celebi (Balun Sultan) ve
Kalender Celebi.

Miirsel Bali'nin oglu olan Balim Sultan 1484'de posta
oturuyor, 1516'da olilyor. Yerine Kalender Celebi gegiyor
ve 1528°de idam ediliyor.

Kalender Celebi'nin o6liimiinden sonra biiyiik oglu
iskender Celebi, ve ondan sonra iskender Celebi'nin
kardesi Yusuf Bali Celebi (6liimii 1569) postnisin oluyorlar.
Yusuf Bali zehirlenerek oldiiriilliiyor. Bu arada 1551°de
“dedebabalik™ geliyor.

Goruldigi gibi iki yazarn verdikleri adlarin birbiriyle
higbir ilgisi yoktur. Bektasi toplumunun en onde
gelenlerinin, Haci Bektag'in dlimiinden tartismal dede-
babalik kurumunun gelisine dek posta oturanlarda bile
anlasamamalan disiindiiriicii ve 6greticidir. Osmanli’'nin
hilesinin ne denli etkili olmus oldugunun kanitidir.

Miirselli-Hiidadadli ayrim: konusu. Bedri Noyan sunlari
soyliiyor: “Balun Sultan’dan sonra Haci Iskender Dede,
Emir Kasim Dede gorev almislarsa da, Rasul Bali torunu
Mahmud oglu Hidadad, Kalender ile gecinememis,
Kalender oldiiriilmiis, onun taraftarlari da Hudddddl‘!
oldiirmiigler. Bu yiizden Pir evi 34-36 yil kadar postniginsiz
kalmistir.”

Yukaridaki alintida goriildiigin gibi Noyan, bir kez
Kalender Celebi’nin postnisin oldugunu kabul etmemekte,
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ikincisi ve ¢ok 6nemlisi, Kalender Celebi’yi kendi soyundan
Hiidadad'in oldiirttiigiinii sdylemektedir.

Bu tam da diismana yarayan savi Ulusoy soyle
yanitlamaktadir:

“Alevi-Bektasi toplumunun i¢ biinyesinde ve Haci
Bektas Veli soyundan gelenler arasinda Miirselli Kolu,
Hiidadadli Kolu olarak adlandirilan bir ayirim ortaya
ctkmaktadir.

“Balim Sultan’in yasantisina geg¢meden Once,
Celebiler iginde Hiidadadli meselesi olarak siirdiiriilen
cekismeden sdz etmek gerekiyor. Bu tartismanin
kokeni Rasul Bali ve Miirsel Bali’ye dayanmaktadir.

“Haci1 Bektas Veli Dergahinda Postnisinlik ‘Ersed’
(ergin uyarici, bilgili) ve ‘Eslah’ (temiz ve diiriist)
olmak kaydiyle babasi Postnisin olanlardan ¢ocuk-
larina ge¢iyordu. Bu goérev babadan ogula gegiyor gibi
goriinityorsa da kosullar uygun oldugu takdirde
kardese de gegebiliyordu.

“Rasul Bali 6ldiigii zaman, kardesi Miirsel Bali
Postnisin olmustu. Miirsel Bali’nin 6liimiinden sonra
da oglu Bali Celebi (Balim Sultan) Postnisin olmusg ve
ondan sonra Haci Bektas Veli Postuna Miirsel Bali

- soyundan gelen Celebiler ge¢mislerdir. Rasul Bali’nin
soyundan, daha dogrusu, oglu Hiildadad Celebi’nin
soyundan gelenlere Mesihat (Seyhlik, Postnisinlik) ve
Tevliyet (miitevellilik, Hac1 Bektas Veli vakiflarini
yOnetme) gorevi verilmemistir.

“Ayni soydan geldikleri halde bu ayinm neden
yapilmistir? Bu konuda gergek dayanagi olmayan pek
cok soz soylenmistir. ‘Hiildadad soyundan gelenler
Haci Bektas Veli’nin torunlarindan degildir’ denmistir.

®  Hidadad Celebi’'nin Kalender Celebi'yi oldiirttiigii
ileri strilmistiir.

“Mevcud ve inanilir belgelere gore bu sdylentiler
kesin olarak asilsizdir. Miirsel soyundan gelen ve



VI. HACI BEKTAS VE BEKTASILIK 191

1902-1921 arasinda Haci Bektag Veli Dergahinda
Postnisin bulunan Ahmet Cemalettin Celebi Miidafaa
adh kitabinin ¢esitli yerlerinde, Hiidadad Celebi’nin
torunlart olan Celebilerin de Haci1 Bektas Veli
soyundan olduklarini, fermanlara da atf yaparak
kabul etmektedir.

“Hiidadad Celebi’nin, Kalender Celebi’yi 6ldiirt-
mesi tiimden gergek dist bir soylenti. Hiidadad Celebi
1481 yilinda Olmiistir. Bu tarihte, 1476-77 yilinda
dogan Kalender Celebi bes-alu yaslarinda bir
cocuktur. Kaldi ki Kalender Celebi iinlii isyani sonucu
1528 yilinda 52 yasinda idam edilmistir.

“Aslinda bu Miirselli-Hiidadadli ayinmi sadece
postta oturma yetkisi yoniinden siird iriilmiistiir. Haci
Bektag Veli Vakfindan evladiyet hissesi dagitiminda
Hiidadadlilar da dahil tiim Celebiler pay almislardir.
Miirsel soyundan gelen Celebilerle, Hiidadad soyun-
dan gelen Celebiler arasinda sihri hisimhik da
eskidenberi siire gelmistir. 1871-1878 yillari arasinda
Dergah Postnigini ve miitevellisi olan Feyzullah
Celebi'nin anasi Zeliha Ana, Cemalettin Celebi’nin
anasi Kenziye Ana, son Hacibektas Celebisi Veliyettin
Celebi'nin esi Saide Ana, Hiidadad soyundan gelen
Celebilerin kizlandir.

“Hiidadad soyundan gelen Celebilerin posta
gecememelerinin nedeni, ¢agimiza kadar siiren
geleneklere ve mevcud belgelere gore su sekilde
agiklanabilir:

“Rasul Bali'den sonra posta oturan kardesi Miirsel
Bali 1484 yilinda 6lmiistiir. Kayitlara gore Hiidadad
Celebi bu tarihten iic yil once 1481°'de Olmiistir.
Hiidadad Celebi'nin yas itibariyle de kendisinden
biiyiik olan amcast Miirsel Bali’den 6nce Postnisin
olmas: diisiiniilemez. Posta oturmadigl i¢in mevcut
gelenege gore cocuklart da posta oturmak hakkindan
yoksun kalmiglar, bu nedenle, o tarihten sonra
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Postnisinlik Miirsel Bali soyundan gelen celebilere
gecmistir.”

Balim Sultan, miicerred (bekar) dervislik, Kalender
(Celebi olayi ve dedebabalik konulari. Osmanlinin hilesini
de, tarikatin icine itildigi zor durumu da, bugiin bazi Alevi _
kesimlerde goriilen ““dindarlig1” da anlamada bu konular
(ashinda hepsi tek bir konudur) ana halkadir. Bunlarin da
alunda biiyilk devrimci bir gelenek olan Babai-Bektasi
geleneginin, Hac1 Bektag'in evlatlarinca hakkinca siirdii-
rilmesi ve bardag: tasiran son damla olarak Kalender
Celebi’nin ayaklanmasi yatar.

Once Dedebaba Noyant dinleyelim: Balim Sultan
tarikatta diizenlemeler yapmis, 6zellikle Miicerred erkanini
(bekar dervislik téreni) diizene baglamistir. “Bu zatin
(Balim Sultan-R.Y.) gogiisiinden sonradir ki, ‘Ben Haci
Bektas'in soyundan ogluyum’ idiasiyla ortaya cikan
Kalender adli biri, isyan ile nice kanlar dokiilmesine sebep
olmus, nihayet kuvvetleri dagitilmis, kendisi de yok
edilmigtir. Balim Sultan’dan sonra otuz alt1 y1l dergah bassiz
kalmis. idris Hoca-Kadincik Ana’dan gelen miitevelliler
daima ¢ikarlarini diigiiniir olmuslar, bu yiizden onlarin Pir
evi ile ve yol ile hicbir ilgisi olmadigi hususunda karar
alinarak, Sersem Ali Baba adindaki eski viizeradan bir zat
(Dedebaba) unvani ile Haci Bektas Veli postuna
oturtulmustur. Hazret-i Pir'in manevi mirasi Yol evlad-
larindan birbirine gece gege siiregelmistir.”

Noyan kitabinin bir baska yerinde de, “Balim Sultan
halifelerinden ve eski vezirlerden Sersem Ali Baba,
(Dedebaba) iinvam ile (1551-1570) yillan arasinda
ondokuz yil posta oturmustur” demektedir.

Bedri Noyan Hac1 Bektag'i temsilen dedebabalik yapan
28.kisidir. Bu nedenle, soylediklerinin Bektasi tarihi
acisindan 6nemi bilyiiknir. Yalmiz, Kalender Celebi’yi (ki
1526-1528 yillarinda Baba Ziinnun ve Siilkun Hoca ile
birlikte saraya karsi bilyiik bir kdyli ayaklanmasinin basini
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¢ekmis bir yigittir), yukanida anlatigr saurlar dikkat
cekicidir: “Isyan ile nice kanlar dokiilmesine sebep
olmus...” Bedri Noyan'in adi1 gegen kitabi okundugunda da,
fikir yapisinin Tirkgiilik, milliyetgilik, ve Kuran’a fazla
egilimli oldugu goriliir. Altiyiiz sayfalik bu bityiik boy
kitapta Bektasiligin koylii isyanlanyla ilgisi {izerinde hig
durulmamus, gesitli isyanlarin bagindaki Bektasilerin adi
bile yazilmamistir. Ote yanda, ilk Osmanh sultanlarina
savaslarda hizmet eden Bektasiler, kitabin onemli bir
boliimiinii kapsamaktadir.

Buna karsihik Ulusoy, din, ulus, devlet konularinda
Noyan’la benzer konumlarda da olsa, soyunu ve kendi
varolusunu savunma kaygusuyla olsa gerek, Celebiler-
miicerredlik-dedebabalik konularinda son derece dogru bir
konumdadir. Oyle ki, konuya iliskin tiim sOyleyecekle-
rimizi ondan aktarabiliriz. Tartisilan konularin 6nemi
acisindan da alintilan oldukga uzun tutacagiz.

“Literatiirde ve Bektasi nefeslerinde Hac1 Bektas
Veli'den sonra en ¢ok sozii edilen, Bahm Sultan’dir.
Anadolu’da ve Rumeli'de ikinci Pir olarak anilan
Balim Sultan, Alevi-Bektasi toplumu disinda siirdii-
riilen soylentilerle gergek kisiliginden ayn bigimde
anlatilmig, kamuoyunda yanhs kanilar olusturulmus-
tur.

“Mirsel Bali’nin oliimii iizerine, 1484’de oglu
Balim Sultan, Miirsid Postuna oturdugu zaman,
Osmanl tahtinda Beyazid Il bulunmaktadir. Devlet
islerinden ¢ok felsefe, astronomi, edebiyat ve din
konulari ile mesgul olan bu padisahin Balim Sultanla
da iliskileri oldugu bilinmektedir. Bununla beraber,
Osman Gazi ve Orhan Gazi devrindeki gosterissiz ve
siirekli goriismeler, yerini protokola tabi olan sarayin
resmi ve ictenlikli olmayan miinasebetlerine terket-
muistir.

“Beyazid 11, 65 yaginda oglu Selim 1 (Yavuz)'e taht1
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terketmek zorunda kaldi (1512). Selim I, kiiltiirli
olmakla birlikte sonsuz bir egemenlik hirsli ve
acimasiz bir yaratilista idi. Daha Once baglayan,
Safevi-Osmanh rekabeti Yavuz Selim’in tahta ¢ikist
ile hemen savaga doniistii.

“Iran’la yapilan savastan sonra Yavuz Sultan Selim,
Misir't zaptetti ve elde edilen ganimetler arasinda
Halifelik Miiessesesini de Istanbul’a getirdi. Diizen-
lenen biiyiik bir torenle ‘Halife-i Miislimin’ unvanini
aldi.

“Umeyye Ogullarinin ve Abbas Ogullarinin
saltanatindan bu tarafa, halifelik, politika ¢ikarlarina
ve egemenlik hirslarina alet edilmisti. Adeta manevi
ve maddi bir baskt, bir zuliim araci haline getirilmisti.
Baglangicindan beri, bu anlamdaki halife-hiikkiimdar
miiessesesini ve yonetimini mesru saymayan, Hz.Mu-
hammed’i temsil eden bir makam olarak gérmeyen
Alevi-Bektasiler olayr hos karsilamadilar. Zaten,
giiclii hitkkiimdarlarin halife sifatint tagtyan kisileri
istedikleri bigimde hareket ettirmeleri, bu sifatin Islam
alemindeki sayginhigin biisbiitiin ortadan kaldirmisti.
Bu halifelik olayi ve ¢ok sevilen Beyazid II'nin zorla
tahtan indirilmesi ve bilyiik olasilikla oldirilmesi,
Alevi-Bektasi ¢evrelerinde bir hosnutsuzluk ortami
yaratmigti.

“Boylesine bir havada, Alevi-Bektasilerin temsil-
cisi durumunda olan Baltm Sultan, dikkatleri {izerinde
toplamistir. Bunun yaninda giiclii kisiligi ve Bayezid I1
ile olan yakinlig1 da hakkinda ¢ok s6z soylenmesine
neden olmus, soyu ve kisiligi iizerinde cé€ligkili
sOylentiler yayilmagtir.

“Hi¢cbir belge ve kaynaga dayanmayan bu
uydurmalarin giildiirii amaci ile ortaya atilmadigi
kuskusuz. ‘Balim Sultan’ adinin boylesi hikayelere
konu edilerek yozlastirlma gayretleri, Alevi-Bektasi
inancinin siirmesinde, gelenek ve torelerin yasama-



VI. HACI BEKTAS VE BEKTASILIK 195

stnda olumlu etkisi olan, saygin ve birlestirici niteligi
bulunan Haci Bektas Veli soyunun gozden diisiinil-
mesini amacladigi genellikle lizerinde durulan bir
ihtimaldir. O c¢agin politik ortaminmin getirdigi
zorunluluk ve Balim Sultan’in saygin kisiligi Alevi-
Bektasi inancini yozlastirma gayretlerini doruk
noktasina ulastirmistir. Balim Sultan’in 6limiinden
sonra, onunla ilgili olarak, Haci Bektas Veli'nin
evlenmemis oldugu ve Dedebabalik ve Dervislik
miiessesesinin Balim Sultan tarafindan kuruldugu,
hatta Balim Sultan’in bir baba oldugu ortaya atilmistir.

“Bahm Sultan’in, Bektasiligin kurallarini acgikhga
kavusturdugu, diizenlemeler ve ¢agin kosullarina
uygun reformlar yaptigi bilinmektedir. Onun, yer-
lesmis ve uygulanmakta olan Haci Bektag Veli’'nin
ilkelerini ve Alevi-Bektasi inancinin oziinii degis-
tirmesi beklenemez. Genis halk topluluklarinin
benimsedigi itikadin temel bilincine aykir yontemler
gelistirmeye Balim Sultan gibi bilgin ve olgun bir
kisinin tesebbiis etmesi gereksiz ve mantiksizdir.
Nitekim, Haci Bektas Veli'nin evlenmemis oldugu
iddias;, Dedebaba ve miicerred dervislik, onun
oliimiinden 36 yil sonra, Kalender Celebi isyaninin
getirdigi kargasa icinde ortaya atilmis ve Balim
Sultan’in Ginlii kisiligine baglanmak istenmistir. Alevi-
Bektasilerce ciddiye alinmayan ve benimsenmeyen
dedebabalik ve miicerred derviglik, Balim Sultan’in
sagliginda Bektasi tekke ve zaviyelerinde kesinlikle
yoktur. llk dedebaba olan Sersem Ali, Balim Sultan’in
olimiinden 36 yil sonra [stanbul’dan gonderilmistir.
Bu durum, miicerred dervisligin ve dedebabaligin
Balim Sultan tarafindan kuruldugu soylentisini de
buyiik olclide siipheye diigiirmektedir.

“Balim Sultan’in oliimii tzerine, Haci Bektas Veli
postuna kardesi Kalender Celebi (1476-1528)
geciyor. Otuz dokuz yaginda Postnisin olan Kalender
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Celebi, kiiltiirlii ve sair bir kisidir. Postnisinliginin ilk
onbir yilinda sessiz bir hayat geciren Kalender
Celebi’yi, 1527°de Kanuni Sultan Siileyman’a karsi bir
ayaklanma hareketinin basinda goriiyoruz. Cok
siddetli bir bicimde patlak veren ve hizla yayilan bu
ayaklanma saray: telasa diigiiriyor. Osmanh Devle-
tinin en giiclii hitkiimdan Kanuni Siileyman, Sadrazam
Ibrahim Paga’y1 biiyiik bir ordu ile isyancilann iistiine
gonderiyor. Karaman, Sivas ve Diilkadir Vilayetleri
askerleriyle de kuvvetlendirilen Ibrahim Pasa’min
ordusu ilk karsilasmada darmadagin oluyor.

“Kiyamin tabamm Bozok, Sivas, Maras, Adana ve
Tarsus ¢iftci Tirkmenleri olusturmakla beraber, ayn
ayaklanmaya bir o kadar da Alevi olmayan sipahi ve
koyli katlmist.

“Ilk bozgun iizerine Sadrazam Ibrahim Paga,
Kalender Celebi safinda bulunan Timarh sipahilerle
gizli iliski kurarak, hepsinin arazisini geri vermeyi
kabul etti ve onlan ciftci-Tirkmen isyancilardan
ayirmayr basardi. Boylece ikinci karsilagmada Ka-
lender Celebi ordusu bozuldu ve kendisi de 6ldiiriildii.

“Osmanh tarihinde en bilyiik ¢ift¢i-koylii ayak-
lanmast olarak nitelenen Kalender Celebi kiyam: bu
bicimde sonuglandiktan sonra koylii bir daha bas
kaldirmayacak sekilde ezilmisti. Nitekim, ondan
sonra surada burada kiiciik capta bir ka¢ hareket
olduysa da bu divan hiikiimeti icin 6nemli degildi.

“Kalender Celebi ayaklanmasimin tarihi nedenle-
rinden birisi de Yavuz Selim’in saltanat siiresince,
etrafindaki Enderunlu kul agalarinin ve onlarin
suyunda mutlu yasayip ahkam kesen ulema bozmasi
okur-yazarlarin Padisaha sirf ‘Alevi esirra’st (azih
haydut, fesadci) diye tamttiklan, Anadolu’nun ¢ogu
Tirkmen halkina kargi giristigi kanh kovusturma
hareketidir. Bu yontem beklenen yatigtirmay: sag-
lamak soyle dursun, yikicihk ve soygun olaylarimi
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dogal hale getiren siirekli kangikliklar yaratmistur.

“Oliimiinden sonra, Kalender Celebi biiyiik kardesi
Balim Sultanin tiirbesinde topraga veriliyor.

“Kalender Celebi'nin tim Anadolu’yu saran iinli
ayaklanmasindan ve Kalender Celebi'nin Kanuni
Sultan Siileyman tarafindan idam edilmesinden bu
tarafa yirmi dort yil ge¢mistir. Osmanh tahtinda
Kanuni Siileyman oturmaktadir. O yil, 1552 yili, Haci
Bektas Veli Dergahina Sersem Ali Baba adinda bir
kisinin Dedebaba unvam ile atandigi goriliyor.
Miicerred (evlenmemis) oldugu sdylenen dervisler
yerlestiriliyor. O tarihe kadar Haci Bektas Veli
Dergahi'nda dedebaba ve miicerred dervis diye birsey
yoktur. Bu tarihten sonradir ki Haci Bektag Veli evli
idi, evli degildi tartismalan zaman zaman alevlenerek
slirmiis gitmistir.

“Siilleyman T'in ilk kanisi Mah-1 Devran’in biyiik
kardesi sanilan Sersem Ali'nin ilk defa ihdas edilen
dedebabalik makamina getirilmesi, Kalender Celebi
kiyamina katilan Cicekli, Akgakoyunlu, Masatl,
Bozoklu Tiirkmen asiretlerinin kih¢tan gecirilmesi ile
miicerredlik iddiasi arasinda bir baglanti olup
olmadigi kesin olarak bilinmemektedir. Sehsuvar oglu
Ali Bey'in bir taraftan Balim Sultan tiirbesini
yaptirirken, diger taraftan Aksehir’de Kalender Celebi
ayaklanmasina bagintili Bozoklu Celal adindaki seyhi
ve miiridlerini imha etmesinin nedenlerini bugiin elde
bulunan belgelere gore ¢ozmek olanaksizdir.

“Kalender Celebi isyanindan sonra, o soydan
gelenlerin Alevi-Bektasi inancim siirdiirmedeki et-
kinligini ortadan kaldirmak igin, Hact Bektas Veli'nin
miicerret oldugu soylentisinin ¢ikanldigim iddia
edenler de vardir. Bu sekilde distinenlere gore
Anadolu’daki bazi ocakzadelere Haci Bektas Veli'nin
¢ocuksuz olmasi cazip gelmis, kendi ocaklarinin bu
yonden itibarinin artacagini diisiinerek bu rivayetleri
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desteklemislerdir.

“Bununla beraber, Alevi-Bektasi toplumunun
biiyiik ¢ogunlugu Haci Bektag Veli'nin evlenmemis
oldugu iddiasini ciddiye almamis, Hacibektas Cele-
bilerini Hac1 Bektas Veli’nin torunlar ve dolayisiyla
Evlad-1 Rasul olarak tanimislardir.

“Alevi-Bektasi toplumunun pek kiigiik bir boli-
miini olusturmasina ragmen, Babagan kolu denen
Dervis Bektasilerinin, Bektasi siirini ve Bektasi
fikralarini literatiire gegirmek yoniinden olumlu ve
etkin rolleri olmustur. Istanbul’daki babalarin ¢evre-
lerindeki aydinlarla temas halinde olmalar1 ve bu
yonden soydan Bektasi olmayan bir toplum olugtur-
malari, Bektasiligin iinli sir saklama gelenegini
Onemli olgiide aralamig ve Bektasiligin disa agil-
masina olanak saglamistir. Hacibektas Celebilerinin
ice doniik bir yasanti siirdiirmeleri, milyonlarca insani
olusturan Alevi-Bektasi toplumunu dig gozlemlerden
uzak tutarken, bu toplum iginde kiigiik bir azinlik olan
Dervis Bektasileri diisiincelerini yabanci yazarlarin
kitablarina ve ansiklopedilere genis bigimde yan-
sitmayt basarmislardir.

“Celebilerin boylesine bir hareketsizlige itilmig
olmalarint ve gelenekleri siirdiirmekle yetinmelerini,
toplumun biiyiik boéliimiinin kendilerini kayitsiz
sartsiz desteklemelerine ve bu nedenle gegimlerini ve
geleceklerini giivenli gormelerine baglamak belki
disiiniilebilir. Fakat, zaman zaman, Celebiler ve
cevresinin, tenkil ve inha gizgisine varan baskilara
ugramis olmalari, sorunun basit nedenlerle ¢6ziimiine
imkan vermemektedir. Celebilerin ileri gelenlerinin
bazi devirlerde oOldiiriilmiis olmalar, Kkitap ve
belgelerin yok edilmesi, bu konudaki kaynaklar
kokiinden kurutmustur.”

Bu uzun alintilarin ok giizel gésterdigi gibi, Osmanlinin
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zulmii ve hilesi miithistir. Karsisindaki tarikat “‘ortadan
kaldirilabilir” birsey degil, biiyiik kalabaliklarin yoludur. O
zaman yapilmast gerekenler, 1) Aleviligin birlestirici
Ogelerini zayiflatmak, 2) toplum igine ikilik sokmak,
3) tarikatin tepesini ve 6nemli yonetsel kararlari denet-
lemek, 4) tarikatin gelecegini ¢itkmaz sokaga siirmek,
5) egemen ideolojinin ogelerini Alevilik iginde giiclen-
dirmektir.

Aleviligin birlestirici dgelerinin baginda Haci Bektas
Veli gelir. Ona kargi varolan sevgi birligini pargalamak igin
yogun propaganda yapilmistir. Yan deli, sersem ve cahil bir
insan oldugu sdylenmistir. Aleviligin ikinci Onemli
birlestirici 6gesi Hac1 Bektas soyudur. Tarikatin diigiinsel ve
orgiitsel tepe yoneticisi, Celebiler denen Haci Bektag
evlatlar arasindan belirlenir. Ve de bu aile birbiri ardina
halkin davasina, Haci Bektas'in fikirlerine arkasim
donmemis liderler vermektedir. O zaman dliimiinden tam
2,5 yiizyil sonra Haci Bektag'n miicerred oldugu,
Celebilerin onun ¢ocuklarn olmadigi savi ortaya atilir.
Bilgilerin daha taze, bilenlerin daha ¢ok sayida oldugu
sirada kimsenin tartismadig1 gergekler, 2,5 yiizyil sonra

reddedilir. ,
Alevi toplumunun igine ikilik sokma hedefi, “*Kalender

Celebi'yi Hiidadad o6ldiirttii” yalaniyla Miirselli-Hiidadadh
tarkina tasimadigi anlamlan yiikleyerek, ‘“babagan”
kolunu destekleyerek, dedebabaligi dayatarak saglanir.

Tarikatin tepesini ve onemli yonetsel kararlari denetleme
hedefi, ge¢miste higbir gelenege ve uygulamaya dayan-
madig: halde, Celebilerin yonetimi mesru degildir deyip
“dedebabalik™ kurumunu getirmekle gergeklestirilir. Ayni
hedefi desteklemek iizere de, merkez pir evine 1552°den
itibaren gok sayida Naksibendi seyh ve dervisleri yollanir.
Bu uygulama birkag yiizyil siirer.

Tarikatin gelecegini ¢ikmaz sokaga siirme hedefine,
miicerred dervisligi yayarak ulagilmaya ¢ahsilir.

Alevilik iginde egemen ideolojinin Ogelerini giiclen-
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dirmede de dedebabaligin, Naksibendi scyhlerinin ve
devletin genel olarak koydugu bilyiikk baskinin derece
derece rolii olmustur.

Sonugta Osmanl’nin bu c¢abalan, toplumsal bilincin
gigclii direnisi nedeniyle hedeflenen sonuglara ulagamadi.
Alevi diisiincesi, egemen-mesru ideoloji gergevesi igine
alinamadi. Halkin neredeyse tamamu, Istanbul’dan atanan
Naksibendi seyhlerine, miicerred dervislere ve dede-
babalara bakmadi, Haci Bektag'in felsefesinden ayrilmad.
Miicerred dervislik (babagan kolu), Istanbul ve Rumeli’nin
birka¢ kentinin digina ¢ikamadi. Osmanli, dedebabaligin
tutmadigini goriince, daha fazla diizen karsiti konumlara
gecmelerini engellemek ve halkin etkin temsilcisi olarak
iligkileri onlarla siirdiirebilmek igin Celebilere yeniden yer
agmak zorunda kaldi. Ondan sonra pir evinde Celebi ile
dedebaba birlikte yer aldi.

Ne var ki, Osmanli’nin girisimlerinin tiimiyle sonugsuz
kaldigini diisiinmek de yanlis olur. Bir kez, egemen sinif ve
egemen ideoloji ve devlet tarikata sizmig ve ist kat
denetimi altina almistir. Halk. ve Celebiler soyu bunlan
onaylamamis, benimsememis ama agiktan kavga konusu
da yapamamistir. Bu iist katlarda devletle ve egemen
ideolojiyle girilen bir bakima zorunlu evlilik sonucunda
ama, Alevilik i¢inde din 6geleri, devlet fikri ve daha sonra
Tiirklik fikri giiclenmistir. Bu etkiler tepeye ve merkezlere
yaklastik¢a giiclenmekte, tepeden ve merkezlerden uzak-
lastik¢a, halkin igine indik¢e azalmaktadur.

Boylece, Alevi-Bektasi yolu ve diisiincesi, egemen sinifin
zoruyla, kurulusundan ii¢ yiizyll sonra bir cesit sizm
(anlayis ya da karakter ikiligi diyebiliriz) igine itilmistir.
Tarikatin tepesinde egemen ideolojinin etkisi giiglidir.
Halkin derinlerine indik¢e Haci Bektas felsefesi One
citkmaktadir. Bu gelisimle birlikte, Alevi toplumunun lideri,
postu nedeniyle .kim olursa olsun, gercek Haci Bektas
diisiincesini, bu ihtilalci, halkg, esitlik¢i diisiinceyi katiksiz
dile getirme ve yaymada ozanlara biiyiik gorev diigmiistiir.
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Durum ginimizde de boyledir ve ozanlar Alevi
diislincesinin korunmasi ve gelwtmlmesmde olaganiistii
6nemli bir rol oynamaktadlrlar (“Istemler” boliimiinde bu
olguyu dikkate alan bir 6neri getirmekteyiz.) Bu durum,
Marksizmin bir gerceginin bir kez daha kamtlanmasindan
bagka birsey degildir. Egemen ideolojinin ve egemen simf
iligkilerinin megruluk ¢izgisinin disinda kalan hareketlerin
resmi otoritelerle kacinilmaz iligki i¢inde olan kurumlari,
halkin destegine yaslansalar da, uzun tarihsel siirelerde
odiin vermeden varlik siirdiiremezler. (Yasal komiinist
partisi bu durumun bir bagka 6rnegidir). Bu 6diin en
hafifinden sizm dogurur. En kotii olasilik, egemen
cerceveye biitlinlenmektir.

Ulusoy ve Noyan'in kitaplarinin agik¢a kanitladig: gibi,
Alevilikte uzun bir tarihsel siiredir boyle bir gizm
islemektedir. Ve hangi diisiinceyle soylemis olursa olsun,
Ulusoy'un, “Haci Bektasg Veli'nin ¢agimiza kadar ulasan
ilkeleri, toplumsal inancin temel unsuru olarak safligini
korumakla beraber, Celebiler ve Dedelerle, Alevi-Bektasi
toplumu arasindaki baglantinin cesitli nedenlerle hizla
dagilmasi” dedigi olgunun giiglii nedenlerinden biri de
budur. Alevi-Bektasi toplumu, bu sozii edilen ¢evrelerden
kendi temel inanglan dogrultusunda giderek daha az sey,
giderek daha ¢ok miislimanlik, Tirkgiiliik ve devlet
Oniinde egilme mesajlari duymaktadir. Ancak sunu
soyleyebiliriz ki, bu durum Aleviligin diin tarihimizde ve
bugiin toplumumuzda oynadig rolii zerrece degistirmez.
Hac1 Bektas'in goriisleri ortada, tarih ortadadir. Giinii de
birlikte yasiyoruz.
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- TABLO 4 -
HACI BEKTAS’IN ARDINDAN
POSTNISIN VE MUTEVELLI OLAN

CELEBILER
Ad Dogumu Hakka
Yiiriyaga

1. Seyyid Ali Sultan 1310 1402
2. Seyyid Al Sultan oglu Resul Bali 1361 1441
3. Seyyid Ali Sultan oglu Miirsel Bali 1384 1483
4. Miirsel Bali oglu Balim Sultan 1473 1516
5. Miirsel Bali oglu Kalender Celebi 1476 1528

(oldiiriiiyor)
6. Kalender Celebi oglu Iskender Celebi 1512 1548
7. Kalender Celebi oglu Yusuf Bali Celebi 1516 1569

(oldiriliyor) .
8. Yusuf Bali Celebi oglu Bektas Celebi 1544 1581

9. Yusuf Bali Celebi oglu Resul Bali 1546 1588
Celebi

10. \C’usuf Bali Celebi oglu iskender Miirsel 1551 1604
elebi

11. Resul Bali Celebi oglu Hasan Celebi 1563 1607

12. Resul Bali Celebi oglu Bektas Celebi 1566 1632

13. Iskender Miirsel Celebi oglu Kasim 1578 1646
Celebi

14. Bektas Celebi oglu Yusuf Celebi 1582 1656

15. Yusuf Celebi oglu Hac: Zilfikar Celebi 1605 1667

14. Yusuf Celebi oglu Hiiseyin Celebi 1609 1674

17. Hac: Zilfikar oglu Abdilkadir Celebi 1628 1685
(oldiriliyor)

18. Abdiilkadir Celebi oglu Murtaza Al 1646 1730
Celebi

19. Abdiilkadir Celebi oglu Haci Feyzullah 1711 1759
Celebi (6ldiiriliyor)

20. Haci Feyzullah Celebi oglu Bektas 1710 1761
Celebi

devam ediyor
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Adi Dogumu Hakka
Yiirtiyiisii

21. Bektag Celebi oglu Abdiillatif Celebi 1724 1803

22. Bektas Celebi oglu Sehid Feyzuilah 1742 1824
Celebi (oldiiriilityor}
23. Feyzullah Celebi oglu Mehmet 1767 1856

Hamdullah Celebi (siirgiin ediliyor)
24. Feyzullah Celebi oglu Veliyetin Celebi 1772 1828

25. Veliyetin Celebi oglu Ali Celalettin 1808 1871
Celebi*

26. Veliyetin Celebi oglu Feyzullah Cekhl © 1811 1878

27. Feyzullah Celebi oglu Ahmet 1862 1921

Cemalettin Celebi
28. Feyzullah Celebi oglu Veliyettin Celem 1867 1940

Veliyettin Celebi (Ulusoy) oglu Ali Celalettin Ulusoy ise 1922 de
dogmustur.

* Pgsmisin olusu: 1846

Kaynak: C. Ulusoy
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) - TABLO S -
TARIKAT POSTUNA OTURAN
DEDEBABALAR
Adi Posta Hakka Siiresi
oturugu yuriyisi
1. Sersem Ali Dedebaba 1551 1569 19
2. Elhac Ahmed Ali Dede 1569 1569 1
3. Abdullah Baba 1569 1596 27
(Dimetokah Ak Abdullah Baba) .
4. Dimetokal: Kara Halil Baba 1596 1628 33
5. Dimetokali Elhac Vahdeti Dedebaba 1628 1649 22
6. Elhac Seyyid Mustafa Dedebaba 1649 1675 26
7. Birecikli Seyyid Ibrahim Agahi 1675 1689 15
Dedebaba )
8. Urfah Es-Seyyid Halil Ibrahim 1689 1714 26
Dedebaba
9. Serezli Haci Hasan Dedebaba 1714 1736 22
10. Kinmh Hanzade Mehmed 1736 1759 = 24
(Kilhan-i lay-har = Tortu yiyen)
11. Dimetokali Seyyid Kara Ali 1759 1783 25
Dedebaba
12. Sinoplu Seyyid Hasan Dedebaba 1783 1790 7
13. Horasanh Hact Mehmed Nuri 1790 1799 9
Dedebaba
14. Kal’acikhi Seyyid Halil Hakii 1799 1813 15
Dedebaba
15. Sivash Mehmed Nebi Dedebaba 1813 1834 21
16. Merzifonlu Haci Ibrahim Dedebaba 1834 1835 1
17. Vidinli Seyyid Hact Mahmud 1835 1846 12
Dedebaba
18. Sofyali Saatgi Ali Dedebaba 1846 1848 2
19. Corumlu Seyyid Hasan Dedebaba 1848 1849 ]
20. Yanbolulu Elhac Ali Turabi 1849 1868 19
Dedebaba
21. Selanikli Haci Hasan Dedebaba 1868 1874 6
22. Konyali Perisan Hafiz Ali Dedebaba 1874 1879 6

devam ediyor
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Ad Posta Hakka Siresi
oturusu yuriyisi

23. Elhac Mehmed Ali Hilmi Dedebaba 1879 1907 28
24. Malatyali Haci Mehmed Dedebaba ? 1897 ?
(Bu zat Mehmed Ali Hilmi Dedebaba
Istanbul’a nakledilince vekaleten Pir
evinde kalmisg)
25. Hac1 Feyzullah Dedebaba 1897 1904 7*
26. Salih Niyazi Dedebaba (1913-1930 1913 28.11.1941 28
arasi 17 sene Pir Evi'nde 1930-1941
arasi 11 sene Arnavutlukta)
27. Ali Naci Baykal Dedebaba 1930 1941 11*
28. Salih Bedreddin Noyan Dedebaba 16.07.1960
(Asik Noyan)

* vekaleten

Kaynak: Bedri Noyan, Bektasilik Alevilik Nedir?
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HAc1 BEKTASTAN DEYiSLER

Dostumuzla beraber yaralanir kanariz

Her nefesde ask ile yaradan't anariz

Erenler Meydanina vahdet ile gir de gor
Kirk budakli samdanda, kirkimiz bir yanariz

* %k Xk

Malim, miilkiim, servetim, hepisi evde kaldi
Oglum, kizim, akrabam, gectigim yolda kald:
Dostlarimdan birisi, benden hi¢ ayriimadi
Allah icin yaptigim iyilikler bende kaldi

% 3k k
ilim, irfan mirsittir karanhklarn kogar
Insanlar cahalet, gaflet bunaltip bogar
Goniillerde parlayan, o saadet giinesi
Sark ile garp’den degil, gergek inangtan dogar...
)k %k %
Eger hakka talipsen, her an ona dogru ak
Kainat kitabina, irfan gozii ile bak
Yolumuzun esast, ¢calismaya baghdir
Ayaga kalkacaksan, bari hizmet i¢in kalk
% % ok

Dinine dizlerinle degil, kalbinle baglan
* % %

Dogruluk dost kapisidir
% %k %

Marifet, nefsi silmek degil, bilmektir

* %k Xk

Okunacak en biiyiik kitap insandir
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Asalet, duruluk ve dogruluktur

* ok ok

Asil kor, nankordiir

* ok ok

En biiyiik keramet, ¢calismaktir

* %k ok

imanin kemali, ahlak giizelligidir

% ok %

Miirsitlik, alicilik degil, vericiliktir

Alem Adem, Adem de Alem igindedir

Gozii ileride, gonlii geride olan kimse, yola gidemez
* %k ok

Kibir, bele baglanmis.tasa benzer, onunla ne den bilir,
ne de havada ugabilirsin

* ok ok

ilim, hakikata giden yollar aydinlatan 1siktir

Kendini temizleyemeyen, bagkasini temizleyemez
I

islamin temeli ahlak, ahlakin 6zii bilgi,
bilginin 6zii akildir

k k%

Yolumuz,ilim irfan ve insanlik sevgisi iizerine kurulmustur
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Oturdugun yeri pak et, kazandigin lokmay: hak et

S

Cahsmadan geginenler, bizden degillerdir

VLIIL. ALEVILIKTE BOLUNMELER
VE SUREK FARKLILIGI

Tarihte ve giinimiizde emek¢i halki egemen simif
karsisinda giigten diigiirebilmek i¢cin her zaman israrla
oynanan oyun, onun inang sistemini bolmektir. Ayni oyun
Anadolu’da Alevi toplumu i¢in de oynanmis ve Aleviler
yapay ayrimlar i¢ine itilmeye ¢ahistimistir. Oyun ozellikle
kendi yollarinin kokiinii kokenini yeterince bilmeyen
cevrelerde etkili olmaktadir. Ornegin, ¢esitli yazarlar
Aleviligi soyle kollara ayirmaktadirlar. Bektasilik, Kizil-
baslik, Cepniler, Tahtacilar, Abdallar, koy Bektasileri, kent
Bektasileri, Siraglar, Nalcilar, Avsarlar, Yiiriikler...

Bunlardan Cepniler’in (Kuzey Anadolu’da yerlesik),
Tahtacilar'in (Akdeniz bolgesinde ormancilik yaparlar) ve
Avsarlarin inang topluluklan degil, eski Tirkmen boylan
olduklarini biliyoruz. Cepnilerin ve Tahtacilarin, Babaileri
ilk destekleyen, Haci Bektas'a ilk katilan boylar olduklan
sOylenir.

Abdallar diye soylenen kol ise (Rum Abdallariyla bir
ilgisi yok), Anadolu’da hala ¢ok¢a gocerligini siirdiiren,
sepetgilik, demircilik, kalaycilik gibi isler tutan ¢ingene
topluluklardir. Aynimlari etnik bir aynmdir, inanglar
Bektasiliktir. .

Koy Bektasileri de, adi iistiinde, kdylerde yasayan Alevi
Tiirkmenlerdir, Haci Bektas’a baglidirlar. Oysa gesitli
yazarlar bunlan “kizilbas”lar olarak Bektasiligin disinda
gostermeye ¢alisirlar.

Geliyoruz Aleviligin, Bektasilik-kizilbaslik olarak ikiye
ayriimasina, ki bu “ayrim” en yaygini, en etkilisidir.
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Ismet Zeki Eyiiboglu, Tarikatlar Mezhepler Tarihinde
sOyle diyor:

“(Kizilbaghk) Alevilik’in bir kolu olarak gelisen
inang akimudir. Belli bir kurucusu, kesin bir kurulus
yili yoksa da sayisiz yandasi vardir. (...) Bu kurallarin
Bektagsilikte de gecerli oldugu, gercekte Kizilbashikla
Bektasilik arasinda, kurumun yapisi bakimindan
o6nemli bir aynhgin bulunmadigi, aynhigin koy-il
konumundan dogdugu bilinmektedir. Kimi arastin-
cilara gore Kizilbasghk kdylerde yasayan, yalmz Tiirk
kokenli topluluklarin benimsedikleri bir inang kuru-
mudur. Bu goriis dogrudur, ¢linkii Anadolu Alevileri,
Kizilbaslari, Bektasileri genellikle Tiirkmenler, Yo-
riikkler, Avsarlar, Tahtacilar gibi Tiirk toplulukla-
rindan olugmaktadir. Bektasiligi benimseyen yabanci
kokenli Miisliimanlar, ¢okluk bilyiik illerde yerlesmis
kimselerdir (6zellikle Rumeli Bektasileri, sozgelisi
Arnavutlar). (...)

“Alevilik kapsamina giren biitiin kuruluslar Sii
degildir, oysa Siilik’in iginde yeralan biitiin kuruluglar
kendilerini Alevi sayar. Sozgelisi Bektasiler, Kizil-
baslar, Tahtacilar bg., Alevidir, ancak hepsi Sii
degildir. Ote yandan, burada mezhep diye nitele-
digimiz Kizilbaghk, kimilerine gére tarikatur. Biz
buna katilmiyoruz, ¢iinkii Kizilbaghgin kapsamina
giren birgok tarikat vardir. Tarih agisindan bakinca,
kizilbaslik bir tarikatin degil, bir tarikatlar toplulu-
gunun adidir... Bektasiligin, yoresel bir koluna
‘ Kizilbag’ adini vermek koksiiz bir nitelemedir.”

Soylenenler tam bir ¢orbadir ama iginden bir sonug
citkmaktadir: Bektasilik ve Kizilbaglik Anadolu’da Alevi-
ligin iki koludur. )

Bektasilik, Islam’in Sii Isnaasariye mezhebine bagh,
Batini inanglara sahip bir sufi tarikatidir. Bu inanci



210 OKUNACAK EN BUYUK KiTAP iINSANDIR

tagiyanlara “Alevi”, ya da kétileme anlaminda “kizilbas”
denmistir. Anadolu Aleviliginde, Bektasilikten once de
(Haydarilik, Kalenderilik, Vefaiye, Melametilik vb.), sonra
da (Melametilik, Bedreddinilik vb.) baska Sii temelli sufi
tarikatlar1 varolmustur. Ancak, kendinden onceki tarikat-
lar, Babailik ve onun devam: Bektasilikte giiclerini
birlestirmislerdir. Sonrakiler ise yine Bektasilik iginde
kiiciik farkhiliklar tagiyan bir gesit “i¢ tarikat” olmuslardir.

Kizilbas sozciigliniin kaynag: hakkinda cesitli soylen-
celer vardir. En yaygini, Erdebil tekkesi dervislerinin
baslarina bagladiklart oniki dilimli kizil tirbandan
kaynaklandigidir.

Bir sdylenceye gore, Siffin savasinda iki ordu da aymi
giyindiginden Ali’'nin ordusundaki askerler birbirini
kirmaya baslamiglar. Bunun o6niinii almak icin Ali’nin
askerleri kizil giymisler, hatta Ali kizil giymistir. Hiisnii
Baba bunu su dizelerle aplatir:

ibn-i Siifyan ile sol dem kati cenk eylediler
Birbirin kird: o sah askeri hod bilmediler
Cinki Islam idi surette o miigrik gidiler
Fark i¢in asker-i sah kirmiz1 giymis idiler
Cin Ali sah-i Kizilbasg, ben anin bendesiyim.

Bir bagka sdylenceye goére, Muhammed’in Uhud
savasinda basindan yaralandigini, kaninin aktigini goren
Ali, sonradan tiim savaslara kizil baghk giyerek katilmis,
“kizilbag” sozciigii de oradan gelmistir.

Eyiiboglu, cogu yazisinda Alevi-Bektasi inanglarim Orta
Asya samanizmine dayandirmaya calisanlan elestirirken
burada ise s6yle diyor:

_ “Baska bir soylentiye gore de ‘kizilbag’ sozciigii
Ismail Safevi’'nin erlerinin savasta kizil baslik
giymelerinden dolay: yayilms, sdzciik oradan gelir-
mis. Bu tiir soylentilerin gergekle ilgili yani yoktur.
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Anadolu’da ‘kizilbag’ diye nitelenen topluluk Tiirk-
mendir. Saman inanglarina bagh olan Tirkmen
rahipleri torenlerde kizil bashik giyerlerdi.” (Tari-
katlar Mezhepler Tarihi)

Yukandaki ii¢ sdylence de dogru olabilir, ama samanlik,
o pek bir yere sigmiyor. “Kizilbag” sozciigiiniin, Safavi-
lerden gelmis olmasi akla en yakimdir. Clinkii Alevilik,
ozellikle kendisi de bir tarikattan bilyllyen Iran Safavi
devleti doneminde, Sii mistisizminin bu en Onemli
temsilcisinin derin etkisinde kalmistir. Ayrica, bu donem-
den Onceki kaynaklarda abdal, baba, vb., adlar vardir ama
Alevi ad1 yoktur.

Yiizyillar boyunca Siinni Islam, Alevilere “kizilbag”
diyerek (bu s6zcigii kiifiir yerine kullanarak!) saldirmistur.
Babai-Bektasi Aleviler ise kizilbag s6zciigiinii kendilerine
yapilan bir satagsma olarak almislardir. Bektasiler disinda
birilerinin kastedildigini hi¢ diisinmemislerdir. Bektasiler,
Tevella ve Teberra’dan habersiz kisilere “‘ham ervah” ya da

“zahit” demiglerdir. Siinniler de, Tevella ve Teberra’y:
inancin temellerinden sayan Bektasilere “kizilbas” demls-
lerdir.

Bektasiler, “kizilbas™ “kiifiirinden” hi¢ rahatsiz olma-
muglardir. Tersine, bununla gurur duymuslardir. Bakin

- Dertli bunu nasil siirlestirmistir:

Bildiniz mi siz Yezid'in bagrinin tas oldugun
Zahiri Islamhgin, batinda kallag oldugun

Ta’n kilman dostlar, gézlerim yas oldugun
Ayb goérmen Dertli’nin sizler Kizilbag oldugun

Hilmi Dede de aym tutumu su dizelerle dile getirmistir:

Zahid dese bize ne gam, Kizilbas
Naksini almakta olmusuz nakkas
Pirimiz Hiinkardir hem Haci1 Bektas
Erenler babinin kurbaniyiz biz
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Yine Hilmi Dede bir bagka dortliigiinde, kizilbasla
Bektasinin ayni olduklan soyle anlatir:

Hilmi’yem kemter kemin ancak Ali ferrasiyem
Bende-i Al-i aba’yim, ziimre-i Bektasiyem
Eylerim medhin, ¢iin ol sahin Kizilbasiyem

La feta illa Ali La seyfe illa ziilfikar

Sonug olarak Kizilbaglik, Cepnilik, Tahtacilik, Abdallik
vb. gibi Bektasiligin tiimiiyle disinda Alevi kollan yoktur.
Yalniz, gesitli yoresel yasanti ve gelenek farklari inang
sistemine de girmis ve yoreler arasinda belirli farkhliklar
ortaya ¢ikarmigtir. Ornegin, Bati’da baz1 yorelerde cemde
sarap igilirken Dogu’da igki i¢ilmez. Ancak bu farkliliklar
bi¢imseldir. Oz her yorede aynidir.

Bunun yaninda, Alevi toplumu, siirek farklilig1 agisindan
baslica ii¢ gurupta toplanmistir. Bunlan, Ulusoy’un
kitabindan yaptigimiz bir 6zetle izleyelim:

“— Birinci gurup: Hact Bektas Veli soyundan
gelen Miirsid’e bagh olan Alevi-Bektasiler. Haci
Bektas Veli’nin yasadig: ¢agda ona yardimci olan
Horasan pirlerinin ve Rum erenlerinin soyundan
gelenler ve ‘Ocak-zade’ olarak taninanlar, kendi-
lerint Haci Bektag Veli soyundan gelen miirsid’e
manen bagl sayiyorlar ve onun icazetiyle ocaklarina
bagh olan taliblerin gorgiilerini yapiyorlardi. Bun-
lardan baska, bir ocaga bagh olmayip da dogrudan
dogruya Haci Bektas Veli’ye ve onun soyundan
gelenlere bagh olduklarim  kabul eden Alevi-
Bektasiler de vardi. Miirsid, gene bir Ocak-zade
olmakla beraber, her sene degistirebilecegi bir dede’ye
icazet vererek bunlarin dini hizmetlerini) gorgiilerini
yaptiniyordu.

“Dogrudan dogruya veya Ocak-zadeler vasitasiyla
Hac1 Bektas Veli’ye bagh olan bu gurup, Anadolu’daki
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Alevi-Bektasi toplumunun yiizde doksanim belki de
daha fazlasini olusturuyordu.

“Dede ister kendi taliplerinin gorgiisiinii yapsin,
isterse dogrudan Haci Bektas Veli'ye bagli olan
taliplerin gorgiisiinli yapsin miirsidin vekilidir. Onun
icazetiyle gorev yapmaktadir. Karakazan hakki ve
sair bagislar Miirsid adina alinmaktadir. Miirsid'den
icazeti olmayan dedenin, Haci Bektas Veli'ye
atfedilen bir buyruga gore, ‘yedigi haram yudugu
murdar, taci delik, kendi murtad’ sayilir.

*“— lkinci gurup: Oniki Imamlarin soyundan
geldigine inandiklann ocaklara bagli Alevi-Bekta-
si’lerdir. Bu gurupta olanlar da Haci Bektas Veli'yi
sergesme yani yolun menbai ve tiim evliyalarin 6nderi,
basi kabul ederler. Deyislerde, diivazlarda, dualarda
Haci Bektas Veli’nin adi Muhammed, Ali, Oniki imam
adlan ile beraber saygi ile anilir, kendilerinin bagl
bulunduklann ocagin, ondan ilham aldigini, onun
tarafindan uyarildigini kabul etmekle beraber, dede-
lerin ve Ocak-zadelerin Hac1 Bektas Veli'den veya
onun soyundan gelenlerden icazet almalarini gerekli
saymazlar. Soylarinin Oniki Imam’a ¢ikis1 nedeniyle,
dogustan gorgii yapmaya yetkili olduklarina inan-
diklan ocaklardan gelen Dede’lere goriiliirler.

*“— Ugiincu gurup: Babagan kolu diye anilan daha
¢ok Istanbul ve Arnavutlukda bulunan Alevi-
Bektasilerdir. Sayilar ¢ok az olan bu guruba dahil
Alevi-Bektasilerin inancina gore Haci Bektas Veli
evlenmemistir. Bu yolda bulunanlara gore, Haci
Bektag Veli’nin yolunu izleyenler evlenmemis kiipeli
derviglerdir. Alevi-Bektasi olmak dogumla olmaz
ancak bir dervig veya babadan nasib almakla miimkiin
olur.

“Bektasiligin bu boliimiiniin yayginlasmamis ol-
masinin bashca sebebi, bu kolun temelinde soydan
gelen bir Alevi-Bektasi toplulugunun bulunmamasi-
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dir. Bu kolda miicerredlik (evlenmemek) 6nemli bir
yol kurali olarak kabul edilmistir. Aile’nin tesek-
kiilline olanak vermeyen bu “miicerred derviglik”
milessesesi, toplum yasantisim zaafa gotiiren bir
yontem olarak, kiigiik insan guruplarin bir tekkenin
icine veya bir babanin ¢evresine sikistirmistir.
Anadolu Alevi-Bektagiliginde ‘Musahiblikle’ de
ayrica giiglendirilen aile sisteminden yoksun kaldigi
icin ‘Dervis Bektasiligi’, Haci Bektas Veli’nin
felsefesinin hayata uygulanmasinda ¢ok s13 ve
yiizeysel kalmistir. Bagka bir deyimle, Hac1 Bektas
Veli'yi bir ‘Miicerred Dervis’ gibi yanhs tammladigi
i¢in, onun yoluna paralel bir tutum igine, tabii, icinden
yetisen miistesna kabiliyet ve anlayistaki kisiler
disinda, pek girememistir.”

VLIV. BEKTASILIK VE SIILIK
Once bir alinti okuyalim:

“Iran Alevilik’i olan Siilik bir tarikat degildir. (...)
Islam iilkelerinde ‘besinci mezhep’ olarak nitelenen
Siilik goriintiste Kuran’a, Hadis’e baglanirsa da gergek
kaynag: eski Iran’in goktanncn inanglandir. Islam
dininin gelisip komsu iilkelere dogru yayilma olanagi
buldugu donemlerde, Iran’da Zerdiist inanglan
egemendi, yaygindu. (...)

“Iste bu olaylar sirasinda, Iran’in gizlice ise
kanstigi, Islamhigin, Hiiseyn’in, Ali soyunun, halife-
ligin savunucusu goriinerek olaylarm bilylimesine
yardimc1 oldugu, ger¢ek amacinin ise Arap egemen-
ligini yikmak, biitiin islam ulkesini ele gegirmek
konusunda yogunlastig1 soylenir. (...) Ali’yi tutanlar
arasina Iran’in katilmasi igin biiyiimesine, Ali'yi
tutanlarin giiclenmelerine yaradi. Daha sonra Ali
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soyundan gelenlerin imamhg: 6ne sirildi. Boylece
On Iki Imam inanci dogdu, bunun da savunucusu gene
iran oldu.
“Siilik, gergekte, Zerdiist inanglarinin islam inang-
lanyla kansip kaynasmasindan, yeni bir yoruma
ugramasindan dogmus, On lki Imam’a bagh bir Iran
mezhebidir. Oziinii olugturan ¢oktanrici manglardlr
islam dininden etkllendlgl -ondan birtakim inang
varliklart alip 6ziine kattigi, yeni bir nitelikle ortaya
attigl apagiktir. (...)

“Siilik’in dayandigi On iki Imam inanci Isldm
dininin temel ilkeleri ile bagdagsmaz, islam dininde On
iki imam diye bir inan¢ kurumu yoktur, Peygamber,
ondan sonra gelen halifeler (imamlar) vardir, bunlarin
da sayisi on ikide dondurulmusg degildir.

“(.)

“Bu sayilan benzerliklerin disinda, 6zellikle kadin-
erkek esitligi konusunda, Siilik’in tuttugu yol
Bektagsilik’inkine benzemez. Torenler, ickili, ¢algili
toplantilar, kadinli-erkekli dernekler Bektasilik’in
anladigi tiirde ayin-i cem Siilikte yoktur. §iilik kadinin
seriat ilkelerine gore Ortiinmesini, erkekten ayr
tutulmasinm gerekli goriir. Bu konuda kadin erkek
esitligi s6z konusu degildir. ...

“Bunun ne denli dogru oldugunu, ginimiz
Iran’inda, Ayetullah Humeyni'nin, seriat kurallarina
gore giyinmeleri i¢in kadinlari bask: altina almaya
kalkigi, biiyiik bir direngle karsilaginca bundan
vazgegisi gostermektedir.”” (Ismet Zeki Eyiiboglu,
Tarikatlar Mezhepler Tarihi)

Simdi bu gorisleri sirasiyla ele alarak kisaca yanitla-
yalim.

Bir kez yazar, (belki yukaridaki alinuda tam belli
olmuyor ama bagka ¢ok yazisinda agik¢a vardir) tim Islam
diinyasinda tek biiyiik boliinme olarak ele alinan Siinni-Sii
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boliinmesinde, herkesin kabul ettigi “Sii mezhebi” adim
aliyor ve bunu “Alevilik’le degistiriyor. Siiligin adi Alevilik
oluyor. O da, Anadolu Aleviligi ve Iran Aleviligi olarak
boliniiyor ve Siilik adi Iran Aleviligi’ne veriliyor.

Sonra, ¢ok kaynakta yaygin olarak raslanan bir goriis
alintida da yer ahyor ve Siilik, Zerdiist inanglari temelinde,
bir ¢esit Iran milliyetgiligi olarak sunuluyor. Bir de, “Ali
soyundan gelenlerin 1mamllg| one siirildii... bunun da
savunucusu gene Iran oldu” deniyor.

Bunlar, tarihsel gergeklerle bagdasmayan iddialardlr
once, Ali’nin Slimiiniin ardindan, islam toplumunu
peygamber siilalesinden gelenlerin (yani Al ve: ¢ocuk-
larinin) yonetmesini isteyenler olarak belirmistir. Ozellikle
Abbasi doneminde yasayan Altinci imam Caferi Sadik’la
felsefi ve teolojik (dine ve allaha iligkin bilgiler) goriisler
kazanmg, genis bir halk hareketine dontigmuistiir.

Daha sonra X.yiizyilda tiim yonleriyle gelisecek imamlik
teorisinin temel fikrini de Caferi Sadik getirmigstir. Buna
gore, Muhammed’in Adem’den once yaratilan peygam-
berlik misyonu, 6liimiinden sonra bir 151k huzmesi halinde
Muhammed’in ailesine geger.

Imam Cafer tiim Siiler tarafindan ortaklasa taninan son
imamdir. O yasarken 6len biyiik oglu Ismail’in 6lmedigine
ve daha sonra diinyaya donecegine inanan bir kisim $ii,
Ismail’i son imam olarak tamidilar ve Ismaililik adiyla
bilinen *“yedi imamcilik” mezhebini kurdular.

Imam Cafer’in 6teki i¢ oglu i¢in de imamhik iddialan
one surildi. Ancak bunlardan Musa Kazim biiyiik
cogunluk tarafindan yedinci imam olarak tanind. Siiligin
gergek tasiyicisi olan bu bilyiik kola Isnaaseriye (oniki
imamcilik) dendi.

Alintinin kadin-erkek esitligiyle ilgili bolimii, bugiinki
Iran1 dunun yerine gecirmeye kalkisan bir carpitmadir.

aldik. Sonraki bolimlerde de bugiinkii Iran iizerinde
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duracagimiz i¢in burada deginmeyecegiz.

Siiligi Iran’in yayilma hevesleri gibi nedenlerle agikla-
mak ¢ok yanlistir. Siilikte yalniz Iran’in degil, tiim istila
edilen iilkeler halklarninin yayilma hevesleri degil yabanci
boyundurugundan kurtulma ozlemleri yansimistir. Bu
bagka bir seydir. Ayrica, Siilikte bunlardan da once, ezilen
siniflarin umutlari, istemleri yansimustir.

Tiirklerin Islamhiga gegisleri asil olarak Sii temelli
sufizm eliyle oldu. Daha sonra bilyiik go¢ dalgalari halinde
yerlestikleri Anadolu’da Siiligin dinsel goriisleri ve sufizmle
yogun olarak oriilii big¢imde gelisen Islam i¢inde giderek
Babailik 6ne ¢ikti. Tiim 6teki tarikatlar giiglerini Babailik
icinde birlestirdi. Babai isyaninin ezilmesi ardindan bu kol
Beketasilikle siirdil.

Iran’da Safavi devletinin kurulusuna dek, Alevilik
tizerinde Ozel bir Iran etkisinden s6z edilemez. Hatta
tersine, Sah LIsmail (Hatayi adiyla Tiirkge siirler yazmustir)
Haci Bektag’a biiyiik bir hayranlik ve baglilik beslemistir.

Hatayi Divani'ndan asagiya aldigimiz i¢ siir bunun
gizel kamtidir.

Sofi mezhebimin nesin sorarsin

Biz Muhammed Ali deyenlerdeniz
Gozliiye gizli yok ya sen ne dersin
Biz Muhammed Ali deyenlerdeniz

Egnimize kirmizi giyeriz
Halimizce her ma’nadan duyanz
Katarda Imam Cafer’e uyariz

Biz Muhammed Ali deyenlerdeniz

Biz tiiccar degiliz alup satmayiz
Erkan gozediriz yoldan sapmayiz
Gonliimiiz ganidir kibir tutmayiz
Biz Muhammed Ali deyenlerdeniz
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Muhammed Ali’dir kirklarin basi
Uralim Yezid’e laneti tasi
‘Hiinkar Haci Bektas Veli’dir esi
Biz Muhammed Ali deyenlerdeniz

Sah Hatayi'm ider Muhammed Ali
Anlardan 6grendik erkan yolu

Ali Muhammeddir Muhammed Ali
Biz Muhammcd Ali deyenlerdeniz

g

Diinyadan elin ¢ek divane gonliim
Ulas bir iistada er ile goriis
Muiirsid nazarini yad ederse dil
Ililikten ge¢iib bir ile goriis

Er etegine yiiz siirmek dilersen
Aslina zatina ermek dilersen
Hakkin cemalini gormek dilersen
Nur ile nur olus sirr ile goriis

Asik-1 sadiklar ola gelmistir
Aglayanlar bu giin giile gelmistir
El ele el Hak’ka bula gelmistir
Tani kendi 6ziin pir ile goriis

Hatayi bigare kuldur sahina
Hiinkar Hact Bektas nazargahina
Deli goniil hak ol diis dergahina
Er olayim dersen er ile goriis

kkk

Biz de hanedana gider der idik
Mihman canlar bize safa geldiniz
Her sabah her sabah yiiziim istiine
Mihman canlar bize safa géldiniz
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Beli dedik bir gergegin destine
Canim kurban olsun Hak’kin dostuna
Her sabah her sabah yiiziim istiine
Mihman canlar bize safa geldiniz

Tuttugumuz bir gercegin elidir
Gittigimiz imanlarin yoludur
Ser¢cesmemiz Haci Bektag Veli'dir
Mihman canlar bize safa geldiniz

Bektasilik gibi Sii mistisizminden yiikselen Safaviler
doneminde ise Iran Siiligi Aleviligi dogal olarak derinden
etkilemistir. Bunun, genel ideolojik yakinlik disinda somut
nedenleri de vardir.

Safavi devletinin kurulusu ve gelismesi siralarinda
ozellikle Anadolu Alevi Tirkmenlerinden yararlaniimistir.

Hatta ondan da once, Sah Ismail’in babasi Seyh Haydar
doneminde, tarikat savaslarinda Erdebil tekkesinin yaninda
savasan 6nemli bir kesim Anadolu Tirkmenleriydi.

Sah Ismail, Anadolu boylarindan Ustacali, Tekeli,
Bayburtlu, Sanli, Capanli, Karamanli, Dulkadirli, Varsak,
Afsar, Kacgar ve Karadagh halklarini (sufilerini) ¢cevresine
toplamig, bunlara yonetimde Onemli gorevler vermisti.
Bunlarnin destegiyle 1500’de Azerbaycan’i, 1507°de Diyar-
bekir’i ve 1508’de Bagdat’ialarak Akkoyunlu devletine son
vermis, yerine Yakindogu'nun en buyuk devletlerinden
birini kurmustu.

Yavuz Sultan Selim’in savas yoluyla halifeligi istanbul’a
getirmesi ve Siinniligi devletin resmi ideolojisi yapmasi da
hem halkla egemen sinifin arasim daha agti, hem halkla
Safavi yakinligin1 daha artirdi.

Aleviligi Siilige, hele Safavi Sii mistisizmine kargi
gostermeye ¢aligan goriisler, bunu yapanlarin amaglarindan
bagimsiz olarak, tarihimizde Osmanl zulmiine verilen bir
odini anlatir. Islamin basinin Ali evinden gelmesi
gerektigini, imamlik 6gretisini savunan bir biiyiikk mezhep
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vardir: Siilik. Alevilik, dinsel temelini Siilikten almus,
Osmanli topraklarinda gelismis bir sufizmdir.

Ote yanda tarih - lgmde Iran Siiligi ile  Anadolu
mistisizmi reddettikge, Siinni Islama yakmlastlkga bu ara
daha da agilmaktadir.

VIILV. BEKTASILIK VE AHILIK

Ahilik, ilk Islam devletleri doneminde ortaya gikan fiitiivvet
orgiitlenmesinin Anadolu’daki uzantisidir.

Fitiivvet orgiitleri gocebe Araplarin “feta” (yigitlik)
tilklisiinii kent ortaminda yasatmaya c¢alistyorlar, kendi-
lerine fityan (yigitler) adim veriyorlardi. Aralarindaki
anlagsmazliklart seriat mahkemelerinde degil, musalaha
adim verdiklen kendi kurullarinda ¢oziimlerlerdi.

Fityan yayginlastigi donemde sufilikle kaynasti. Sufiler
fityan Orgiitlerine kuramsal icerik kazandirdilar. Ulemaya
gore ise fiitiivvet cogunlukla “serseri” takiminin sapik-
hklanydi.

1183°de fiitiivvet salvari giyerek, fiitiivvet Orgiitiine
katilan Abbasi halifesit Nasir, fiitiivvet birliklerinin
onderligini tistlendi. Boylece bir yanda da yiiksek ¢evrelerin
katildig1 bir saray fiitiivveti gelisti.

Tiirklesen Anadolu’da fiitiivvet iiyeleri kendilerini “Ahi”
diye adlandirdiklan igin, Anadolu’nun fiitiivvet bigimine
“Ahilik” denilmistir. Bu arada saray fiitiivvetinin de
Anadolu’ya girdigi bilinmektedir. Izzeddin Keykavus,
halifeden fiitiivvet salvari almistir. Alaeddin Keykubad,
1214’de halifenin danigsman: iinlii sufi Suhreverdi eliyle
Konya’da fiitiivvet salvar1 giymistir. Sultanlar, halife Nasir
geleneginde bir saray fiitiivveti gelistirmeye calismislardir.
Ancak Anadolu’da fiitiivvet, halk arasinda yayginlastiktan
sonra gercek kimligini kazanmistir.

Abhilikte bir kisi birlige girince Once agir kol isi yapmak
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zorundaydi. Boylelikle ustasinin, yani Ahinin yanina ¢irak
olarak girmis olurdu. Yigit, ancak bir ile alti yil arasi
cabistktan sonra Ahi, yani usta olabilir ve bir isyeri
acabilirdi. Boylece zanaatkar sayisi ve zanaat denetim
altinda kaliyordu. Zanaat 6grenmek isteyen geng, kendine
yol gosterecek ve zanaat 6gretecek bir yol atasi ve bir de yol
kardasi segerdi. Ortak kasa, tiim birlik iiyelerinin 6dedikleri
belirli kesintilerden olusur ve gerektiginde iyelere borg
verirdi. Dolayisiyla Ahilik tam bir lonca orgiitlenmesi
goriiniimiindeydi. '

Abhilige yalmzca zanaatkarlar degil, tacirler de dahildi.
Rum ve Ermenilere de loncalarina katilma olanag verdiler.

Ahi birlikleri kentlerde ekonomik ve siyasal agidan
ozerk orgiitler oldular. Onlarn fiili denetimi altinda ¢ok
sayida kent bir gesit 6zyonetim elde etti. Ahi birlikleri
XIllyiizyilda siyaset yapmaya y¢ikan her giiciin hesaba
katmasi gereken bir giigtii. XIV.yiizyilin ilk yaris1 Anadolu
Ahiliginin yiikselis donemidir. Mogol baskisiyla merkezi
yonetim zayiflayinca, Ahiler kentlerde siyasal gii¢ olarak
daha da 6nem kazandilar.

Is yasamina zarar verdiginden Ahiler geneliyle toplumsal
ve siyasal kargasalardan rahatsizlik duydular. Bu nedenle
Baba Ishak ayaklanmas: sirasinda Sivas Ahileri, sultandan
yana tutum aldi ve kenti Babailere karsi savunaular.

Abhiler, kisa zamanda devletteki anarsinin feodal simiftan
ve. gogerlerden kaynaklandigi goriisiine vardilar. Bu
nedenle hem feodal aristokrasiye hem Tiirkmenlere karsi
oldular. Ote yanda geneliyle Mevlevilige de karst ¢iktilar.
Mevlevi tarikatinin kalesi Konya’da Ahi Ahmed, tarikata
ve sultana ragmen, Mevlana’nin bir gdzdesinin bir tekkeye
pir olmasim1 engelledi. Ancak, Ahilerin Mevlevilerle
iligkilerinde de bir tutarhlik yoktur. Mevlevilik, Ahi
topluluklan iginde kimi zaman onay, kimi zaman
muhalefet gérmiistiir. Ahi 6nderi olan Mevleviler de vardir.

Zanaatkarin ve tacirin, Mevlevileri sevmemesinin
temelinde, kentli halki yogun bigimde ezen ve somiiren
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feodal sinifa karsi takindiklari uzlagsmaci tutum yatiyordu.
Ahiler zanaatg1 ve tacir olarak, feodal toprak sahipleri ile
topraksiz Tiirkmen gogerleri ve koyliiliik arasinda bir ara
sszolusturuyorlardl Kent pazarinda ya da vakif carsisinda
isgoren yerlesik Abhilerle, Tirkmen obalar1 ve koyliiliik
arasindaki farklilik agiktir. Ote yanda, iki simifin da bas
diismam feodallerdir. Bu nedenle Ahiler Mogol otoritesinin
cokiisii sirasinda Tiirkmenlerle yakinlagtilar. Ancak bu
uzun siireli bir durum olmadi.

Merkezi iktidarin yeniden kurulmasiyla Ahiligin hareket
alan da daraldi. Bunun sonucunda mistik egilimli iiyeler,
Ahi Evran’in biyografisinin de tamkhk ettigi glbl
Bektagilere katildilar. Ozellikle Osmanli Devleti’nin
giiclenmesiyle Ahilik Bektasi tarikatina sigind1, dnemli bir
boliumii onun iginde eridi.

Ahiligin seyfi (kili¢l) denilen bir kolu da bulunmaktayd.
Bunlara Osmanl Devleti’nin kurulus doneminde *“Alpler’™
denilmekteydi. Asik Pagazade bunlara “Gaziyan-1 Rum” "
adini verir.

Ahilige iligkin yapitlarin en dnemlisi Seyid Mehmed Bin
Seyid Alaeddin’in tiimiiyle Alevi yapidaki Fiitiivvetname-i
Kebiridir. XV9yiizyil baslarinda, Balim Sultan doneminde
yazilmustir.

Genellikle fiitiivvetname denen, loncalara 6zgii tiiziik-
lerin hemen timi Fiitiivvetname-i Kebirden alinmstr.
Ancak, Yavuz Selim sonrasinda bunlardaki Alevi oziin
silinmig olmasi dikkat ¢eker. Siinnilik etkinligini arttininca,
durum fiitivvetnamelere de yansimistir.

Debbaglar, saraglar, kunduracilar gibi deri isleriyle
ugrasanlarin olusturdugu loncalar gurubu, debbag oldu-
guna inanilan Kirgehir’li veli Ahi Evran’t pir sayiyordu.
Debbaglarin Kirsehir’deki Ahi Evran Tekkesi'nde siki bir
merkezi Orgiitii vardi. Tekkenin basinda Ahi Evran’in
soyundan bir Ahi Baba bulunuyordu. Anadolu, Rumeli ve
Kirim esnafi ona bagliydi. Daha sonra, Ahi Evran tiim lonca
orgiitiiniin piri oldu.
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Haci Bektag'in yakin dostu olan Ahi Evran da Haci
Bektag gibi ezilenlerin yaminda yer almisti. Ancak, Haci
Bektag bir koylii devrimcisiyken, Ahi Evran’in eylemi daha
cok kentlerde gelismistir. Ahilik, esnafin, zanaatkarin,
Bektasilik ise koyliiniin ve gocerin temsilcisi olmustur.
‘Dolayisiyla, Anadolu Ahiligi tutarl bir anti-feodal yonelis
icermemistir. Hatta tersine, zaman zaman devlet giiciiniin
yeniden olugturulmasi igin ugragmistir.

VI.VI. BEKTASILIK VE MEVLEVILIK

Bektasilik de, Mevlevilik de ‘sufi akimlardir, ancak
tarihimizde oynadiklar rol ¢ok degisik olmustur.

Sufizmin anlami, insan yapisindaki kotii yanlardan
arinmak, arindikga tanriyla yakinlagmak, sonunda birles-
mektir. Boylece sufiler, tevhid’e (tanriyla ruh birligine) yeni
bir anlam getirmiglerdir. Sufiler i¢in tevhid, tanrinin
digindaki herseyin onu yansitmasidir. Yanhs ya da kotii
yanlardan arindik¢a bu yansitma giderek daha tamlagir.

Bu “varligin birligi” inanci, ki sufizmin temel gorisiidiir,
bir gesit panteizmdir..Panteizme, Golpinarh gibi, “ateizm-
den, allah tammamaktan bagka birsey degildir” (100
Soruda Tasavvuf) denemez. Ancak, i¢inde ateizm tohum-
lar1 tagiyan bir diisiincedir. Boyle oldugu icin pek ¢ok sufi,
Islam ya da Hristiyan din disiincesinin otesine gegmis,
kimileri ise dinsel dogmalarla kendi goriiglerini bagdastira-
bilmek i¢in asir zorlamalara gitmiglerdir.

Mistikler i¢in degisik inang ve ibadet bigimleri
anlamsizdir. Tiim peygamberler, aym ilkeleri degisik
dillerde soylemislerdir. -

Siinniligin tannyla birlesme fikrini kabul etmesi, ancak
bu birlesmede allah ve insan kendi ayriliklarini koruduklan
siirece s6z konusu olabilir.

[ste Bagdat okulunun ilimli mistisizmi, Gazali eliyle,
Siinnilikle sufizm arasindaki bu zorunlu kopriiyii kurmus-
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tur.

Mevlana Celaleddin Rumi (1207-1273), bu Siinnilikle
uzlasan sufizmin yalmz Anadolu’da degil, diinyada onde
gelen temsilcilerindendir.

Mistik bir vaiz olan babasi Bahaiiddin Muhammed
Veled, (Sultan-iil Ulema) Mogollarin 6niinden ailesi ile
birlikte Belh’ten kacmis, Mekke ve Medine'yi ziyaret
ettikten sonra 1221-1222’de Konya'ya yerlesmisti. 1230-
1231’de burada oldii. Konya'da Selguklu sultani Alaeddin
Keykubat tarafindan iyi kargiland: ve etkili bir rol oynadi.

Mevlana 6nce babasinin miiridi olan Termes’li Burha-
neddin’den (6limi 1240-1241) ders aldi. 1243-1244’de
Tebrizli gezginci dervig Semseddin’le tanigti.

Sems’in, Hassasiyun akiminin son seyhinin oglu oldugu
sOylenir. Bazt Hac1 Bektas velayetnameleri de, Sems’in
Haci Bektag'in  miiridi oldugunu ve onun istegiyle
Mevlana’'nin yanina gittigini yazar.

Mevlana, geneliyle uzlagmaci bir karakter gosterir.
“Tipki bir pergel gibiyim, bir ayagimla seriat izerindeyken,
Otekiyle tiim insanligi dolasiyorum” climlesi tnliidiir. Bir
rubaide de sOyle der:

“Camm tenimde olduk¢a Kuran'in kolesiyim. Ben,
Tann’nin seckin peygamberi Muhammed’in yolunun
topragiyim. Her kim benden, bunun diginda bir soz
naklederse hem o sozden sikayetci olurum, hem
nakledenden.”

Mevlana'nin engin bir batini sufi olan Sems’le
arkadashgi sonucunda siirlerine, bazi Sii 6geler de girmistir.
Ornegin Mesnevi de Yezid'i ve Muaviye’yi yerer, ehlibeyti
- over. “Imam Cafer’iis-Sadik’in, kiyas hakkinda Ebu-
Hanife’ye soyledikleri sozii, ikisinin de adlarini anmadan
‘Kafi'den almakta ve alabildigine kiyasin aleyhinde
bulunmaktadir. (...) Ve gene aym eserde, Gadiru Humm
hadisinden, tartismasim yapmaksizin bahseylemektedir.
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‘Divan-1 Kebiri'nde de, bir siirinde, Kerbela Sehidlerini
“Sehidan-e Hodayi" tarzinda tavsif etmektedir.” (A.G6l-
pnarl)

Ne var ki. bu goriisler Sems’e duydugu derin agkin bir
sonucudur ve ¢evresinin giderek Sems'e diismanca bakmasi
herhalde bir raslanti degildir. Hatta, Sems 6liimle tehdit
edilir ve 1245’de ayrihp Sam'a gider. Ardindan Mevlana
deliye doner ve oglu Sultan Veled, Sems'i 1246’da geri
getirir.

Sems’in donmesiyle Mevlana'nin ¢evresinde huzursuziuk
yeniden artar ve Dedebaba Noyan'in anlattigina gore bir yil
sonra 1247'de Mevlana'nin dteki oglu Alaeddin Celebi’nin
basinda oldugu yedi kisilik bir gurup pusu kurup Sems’i
oOldiiriir. kafasin1 keser. Sems’in iskeleti ve kesik kafasi,
Haci1 Bektag'ta Pir Evi'nde bir duvarin i¢inde, disaridan belli
olmayan bir mezar igindedir. Yagh Bektasiler o duvardaki
girintili yeri “Hazret-i Sems™ diye anarlar. Velayet-
namelerde bu durum, bir efsane olarak. oldiiriilen Sems’in,
kesik bagim koltugunun altina alarak Haci Bektas’daki Pir
Evi'ne geldigi bi¢iminde anlatihir.

Gergegi efsaneden ayirma olanagi yoktur ama agiktir ki,
Sems bir Sii mistigidir. Onun ortadan kaybolmasiyla, Sii
ogcler de Mevlana’dan kaybolmustur.

Mevlana’nin  yapitlann  Yeni Eflatunculugun (neo-
platonizm) biiyiik etkisi alundadir ve kendinden ¢ok once
islenen bu disiinceler karsisinda pek az yenilik gosterir.

Mevlana, birka¢ dize disinda tiim siirlerini Farsca
yazmigtir. Oglu Sultan Veled'in bir kiigiik divan olugturacak
kadar Tiirkge siiri olmasina karsin, ondan sonra gelen Ulu
Arif Celebi’nin de tiim siirleri Farscadir.

Mevlana yalmzca Tiirkge'yi degil, Tiirkleri de asagila-
mistir. Bahgesinin duvarimi yaptirmak igin Tiirkleri
¢ahistiran bir soyluya soyle demistir: “Efendi... bu insaat i¢in
Rum isciler almahsin. Tirk isgiler yalnizca yitkmak igin ige
yarar, cinkii diinyanin imar edilmesi Greklerin bir
ozelligidir, ama o diinyamn tahribedilmesi ise Tirklere
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mabhsustur.” (Ernst Werner)

Gazali de Tiirkleri “insan goriinimiindeki kaba
hayvanlar” olarak nitelemis ve din adami olarak onlara
hizmet verilmemesi gerektigini soylemistir. (Ernst Werner)

Bu yaklagim Mevlevilerin “etrak-i bi-idrak” (kavrayissiz
Tiirkler) dedikleri gocebelere ve onlarin ideolojik ve siyasal
onciisii Babailere duyduklari dismanligi iyi anlatmaktadir.
Selguklu sarayindan maddi-manevi destek géren Mevlevi-
ler, Tiirkmen “baba’larina diismanca bakmuislar, onlari
rakip saymiglardir.

Mevlana ve Mevleviler egemen sinifa ve saraya siki
iligkilerle baghydilar. Sultan Alaeddin I.Keykubad ve
Riikneddin IV.Kilic Arslan Mevlana’ya biiyiik saygi
gostermislerdir. IV.Kili¢ Arslan’in Giircli anasi, onun bir
portresini yaptirmig ve yanindan hi¢ ayirmamistir. Ona
stirekli pahali elbiseler almistir.

Orta sinifin tuzu kuru kesimleriyle st sinifin bazi
kesimlerine dayanan Mevlevilik varolan toplumsal ve
siyasal diizenin korunmasina ¢alismistir. Egemen siniflarin
diinya goriisine bir tepki olan Bektasilik, yoksullari
egemen Ogretiyle baglasikliga cekmeye ¢alisan Mevlevik-
likle siirekli olarak c¢atismistir. Bektasilikle Mevlevilik
Osmanli tarihinde her zaman birbirine kargit iki gii¢
olmuslardir.

Mevlevilerin bir “ilging” Ozelligi de daima iktidarin
yaninda olmayi bilmeleridir. Mogollar, Selguklulari vasal
konumuna indirdiklerinde Mevleviler hemen Mogollarin
yanina gegtiler. “Bu konu ile ilgili bir soruya Seyh Amir Arif
su cevabi verir: ‘Gozlerimiz, allahin kimi tercih ettigini
gorebilmek igin, onun iradesine gevrilidir.. Allah su
siralar sizinle degil, Mogol ordusu ile birlikte. Miilkii
Cengiz Han’in torunlarina vermek iizere Selguklular-
dan aldi. Allah emaneti kime isterse ona verir.” ” (Ernst
Werner)

liglinii ok giizel anlatir:
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Bir Mevlevi ile
Bir Bektasi
Ceneye vurmuslar isi
Soylesiyorlarmig
- Bir kahvede.

Bir ara, Mevlevi
Ovmek istemis yolunu
“Biz” demis

“Hak! der,

Déneriz.”

Giilmiis Bektasi,
Demis, “Erenler,
“Biz
“hak! der de
“Donmeyiz!”

(Ali Piiskiilliioglu)

Mevlevilik, bu uzlagmaci ve oportiinist yapisi i¢inde
egemen siniflarla arasini her zaman iyi tuttu. Felsefesindeki
“varhigin  birligi” vurgusuna ragmen, Siinni Islamla
karsilikli uzlagmanin bir yolunu her zaman buldu.

Egemen sinif ve Siinnilik i¢in Mevleviligin 6nemi ise,
halkla ve onun inanciyla arasinda acilan derin ucurumu
kapatabilecek bir koprii arama ¢abalarindan kaynaklanr.

Egemen sinifin ve onun ideolojisinin kendine bigtigi
degere ve kendi nesnel konumuna tutarli olarak, goriiniiste
genis bir hosgorilye ve insanhk sevgisine dayanan
Mevlevilik, tam da bu konumunun kaginilmaz sonucu
olarak, yol ayrimina gelindiginde her zaman egemenlerden
yana durmus, hatta Alevi kirnmlarinda rol iistlenmistir.

Dolayisiyla Mevlevilik, iist sinifin destegi altinda orta
sinifin egemenlerle uzlasan ideolojisi olmustur.

Mevlana’dan sonra yerine oglu Sultan Veled ge¢mis ve
Mevlevilik “Sems kolu”, “Veled kolu” diye ikiye
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ayrilmistir. Bunlardan biri Alevi yanhsi, otekisi seriat
yanhisidir. Asil kol, Veled koludur.

Osmanli egemen sinifi nasil Mevleviligin islevini rahatga
gorebilmigse, Tiirkiye egemen simfi da Mevlana’nin
kendileri lehine bugiin oynayabilecegi roliin ¢ok iyi
farkindadir. Bakin Yasar Nuri Oztiirk neler diyor:

“Soyle veya boyle, bir ‘yeni degerler sistemi’
yaratmak zorunda oldugumuz, kuskusuzdur. Bu
sistemin esasini, samimiyet, sevgi ve feragati,
riyakarlik, kurnazlik ve gitkarciligin iistiine ¢ikarmak
teskil edecektir. Bunun igin atilacak ilk adimlardan
biri de, dini, formalizmin, kuralciligin ve sonugta da
kin ve didismenin aleti olmaktan ¢ikarmak tegskil
edecektir...
~ “Insanmin her devirde, temel mutsuzluk sebebi,
maddi yoksulluktan once, insanin insana hor bakmasi
ve zulmetmesi olmustur. Bu hor bakma, bu ilgisizlik ve
zuliim, giinimiizde iyice derinlesmis ve bir yeni
problemi de beraberine almis bulunuyor: Insanin,
tabiat anasindan uzaklasmasi...

“Rumi, iyi tetkik edildiginde gorilir ki, bliin bu
dertlere en ideal c¢areleri Oneren caglariisti bir
dehadir...

“Akil ve zekanmin putlastinlmasi, makinenin
ilahlastinlmas fert ve toplumu bir y1gin ¢ekisme ve
didismenin kucagina itmistir. Marksizmin getirdigi
toplumsal bogusma psikolojisi, Freudizmin getirdigi
ferdi ¢ozilme krizi, insam kozmik baglarindan
koparip derin bir bosluga firlatti. Insan, Araste’nin de
soyledigi gibi, bir ‘“‘varolug ¢itkmazi” (existential
dilemma) icine girmis bulunuyor. Bir elin onu yukari
¢ekip Mevlana’nin deyimiyle ‘goge agmasi’ gerekiyor.
Bir elin onu, 6z benligiyle yani tabiat ve yaraticiyla,
olimsliz anastyla kucaklastirmas: gerekiyor. Bu
‘anaya doniis’ insani, hem komiinizmin musallat ettigi
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sosyal bogusmadan, hem Freudizmin ortaya ¢ikardig
bireysel ¢oziintiiden, hem de Darwinizmin bagimiza
sardig1 gayesiz, suursuz kavga psikozundan kurtara-
caktir.

“Komiinizm, hayatin temeline, insanin yalniz bir
boyutunun doymazliklanini koyarak; ferdi, midesi igin
yakip yikan bir canavara geviriyor. Bu canavar, mide
igin tahrip esprisinde, kapitalizm canavariyla aymdir.
Fark su ki, komiinizmde komple materyalizmvarken,
kapitalizmde teorik materyalizm yok, bunun yerine
pratik materyalizm vardir. Bu iki beladan kurtaracak
care, insani, ‘midelerin esitligini, et ve kam asacak
degerlere ulagtirmaktir. (...)

“Rumi’nin, ilahi kaynakh goniil laboratuvarinda
olusturulan ve Marksizm-Freudizm-Darwinizm iig-
liisiine panzehir olarak sunulabilecek olan ile< su {ig
unsuru igeriyor:

“1. Sevgi: Marksizme karsi,

“2. Yaraticihi@in onurunu iade: Freudizme karsi,

3. Gayeli ve suurlu tekamiil anlayisi: Darwinizme
karst.

“Bu ii¢ ¢arenin devreye sokulusu bizi, kozmik
suura, evrensel benlige gotiirecektir. Boyle bir olusu,
sekilci din anlayisindan ve formalist ilahiyat gevrele-
rinden beklemek, pek gergekgi goriinmiiyor.

“Giinlimiiz diinyasinin biricik materyalizmi sanilan
Marksizme karsi ¢ikan ‘dini g¢evreler’, pratik bir
materyalizm sergileyen kapitalizmin paralelinde
seyrettiklerinden, bunlarin dini gayretlerinden bir
kozmolojik uyamis degil, bir kozmolojik gaflet
dogabilir. Kozmolojik uyanis, evrensellik ve aska
oturur. Dini formalizm ise materyalizmin bir tiirii olan,
kurallan tabulastirma, nefret, hing ve aforozu esas alir.

“Iste, Mevlana'nin degeri, burada ortaya ¢ikiyor.
Onun sistemi, teoride komple materyalizmin agik-
larini telafi ederken, pratikte de dini formalizmin
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bosluklarimi doldurur.
“Rumi, Dogu’dan Bati’ya, Bat’'dan da Dogu'ya .
yonelen nefretleri, negatif tavirlar ilgi ve miispet
yaklagima gevirecek iki temel ilkeye sahiptir: Sevgi ve
insanligin birligi” (Mevlana ve Insan, 1989)

15 Nisan 1989 tarihli Hiirriyette de bir haber: “Kiiltiir
Bakani Mevlana hayrani”:

“Kiltir Bakami Namik Kemal Zeybek, Devlet
Giizel Sanatlar Galerisi’nin agihsinda yaptigi konus-
mada ... ‘Mevlana bizim temel klasigimizdir’ dedi.
Tiirkiye’'nin en giizel ve en biiyiik kiiltiir sarayinin
Konya’da insa edilecegini ve Mevlana’yt anma
torenlerinin de bu salonda yapilacagini belirten Bakan
Zeybek, sanatin her dalindaki yapitlarla Mevlana’nin
halkimiza en iyi sekilde anlatilacagim soyledi. Kiiltiir
Bakani Namik Kemal Zeybek, ‘Feza-teknolgji
cagindaki insanlar bliyiik bir bunalima girdi. Bu
insanlari ancak Mevlana’nin felsefesi kurtaracaktir’
dedi.”

Soylenenlerdeki paralellik hayret vericidir.

Busaygideger kisilerin, Mevlana’ya atfettikleri iki temel
ilke, sevgi ve insanhigin birligi, Alevi-Bektasi yolunun da
temel ilkesidir. Acaba bunlar neden Mevlana’ya sarilirlar?



VII. ANADOLU’DA HALK AYAKLANMALARI
VE ALEVILIK

Alman halki devrimci gelenekten higbir
sekilde yoksun degildir. Oyle zamanlar
oldu ki, Almanya, 6teki iilkelerdeki devrim-
lerin en istlin insanlaniyla boy Olgiise-
bilecek karakterler iiretti. Alman halk,
merkezilesmis bir ulusta en olaganiistii
sonuglar getirebilecek bir enerji ve daya-
niklilik ortaya koydu. Alman koyliileri ve
plepleri, sonraki kusaklart titretecek fikirler
ve planlarla doluydular. (F.Engels, Alman-
ya'da Koylii Savasi)

Tiirk boylari, Emeviler doneminde miisliimanliga girmeye
basladilar. Tiirkleri Horasan, Herat ve Belh'de ilk kez
miislimanlikla tamstiran Emevi-Arap kilici, tarihte az
rastlanir Islam vahseti oldu. Ancak Tiirkler bu yeni dini
biyiik bir teror altinda kabul etmis de olsalar, her
baglandiklarina oldugu gibi, miislimanli§a da sonradan
candan bag!andilar.

Bu ilk donemin ardindan miisliimanhgin yayilmasini
saglayan biiyiik 6lgtide Sii mistisizmi oldu. Emevi zulmiinii
unutmayan Tirkler, aralarina siginan Ali evlatlarini
(ehlibeyt) sevgiyle kucakladilar ve ozellikle gogerler
arasinda Sii mistisizmi hizla yayildi. Tiirkmenler arasinda -
heterodoks fikirler ve egemen sinifa ve egemen dine isyan
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daha o donemlerden goriilmeye baslandi. Ornegin, Ebu
Miislim’in Emevileri deviren ayaklanmasinin belkemigi
oldular. Ebu Miislim’in 6ldiiriilmesi ardindan Maveraiin-
nehir, Horasan ve Azerbaycan'da ortaya ¢ikan gesitli
ayaklanmalarda yer aldilar.

Ebu Miislim’in ociinii almak amaciyla girisilen bu
ayaklanmalar arasinda, 755-756 yillan arasinda Sinbad
adh Nisapurlu bir sufinin ¢evresine ¢ok sayida Sii
toplayarak isyani en 6nemlilerindendir.

Aymi yillarda Tiirk Ishak, Maveraiinnehir Tiirklerinin
genis ¢apta katildiklan benzer bir ayaklanma ¢ikardi. Ebu
Miislim’in olmedlglm kurtarici olarak yenidén gelecegini
soyliiyordu.

Mukanna (Peceli) adl bir kisinin 777 yilinda baglattig
ve Halag Tirklerinin katildiklari ayaklanma 783 yilina dek
siirdii. Mukanna, tanrinin kendisinde ortaya ¢iktigini 6ne
siirliyordu.

Bu olayin ardindan 816’da bu kez Azerbaycan’da ¢ok
genis kapsamli bir isyan ¢ikti. Babek adini tasiyan isyanci
tam yirmi iki yil Halife Me’mun ve Mu’tasim’in gii¢leriyle
savast. Tanr’nin kendinde gériindiigiini, Ebu Miislim’in
bir giin diinyaya donecegini soyleyen Babek, korkung bit
iskence sonunda Bagdat’ta oldiiriildi.

Bir asir boyunca Siiligin bu bolgelerde yayilmasina
hizmet eden bu ayaklanmalar, Maveraiinnehir, Horasan ve
Azerbaycan’in ¢esitli Tirk boylan arasinda genis destek
buldu. Dolayisiyla Tiirkler Kuzey Suriye ve Giiney Dogu
Anadolu’ya Sii ve sufi inanglanyla geldiler. Astrlar boyu
Ismaili kaleleriyle, batini Nizariler ve Hassasilerle iliski
icinde yasamuglardi. Daha Anadolu’ya gelmeden batini
fikirleri benimsemislerdi.

BABAI AYAKLANMASI (1240, 1273)

Anadolu’ya yerlesen Tiirklerin cogunlugu Sii mistisizmine
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bagliydilar ama Anadolu Selcuklar ise Siinni bir devletti.
Dolayisiyla, o dénemin sinif kavgast kolaylikla Siinni-Sii
mistisizmi kilifi altinda yiiriidii.

Babailer Isyam adh kitabin yazan Ahmet Yasar Ocak,
*“Babai isyanint hicbir sekilde kelimenin tam anlamiyla Sii
bir hareket olarak kabul etmemek ve degerlendirmemek
gerekir, zira o devirde en azindan Anadolu’da Siilik ve
Siinnilik arasinda bir ¢atisma oldugunu sdyleyebilmek asla
mimkiin degildir” diyor. Alintidan anlasildigina gore,
yazarin, Babailigi “tam anlamiyla” Sii bir hareket olarak
kabul etmemesinin nedeni onlarin gorisleri degildir (ki oyle
olsa dogruluk pay tagir). Nedeni, o donemde “en azindan™
Anadolu’da Siilik-Siinnilik ¢atigmasinin olmamasidir! Yani
bu yazar kisi o donemde Anadolu disinda Siinni-Sii
catismasinin varligini da kolay kabul etmiyor. Oysa o
tarihlerde hem tiim Islam diinyasinda, hem de Anadolu’da
yogun bir Siinni-Sii ¢catismasinin varhgini en basit tarihsel
veriler ortaya koyuyor.

XLyiizyil mistisizmin Anadolu’da Orgutlendigi donemdi.
Cesitli tarikatlar ortaya ¢ikmisti. Anadolu en karmasik
donemlerinden birini yagamaktaydi. Hag¢h seferleri, Mogol
.akinlari, Mogollarin 6niinden kacan Tirkmen boylarinin
gogleri, Siinni-Sii ¢atismalar, beylikler ¢ekismesi, ve
Bizans'la ¢atismalar. Tam bir yikihs ve yeniden kurulus
ylizyil. Bu kosullar Anadolu halkinin dinsel goriinimlii
ihtilalci liderler ¢cevresinde birlesmesini getirmisti.

Anadolu’da siyasal ve ekonomik baskilara karst halka
onciiliik eden kahramanlar her zaman ¢ikmustir. Hemen her
zaman da diizenli bir 6rgiitlenmeye sahip olmadiklar igin
yenilmiglerdir. Iste bunlanin ilki, Babai hareketidir. Anadolu
tarihinde en biiyiik halk hareketi bu isyandir. Etkileri
ylizyillarca siren bu ayaklanma, ardindan gelen, Seyh
Bedreddin gibi birgok isyanciy: da etkilemistir.

Bilyik Selguklu devletinin yikilmasinin ardindan Ana-
dolu’da Anadolu Selguklular devlet kurmuslar ve iilkenin
¢ogunu ellerine almislardi. Iran’in etkisi altinda, ana dilleri
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Tiirkceyi kullanmaz olmuslardi. Devletin resmi dili ve
edebiyat1 Farsca, din dili Arapcaydi.

Gogler sirasinda Anadolu’ya gelen mistik dervigler,
gocebe ve yar gocebe gevrelerde 6nemli etkinlik yarattilar.
Bu dénemde en etkin i tarikat, Kalenderiler, Haydariler ve
Yesevilerdir. Ve bunlarin ardindan gelisen Babaililik.

Baba Ilyas, (Ebulbeka Seyh Baba ilyas), Mogol istilasi
sirasinda Horasan’dan Anadolu’ya gelip Amasya’ya
yerlesmis bir Tirkmen seyhiydi. Amasya’da Mesudiye
dergah1 seyhiyken, Baba Ishak, onun miiridleri arasina
katildi: Kisa siirede Tiirkmenler arasinda biiyiik sayginhk
kazanan Baba Ishak da *“veli” olarak tanind.

Babailer Sii goriislerinden, mistisizmden, Uzakdogu
dinlerinden aldiklan diisiince big¢imlerini, igine girdikleri
toplumsal ortamin ekonomik ve toplumsal istemleriyle
birlestirdiler. Bunlanin ic¢inden bir anti-feodal, esitlik¢i,
ihtilalci koylii ideolojisi (k6ylii sosyalizmi) yarattilar.

Gogebe topluluklar icin tiim doga gibi, toprak da insanin
ortak kullanimi i¢indir. Topragin miilkiyetiyle ilgilenmez,
ythn degisik aylarinda degisik topraklan kullanirlar.
Gogebe topluluklarin ekonomik iligkileri i¢inde yeniden
iretilen sey siridir, dolayisiyla miilkiyet yalmzca
hayvanlara gecerlidir ve o da ortaktir. Iste Babailerin,
Tirkmen gogerler arasinda olaganiistii etkin olabilme-
lerinin kilidi, onlann ortak miilkiyet sistemi isteyen,
dolayisiyla toprakta miilkiyeti reddeden fikirleridir.

Babailerin bir 6nemli 6zelligi de, yalmz Tiirkmenlere ve
yalmz kendi inanglarina sahip insanlara seslenmemeleridir.
Etnik ya da dinsel konumlarina bakmadan Anadolu’nun
tim ezilen kesimlerine seslendiler. Dolayisiyla, ayaklan-
manin temel giiciini Tiirkmenler olusturdu ama her dinden
ya da irktan genis kesimler de katildi. Ornegin Kiirtler,
Ermeniler, Hristiyanlar yogun olarak katildilar. Ayaklan-
maya katilimi etnik ya da dinsel konumlar degil, dogrudan
sinifsal konumlar belirledi. Sii kaynakl sufizm bunun
ortiisii oldu.
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Tam da boéyle oldugu igin, “ne olursan gel” belgisinin
sahibi Mevlana Babailere karsi agiktan diisman tutum ald.
Hatta Mevlana’nin oglu Sultan Veled, ayaklanmaya katilan
tim Tirkmenlerin ldiriilmeleri yolunda ¢agn yapti. Bu
diismanhgin nedeni, dinde giidiik reformcu olan, Siinnilige
yaranmaya c¢ahsan orta simif mistisizmi Mevleviligin
egemen smifin yamnda durmasi, anti-feodal devr1mc1
mistisizmin ise koyliiniin yaninda durmasidur. -

Babailere gore, tiim insanlar din ve irk farki gézetmeden
esit haklara sahiptir. Selguklu egemen sinifi ise halki
ezmektedir. Haksizlik iizerine kurulan bu devlet yikilmall,
yenne hakl bir diizen gelmelidir. Tiim ezilenler, bu kurtulug
igin orgiitlenmeli ve ¢aliymalhidir. Baba Ilyas in halifelerin-
den Baba Ishak, Hac1 Bektas Veli, San Saltik, Barak Baba
ve benzerleri ve onlanin miiritleri Anadolu’da c¢esitli
beyliklerin topraklarinda Abdal-1 Rum adiyla ¢aligma
yiriittiler ve bu fikirleri yaydilar. ~

Tiim o6teki Anadolu halk ayaklanmalarinda oldugu gibi,
1240°da ortaya ¢ikan Babai ayaklanmasinin temelinde de
ekonomik nedenler yatar.

Anadolu Selguklularinda toprakta “ikta sistemi’ vardir.
Sultan, egemen sinifin iiyelerine, devlet memurlarina giftlik
verir. Bunlara ikta denir. Topragin miilkiyeti sultanda,
kullamm hakki beylerde, pasalardadir. Onlar da bu toprag:
koyliiye kullanmasi igin verirler. Kéyliiniin ve Tiirkmen
gogerlerin yasadiklari buiktalar, miri arazinin gogunlugunu
olusturur.

Bir siire igleyen bu sistem, [I.Kili¢ Aslan donemi (1155-
1192) sonlannda ¢ozilldii. ILKilig Aslan’in  ogullan
arasinda ilkenin paylastiriimas: ve kardeglerin birbiriyle
uzun siire savasmasi da ekonominin bozulmasini hizlan-
dird1.

XIILyizyihn ilk ceyreginden sonra ¢ok sayida giftlik ikta
sistemi digina ¢ikti ve Ozel miilkiyete doniistiiriildii. Ikta
sahibi Oldiiglinde sultan giftligi geri alir ve bagkasina
verirdi. Bundan kurtulabilmek igin ikta sahipleri, 6lmeden
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topragr vakif yapmaya ve kendi ¢ocuklarina birakmaya
basladilar. Bunun sonucunda miri topraklar, koyliniin
calistirdigi alan azalmaya basladi. Ozellikle gogerler,
hayvanlarini otlatacak otlak, kislarini gegirebilecek kiglak
bulabilmede bilyiik sikintiyla karsilastilar. Dolayisiyla ikta
sahipleriyle koylii ve asil olarak da gogerler arasinda kavga
basladi.

Selguklu devleti bu kavgada dogal olarak toprak
sahiplerinin, miilkiin yaninda durdu. Ustelik, kendisi de
asin vergiler getirmeye basladi. Ozellikle IL.Keyhusrev
doneminde (1237-1246) bu vergiler ¢ok agirlasti. Zaten
yoksul olan Tiirkmenler, bu yeni vergileri 6deyemiyorlardi.

Yerlesik kesimlerle gocebeler arasindaki dinsel inang
farki baskaldirida kolaylastirici bir rol oynadi. Tiirkmenler,
bu kosullar altinda, siyasal iktidari ele ge¢irmek amaciyla
orgiitlenmeye basladilar. Kalenderi, Yesevi ve Haydari
tarikatlarina bagh babalar da, Baba ilyas Horasani'ye
katldilar. ki bolgede ayaklanma c¢alismasi bagladi.
Birincisi, Baba Ilyas zaviyesinin bulundugu Amasya ve
Tokat, Corum, Sivas, Bozok (Yozgat) yoresi. Ikincisi, Baba
Ishak’in calistigi Marag, Adiyaman, Kefersud, Malatya ve
Elbistan’t icine alan bolge.

Catisma, gelismelerden endiselenen Sultan I1.Giyaseddin
Keyhiisrev'in Baba llyas iizerine saldirisiyla basladi. Baba
Ilyas, Selguklu ordusunun elinden kurtularak Amasya
kalesine sigindi. Baba ishak, seyhinin durumunu 6grenince
1240 y1li sonbaharinda Adiyaman’da ayaklandi. Tiim halk,
kadinli cocuklu, sopayla, kazmayla, kiirekle ayaklands. ibn
Bibi, Anadolu halki *..karinca ve ¢ekirgeler gibi
ayaklanmig, sozlestikleri giin ve saatte isyan bayragim
kaldirmislard:” diyor.

Isyancilar Kefersud, Adiyaman, Gerger, Samsat ve
Kahta — tiim Giineydogu Anadolu’yu ele gegiriyorlar,
halktan katilmalarla daha da biyiiyorlar ve Malatya
lizerine yiriiyorlar. Malatya Valisi Muzafereddin Alisir’in
yonetimindeki Selguklu ordusuyla carpisiyorlar. Savasi
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kazaniyorlar. Vali kagiyor, Kiirtlerden ve Germiyanlardan
bir ordu kurup bir daha saldinyor. Bir daha yeniliyor.

Bunun iizerine ayaklanma, Cepniler’in katilmasiyla
daha da biiyityerek Amasya’ya yoneliyor. Bir kol aynhp
Sivast ahyor. Bu arada Miibarizeddin Armagansah
komutasindaki Selguklu ordusu ayaklanmacilardan 6nce
Amasya’ya variyor ve uzun carpismalardan sonra Baba
Ilyas’t ve miiridlerini kale burglarina asiyor.

Halk Baba Ilyas’in — ki Baba Resul deniyor — 6ldiigiinii
kabul etmiyor ve meleklerin yardimini saglamak amaciyla
atiyla tann katina ¢iktigina inamyor. Ahmet Yasar Ocak
kitabinda bu inamigla ilgili olarak goyle diyor:

“Baba Ilyas’in bu kaybolus sahnesi, yahutta bagka
bir deyimle Elvan Celebi’nin tasvir ettigi bu gége ¢ikiy
sahnesi, Gok Tanri’yla bulugmak igin atinin-iistiinde
goklere ¢ikan samanlari hatirlatiyor. Yazar dedesinin
Sliminii anlatmak igin bu eski Tirk inancina
basgvurmakta tereddiit etmiyor.”

Nedense, Alevilik konusuyla ilgili yazarlarin (¢oguniugu
da diisman saftadir) ¢cogunlugunda iki saplanti var. Bu
Yasar Ocak gibileri Aleviligi samanhga, Ismet Zeki
Eyiiboglu gibileri de illa ilk ¢ag Anadolu uygarliklarina
oturtuyorlar. Diigiincelerini “‘kamtlamak” i¢in de anlamsiz
seylerle sayfalar dolduruyorlar. Sonunda agacglara yazik
oluyor. S6z konusu goge yiiriiytis samanliksa, Sahabe de
samandir, ¢iinkii Islam’da Muhammed’in Gliince atiyla
gbge-allaha giktigina inanihr.

Amasya’ya varan isyancilar Baba Ilyas’ asan Selguk
ordusunu da yeniyorlar ve kenti ahyorlar. Kayseri yoresinde
Selguklu ordusunu bir daha yeniyorlar ve Konya'ya
ilerliyorlar. I1.Giyaseddin Keyhusrev, Konya'dan kagarak
Kubadabad’a sigimyor.

Kirsehir yakinlarinda Malya Ovasi’'nda toplanan ve
savasa hazirlanan ayaklanmacilann iizerine, bu kez iginde
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Kiirt, Giircli ve Frank kralligindan Hristiyan parah
askerlerin bulundugu 60 bin kisilik yeni bir Selguklu ordusu
saldiriyor. '

Emir Necmuddin komutasindaki Selguklu ordusundaki
Tiirkmenler ayaklanmacilara karsi savagmak istemiyorlar.
Fakat, 6n saflara yerlestirilen Frank askerleri saldirinca,
ordu Tirkmenler iizerine yiiriiyor. Agir bir yenilgi alan
Tirkmenlerin biiyiik boélimii kihgtan gegiriliyor. Baba
Ishak ¢ldiiriiliiyor. Kurtulabilenler daglara, insanlarin
ulasamadig1 yerlere sigimiyorlar. Cok sayida Babai de
Dobruca’ya kagiyor ve 1263’de burada San Saltik
liderliginde bir Tiirk kolonisi kuruyorlar.

Elvan Celebi’ye gore, Baba Ilyas’in kii¢iik oglu Muhlis
Pasa isyan sirasinda besikteydi. Serefuddin adinda biri
tarafindan kurtarilarak yedi yasina dek saklanmisti. Muhlis
Pasa daha sonra Misir’a, Melik Zahir Baybars’in sarayina
gotiriilmiisti. Burada on dort yil kalan Muhlis Pasa,
babasinin davasini siirmek i¢in 1260-1261 yillan arasinda
Anadolu’ya dondii.

Cesitli  kaynaklar Muhlis Pasa’'min 1273 yilinda
ayaklanarak alti ay Konya’y: elinde tuttugunu ve sonra
Karamanhlara biraktigin1 yazmaktadir. Biiyiik olasihikla bu
ayaklanma, Karamanoglu Mehmet Bey yonetiminde dort
‘yil sonra yine Konya’yr isgal edecek olan Karamanl
Tiirkmenleri’'nin destegiyle gerceklesmistir. Karaman’in
babasi, kaynaklarin Baba Ilyas’in miiridi olarak goster-
dikleri Nure Sufi’dir. Karamanogullari’nin atas1 Nure Sufi, -
LKeykubat tarafindan 1228 yillarinda Ermenek bolgesine
yerlestirilen Tirkmen boylarinin reisidir. Yerini oglu
Karaman’a birakarak Baba Ilyas’in miiridi olmustur.

Muhlis Pasa’nin eylemleri, Babai ayaklanmasindan otuz
ic yil sonra bile Tirkmenlerin Baba Ilyas’a ve onun
davasina olan baghliklarnini gosterir.

Babai ayaklanmasinin siyasal ve toplumsal icerigi de,
sonuglari da ¢ok onemlidir. Kimi yazarlar, “Baba Resul
isyam Anadolu’nun kapisim Mogollara agt1”, ya da “Babai
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isyan1 sonunda Anadolu Selguklu devleti Mogol boyun-
durugu altina girdi” yollu degerlendirmeler yapiyorlar. O
tarihlerde higbir yerde Mogol ordulan 6niinde durabilen bir
devletin ¢cikmadigi ve hele Anadolu Selguklunun perisan
durumu diigtiniiliirse, boyle degerlendirmeleri ciddiye
almamak gerekir.

isyancilar, Selguklu giiglerini irili ufakli savaglarda tam
oniki kez yenilgiye ugratmislar ve devleti yikma hedefini

actkca onlerine koymuslardir.

- Bu isyanla Babailik, degisik dinsel guruplan -kendi
biinyesinde eriten ve kaynagtiran biiyiik bir halk hareketine
doniismiistir. Baba llyas'in izleyicileri Anadolu’ya dagi-
larak zaviyeler kurmuslar ve Baba Ilyas’in diisiincelerini
yaymiglardir.

Baba Ilyas’in halifeleri. Seyh Osman, Aynuddevle, Haci
Mihman, Bagdin Haci ve Haci Bektas Baba Ilyas’in o
doénemdeki en inlii halifeleridir. Hact Mihman disinda
otekileri Baba Ilyas ¢esitli bolgelere gondermis, Haci
Mihman’: yaninda tutmugtur.

Aynuddevle Dede Tokat'a yerlesmis ve bir zaviye
kurmustu. Malya savasinin ardindan Tokat’taki zaviye-
sinde yakalanarak Il.Keyhusrev’e esir diisti. Davasindan
donerse yasamim baglslayacaklanm soylediler, kabul
etmedi. Bunun iizerine agir igskence yaptilar. Yine
ikrarindan donmeyince diri diri derisini yiizdiiler.

Seyh Osman gizlenerek yakalanmaktan kurtuldu.
Kirgehir’e yerleserek bir zaviye kurdu. Muhlis Pasa
tarafindan oglu Asik Pasa’nin yetistirilmesiyle gorevlen-
dirildi.

Seyh Bali daha sonra Haci Bektag'in gozde halifeleri
arasina girmis iinlii bir Baba Ilyas halifesidir.

Seyh Edebali, daha sonra Osman Gazi'nin kayinpederi
olarak adi gegen kisidir. Elvan Celebi’ye gore, Baba Ilyas’in
halifelerinden biridir ama isyana katilmamaistir.

Edebali Karaman’da dogmus, Sam’da egitim gérmiistiir.
Islam hukuku alaninda 6nemli bir yere ulagmistir. Bir Ahi
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sefidir. Isyandan sonra Konya’ya yerlesmis ve bir zaviye
kurmugstur. Daha sonra So6giit'te biiyiik bir zaviyenin
basinda seyhlik yapmistir. Osman Gazi, seyhin kizi ile
evlendikten sonra ona Bilecik’'te genig bir topragi vakif
olarak vermistir. Bu evliligin Edebali’ye Osman Gazi’nin
korumasini, Osman Gazi’ye de seyhin otoriteciny saglayan
bir anlagsma oldugunu diisiinmeliyiz. Nite:xiru Edebali
Osman Gazi’nin din ve hukuk danismam olmustur.

Emircem (Emirci) Sultan (Serefuddin Ismail) biiyiik
olasilikla Muhlis Pasa’y: gizleyerek terérden koruyan ve
biyiiten kisidir. Bu Baba Ilyas halifesi de sonra Haci
Bektas’a baglanmistir. Haci Bektag'in en yakin dostlarindan
olan Emircem Sulucakarahoyiik’in kuzey tarafinda bir
zaviye kurmus ve orada yerlesmistir.

Babai isyanlart donemi, Anadolu’nun gergekten ¢ok
ilging bir donemidir. Biiyiik ihtilalciler, buyiik orgiitgiiler,
diisiintirler, sanatgilar yetistirmistir. Baba Ilyas, Baba Ishak, "
Haci Bektas, Mevlana, Yunus Emre, Ahi Evran, Sadrettin
Konevi, Necmeddin Daye, Sari Saltik, Asik Pasa, Geyikli
Baba, Abdal Musa, Kaygusuz Abdal ve daha bir¢oklari bu
donemin insanlandir.

Daha sonra Osmanli devleti kurulurken, ilk Osmanh
beyleri Orhan Gazi, Ertugrul ve Osman, Babai-Bektasi ve
Ahilerden yararlanmislardir. O tarihlerde Babailer 6zellikle
Rumeli’de Osmanli’nin gelismesinde biiylik rol oynamis-
lardir. Osmanh beyliginin gelismesinde ilk hiikiimdarlarin
bu tutumlarinin pay: biiyiiktiir.
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~ -TABLOG6- - ,
BABA ILYAS’IN SOY SECERESI

Ali

Ebu’l Beka
Baba llyas Horasani
(7/1240)

Omer Pasa Ebu’l Beka Ebu’z-Ziya Ebu’l-Vefa Muhlis Pasa
(?/1240)  Yahya  Mahmud Halis Pasa @)

Pasa Pasa @)
@) M
Agsik Ali
Pasa
(?/1333)
Can Elvan Selman
@) Celebi  (Siileyman)
(13607) I
Seyh
Yahya
™M
Dervis Ahmet Asiki
(Asikpasazade)

(7/1484)
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SEYH BEDREDDIN AYAKLANMASI(1357-1420)

Bedreddin ayaklanmasi, Anadolu Selguklu Devleti’nin
yikildigi, Beyliklerin teker teker ortadan kalkmakta oldugu
Osmanli devletinin hizla merkezi feodal bir devlet olarak
yiikseldigi donemde ortaya ¢tkmistir.

Merkezi iktidarin giigclenmesi, Osmanli ailesi ¢evresinde
merkez aristokrasisi ile tagrada ona bagh ikincil
aristokrasinin olusmaya baglamasiyla halk iizerinde
ekonomik, siyasal ve dinsel baskilar artmaktaydi.

Siinnilik devletin resmi ideolojisi olmustu. Medreseler,
dinsel bilgilerin Ogretildigi yerler olmak yam sira, devlet
gorevlilerinin yetistigi kurumlar durumuna gelmisti.

Yildiim Beyazit'in iki oglu, Musa ve Mehmet Celebi
arasinda Osmanl taht: i¢in zorlu bir kavga yiiriiyordu.
Musa Celebi Edirne’de, Mehmet Celebi ise Bursa’da
sultanhklarim ilan etmiglerdi. Tam bir siyasal kargasa
egemendi.

Seyh Bedreddin’e iligkin tarihsel bilgileri asil olarak
torunu Hafiz Halil'in yazdig1 Menakib-1Seyh Bedreddin’de
buluruz. Bu yapita gore, Bedreddin’in dogum yeri, Edirne
yakinlarindaki Karaagag ile Dimetoka arasindaki — su
anda Yunanistan smirlann i¢inde bulunan — Samona
(Simavna) kalesidir. )

llk bilgilerini babast Simavna kadisi Israil Efendi’den
edindi. Daha sonra Mevlana Yusuf'tan ders aldi. 20 yasina
geldiginde Bursa ve Konya medreselerinde egitim gordii.
Oradan Kudiis’e gecti ve Mescid’i Aksa’da, Mekke’de Seyh
Zeylai’den, Kahire’de Seyh Ekmeluddin’den ders aldu.
Diisiinsel gelisiminde, mistisizme yonelmesinde Ozellikle
bu son hocasinin etkisi bilyiik oldu. Misir sarayinda
sehzadelere, Ozellikle Cerkez Memluklarindan Sultan
Berkuk’un oglu Fere¢’e hocalik yapti. Tim Islam
diinyasinda onemsenen bir insan durumuna geldi.

Timur'un Anadolu’yu istilas1 sirasinda Timur' ordu-
lariyla Anadolu’ya dondii. Karaman, Germiyan, Aydin gibi
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Alevilerin yogun olduklan boélgeleri dolast. Daha sonra
Edirne’ye yerlesti ve cevresinde kalabalik bir miirit
toplulugu olusturdu. Edirne’de hiikkimdarhgini ilan etmis
bulunan Musa Celebi Bedreddin’i kazasker yapti.

Osmanli tahtiigin kavga veren iki kardes de yigin tabam
aramaktaydi. Musa Celebi, genellikle yoksul halka
dayamyordu. Mehmet Celebi ise, Bizans ve Sirp krallari ve
zenginlere dayamyordu. Hem Bedreddin-Musa Celebi
hareketinin halk¢t yapisindan, hem de Rumeli agirlikh
olmasindan dolayi, Anadolu’daki beyler Mehmet Cele-
bi’'nin ¢evresinde toplandilar. Bunun iizerine Mehmet
Celebi, olusturdugu biiyiik bir orduyla kardesinin iizerine
yiiriidii ve onu 6ldiirerek tek basina sultanlig: aldi. (1413)
Mehmet Celebi’nin yonetimi ele gegirmesinden sonra Seyh
Bedreddin, Iznik’e siiriildi. '

Bedreddin, Iznik’te diisiinsel c¢ahismalarim siirdiirdii.
Huzursuzluklarin toplumun yénetim bi¢imlerinden dog-
dugunu one siirerek, esitlik¢i bir 6greti kurdu. Mistisizmin
bu komiinistik igerik tasiyan bigimi halk tarafindan
benimsendi.

Bedreddin, bir siire sonra hacca gitmek bahanesiyle
iznik’i terketti, gizlice Eflak’a gitti. Bu sirada, Bedreddin’in
kazaskerligi sirasinda kethudasi olan miiridi Borkliice
Mustafa (“Dede Sultan” olarak da bilinir) Izmir'de ve Urla
yarimadasinin  kuzeyindeki Karaburun’da, bagka bir
miiridi, Torlak Kemal ise Manisa-Aydin dolaylarinda
giiclenmiglerdi. Bedreddin de Rumeli’'de c¢ahismalara
bagladi. Daha sonra Eflak’tan Osmanli topraklarina girdi.
Kalabalik bir yandas topluluguyla Alevilerin yogun oldugu

1. Timur Anadolu’ya gelmeden Siilige, sufizme biiyiik bir ilgi duymustur.
Anadolu’yu isgal ettigi zaman yaninda $ah Ismail'in amcalarindan Seyh Sadrettin
vardir. Oniine gikan herseyi yikarak yiriiyen Timur'un ordusu Seyh Sadrettin’in
cabastyla Anadolu’da Teke sancagina (Antalya bolgesi) dokunmamistir. Bu
durum Osmanli sultanim kizdirmig, Timur cekildikten sonra bu bdlgeleri bu kez
I1.Beyazit yrkmus ve Teke ilinde bulunan Alevileri de Yunanistan'dan yeni alinan
Koron ve Nodon'a siirmiistiir. Teke ili kendine bu yapilanlan unutmayacak ve
daha sonra $ahkulu Baba Isyan’yla yanitlayacaktir.
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Deliorman yoresine yerlesti.

Bedreddin hareketinin devleti ele gegirmek amaciyla
Aydin, Karaburun, Saruhan yorelerinde ve Rumeli'de
yarattigy ayaklanma Borkliice Mustafa’nin isyaniyla
basladi. Borkliice Mustafa’nin iizerine dnemli bir giigle
Izmir Sancak Beyi gonderildi. Ayaklanmacilarin bu orduyu
dagitmalanyla olayin ¢apr bilyiidii. Bu kez iizerlerine
Saruhan Sancak Beyi Timurtas Pasazade Ali Bey
gondenldi. O da yenilince, Celebi Mehmet ciddi 6nlemler
almak zorunda kaldi. Amasya’da valilik eden Sehzade
Murad, Sadrazam ve Beylerbeyi olan Beyazid Pasa’yla
birlikte biiyiik bir orduyla Borkliice Mustafa’nin iizerine
gonderildi. Iki ordu Tire kasabasi ¢evresinde karsilastilar.
Cok siddetli bir savag oldu. Anadolu ve Rumeli ordularinin
kangimindan olusan sehzade ordusu Borkliice’nin giiglerine
uistiin geldi. Iki taraftan da binlerce insan 6ldii. Borkliice’nin
giicleri Karaburun’a gekildiler. Burada da siddetli bir
¢arpisina oldu. Isyancilar yenildiler.

Borkliice Mustafa ve onde gelen yoldaslari Ayasulug’a
getirildiler ve iskence edildiler. Daha sonra esir alinan 4000
kisirin de boynu vuruldu. Borkliice Mustafa bir devenin
iizerinde, ¢armiha givili olarak giinlerce dolastirildi, sonra
asildi.

Sehzade Murad ile Beyazid Pasa, Dede Sultan
ayaklamasim bastirdiktan sonra Manisa’ya, Torlak Kemal
tizerine yiiriidiiler. Isyanci ordusunu kiligtan gegirip, Torlak
Kemal ile arkadaslarini Manisa yakininda Torlak Pinan
denen yerde oldiirdiiler.

Bundan sonra, Bedreddin’in iizerine, Deliorman’a
yoneldiler ve onun da tiim giiglerini kiligtan gegirip,
kendisini Serez’de bulunan padisahin yanina getirdiler.
Doénemin biiyiik din adamlarindan Mevlana Haydari Acemi
soyle fetva verdi: “Mali haram, kam helaldir.” Serez
carsisinda Bedreddin’i astilar.

Bedreddin’in giiniimiize ulasan yapitlan Ukud iil-
Cevahir, Letaif iil-Isaret, Camu il-Fusuleyn, Teshil, Nur
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iil-Kiilab ve Varidar adlanmn tagir.

Bedreddin’in en tamnmg kitab1 Varidaf'tir. Bu yapitta
One siiriilen diisiinceler, Babai-Bektasi diisiincesinin, kendi
mantg1 i¢inde ilerletiimesidir.

Bedreddin’e gore insan tanriya en yakin varhikur. Tanri,
Siinni Islam’in 6ne siirdligiiniin tersine, insanin dziindedir.
Bu nedenle insan tanndir, tann insandir. Insanla, dogayla
allah arasinda higbir fark gormeyen bu diisiince, panteizmin
en gelismis, ateizmle bulugmusg bigimidir.

Tann yaraticih@ “yoktan var edis” degil, tann 6ziinden
disa tagmadir. Bunun belli asamalari vardir. Buasamalaren
yiice varlik olan tanndan baslayarak, nesnelerin tiirlerine
gore asagiya iner. Tiim nesneler, tiirlerine, niteliklerine gore
siralandiklan evrende bir biitiin olusturur. Bu biitiin tanridir.

Bir nesnenin yapisinda olmayani tanrnin istemeye
yetkisi yoktur. Tanr istedigini yapar, ancak yapida olant
diler. (Otoritesinin ciddi bir stnin var tanrinin.)

Bedreddin’e gore Sliimden sonra dirilme yoktur. Ciinkii
tim asamalar cisimler aleminde toplanmistir. “Cisim
ortadan kalkarsa ne ruhlardan, ne de bagka soyut
varliklardan iz kalir” der. Bu anlayisa gore dogus bir
baslangig, 6liim ise sona eristir. Cennet ve cehennem, bu
diinyadaki iyi ve kotii davraniglann, ruhlardaki aci ya da
tath etkileridir.

Varidatin bir bagka ozelligi de, yonetsel, diisiincesel ve
dinsel kurumlann temelini bilyiik 6l¢lide maddi yasama
baglamasidir.

Bedreddin’in 6ne siirdiigii diisiinceler arasinda toplum
diizenini, aile kurumunu, miilkiyeti konu edinen birgok sav
vardir. Bunlara gore insanlar arasinda mal varlig: esitligi
temeldir. Tiim diinya mallar, insanlarn ortaklasa kullanimi
igindir. Yeryiizii tim insanlarin ortaklasa yararlanmast
gereken bir alandir. Yoneticiler farkh diisiincelere saygi
gostermeli ve segimle basa gelmelidirler. Baslica deger
kaynagi emektir. Tiim insanlar esit Olgiide ¢ahismah,
iiretilenlerden yine esit oranda yararlanmahdirlar. Uretme-



246 OKUNACAK EN BUYUK KITAP INSANDIR

den tiketmek yasa dlsl kabul edilmelidir.

Aile kadin-erkek birliginden olusur. Ailede erkegin
egemenligi yanhstir, haksizdir. Tim toplumda kadin-erkek
esitligi uygulanmahdir.

Tiim dinler tanrinin birligine inanmus olduklari icin din
ve mezhep aynhklan gereksizdir. Diinya tanrimindir.
Insanlar da tannimin yarattig varliklar olduguna gore,
diinyadan ortaklasa yararlanmah, kimse kimseyi kullan-
mamalidur.

Goriildagi gibi Babai diisiincesi ve onun yerine gecen
Bektagilikle ve Aleviligin oteki tiirevleriyle Bedreddinilik
arasinda onemli bir fark yoktur. Yalmz bu ideoloji Seyh
Bedreddin’le iyice netlesmistir.

Bedreddin, kendinden sonra gelenler iizerinde caglar
boyunca etkili olmus, adina, 6liimiinden sonra, “Simaviye”
denen bir de tarikat kurulmustur. Osmanh yalniz
ayaklanma sirasinda kestikleriyle kalmamig, Bedreddini-
lere siirekli olarak zuliim yapmistir. Ama aradan ikiyiiz yil
geciyor, ayni bolgede, Bedreddinilerin bilyiik gii¢ kazan-
d1g1m ve Celali isyanlarinda onemli rol oynadigini
goriiyoruz. Unlii Bedreddini isyanci, Kirklar Semahi’nin
yazari Dedemoglu’nu 6greniyoruz. (XVILyiizy1l) Seyh Aziz
Mahmud Hiidai Efendi, Rumeli ydOresindeki Aleviler
hakkinda I[.Ahmet’e (1603-1617) verdigi raporlarda,
Bedreddinilerin hala ¢ok gii¢lii olduklarin1 yaziyor.

Koyu bir seriat¢i olan LAhmet’in en gdzde adamlarindan
olan Seyh Aziz Mahmud, raporlarinda, Bedreddinilerin
oteki Alevi topluluklariyla yakin 1§b1r11g1 icinde olduklarini
bildirir ve bu sorunun ¢dziilmesi i¢in, “her kdye bir Siinni
imam yollanmasi 'm ister!

SAHKULU BABA AYAKLANMASI (1511)

XVlyiizyilda Anadolu’da ¢ok sayida Alevi ayaklanmasi
bas gosterdi. Bu donem Osmanli ekonomisi agisindan
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duraklamanin bagladigi donemdir. Bati’da ise reform ve
ronesans hareketi ile Avrupa canlanmig, Amerika kitast
kesfedilmis, yeni ticaret yollar agilmug, 6zellikle Afrika’dan
onemli zenginlikler Avrupa’ya taginmaya baglanmustir.

Yeni ticaret yollari, Osmanl devletinin gelirlerini biiyiik .
Olgiide azaltmisti. Bu agik, Onceleri oldugu gibi savaglar ve
ganimetlerle kapatilamayinca mukataalar satilmig, iltizama
verilmig ve agir vergiler gelmisti.

Bu gelismelerin sonucunda timar sistemi ¢oziilmeye
bagladi. Hem reaya (koylii), hem kiiciik ttmarh sipahiler
bundan zarar goriiyorlardi. Bunlara bir de vergilerini
6deyemediklerinden topraklarini terk etmek zorunda kalan

“cift bozanlar” eklendi. Bu hognutsuz kesimlerin gécebe
Tiirkmenlerle birlesmesiyle Osmanli diizenine karg1 bilyiik
bir gii¢ olugtu. Alevilik yeniden hizla yayilmaya bagladi.

1511 Sahkulu ayaklanmasiyla baglayarak Anadolu
1600’lerin ilk yarisina dek bir yiizyilr agkin bir siire arka
arkaya ayaklanmalara sahne oldu. Sahkulu, Bozoklu Celal,
Siiliinoglu, Baba Ziinnun, Kalender Celebi, Siilkiin Hoca,
Domuz Oglan Behge Bey, Veli Halife, Pir Sultan Abdal,
Kalenderoglu, Davutoglu, Kiziroglu, Karayazici hep bu
uzun donemin yarattig1 ihtilalcilerdir. Simdi tarihi sirasiyla
bu ayaklanmalarin en 6nemlilerini ele alalim.

Yoksul halkin yagaminin dayanilmazlasmasiyla Alevi-
ligin isyan sancagi yeniden havaya kalkmigti. Sah Ismail’in
miiritlerinden Nur Halife, Sivas, Tokat, Amasya yoresin-
deki Alevileri birlige ve direnise ¢aginyordu. Sahkulu da
benzeri propaganday: Antalya (Teke) ve Burdur yoresinde
stirdiirmekteydi. (1509)

Osmanlh tarihlerinde, Baba Tekeli-ya da Kizilkayal
Karabiyikoglu diye de adlandirilan Sahkulu, Sah Ismail’in
.~ babast Seyh Haydar'in halifelerinden Hasan Halife’nin
ogludur. Sahkulu, Kokudili Kazasi’'na bagh Yalimh
koyiindendi. Hasan Halife ve oglu Sahkulu, Antalya
cevresinde bir magarada ibadette bulunarak halk arasinda
biiyiik iin kazanmiglardi.
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Sahkulu, I.Beyazit'in saltanatinin son yilinda, 1511°de
ayaklandi. Asil olarak Teke yoresinin yoksul koyliisiine ve
timarlan ellerinden alinmis sipahiye dayaniyordu. Antal-
ya’dan Manisa’ya donmekte olan Sehzade Korkut'un
giiclerini dagiti. Antalya’yl, Istanos, Elmali, Burdur,
Keciborlu kasabalarimi aldiktan sonra Karagdéz Ahmed
Pasa ordusunu Kiitahya’da yenip pasayi esir ve aldilar, kenti
ele gecirdiler. Kisa siirede 20 bin kisilik bir ordu
olusturdular. Sahkulu aldig1 yerlere kendi adamlarini
yonetici yapiyor, buradaki medrese, mescit ve zaviyeleri
yikiyordu. Bu kez Amasya Sancak beyi Sehzade Ahmed ile
sadrazam Hadim Ali Pasa’nin yonetiminde beyler ve
sahzadelerle 20 bin kisilik bir ordu ayaklanmacilan
yakalamakla gorevlendirildi. Konya yakinlarindaki Kizil-
kaya bogazinda Sahkulu giglerini ¢evirdiler, fakat
yenemediler. Doseme Derbendi’nde kayalar arasindan yol
bulan isyancilar Sivas’a yoneldiler. Sehzade Ahmed ise,
Hisar dagina siginmig 3000 kadar Aleviyi 6ldiirdii.

Sivas ve Kayseri arasindaki Go6k-Cay yoresinde yapilan
ikinci carpismada (1511) Hadim Ali Pasa 6ldii ve Sahkulu
da kayboldu (biiyiik olasilikla miritleri 6liistinii kagirdilar).
Ama isyancilara kars$t yine kesin bir zafer kazanilamadi.
Sehzade Ahmed’in yerine gelen Sehzade Murad'in valiligi
zamaninda Amasya ve ¢evresi isyancilarin yildinsindan
kurtulamadi.

Sahkulu eyleminden sonra 1512’de basa gecen Yavuz
Sultan Selim Anadolu’ya gonderdigi memurlari araciligiyla
Alevileri “yediden yetmise defter ettirdi” ve Miiftii Hamza
Efendi gibi din adamlarina hazirlattigi fetvalara dayanarak
sozde din adina yiginsal katliama giristi. Katledilenlerin
sayist 50 binin iizerindedir. Teke livasinda katliam ve
ardindan gelen siirgiinler nedeniyle niifus azaldi, ¢ok sayida
yerlesim yeri yok oldu.

~ “Sozkonusu fetva ve risalelerde; Kizilbaglarin
Islam dininin gereklerini yerine getirmedigi. dinin
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biiyiik saydig: kisilere ve degerlere hakaret ettikleri,
kafirlerden daha da koti olduklar savunularak;
katledilmelerinin. vacip oldugu, mallarininsa miislii-
manlar arasinda paylagilmasi gerektigi vurgulani-
yordu. Katliam da buna dayanilarak ve bu dogrultuda
gergeklestirildi.” (Mehmet Bayrak, Halk Hareketleri
ve Cagdas Destanlar)

Safavilerle Osmanlhilar arasinda yeni bir savag kagnil-
maz goriiniiyordu. iki devlet de savasa hazirlaniyordu.
Yavuz Selim Anadolu’da patlak verebilecek bir ayaklan-
may: bastirmak i¢in Iskender Pasa komutasinda 40 bin
kisilik bir orduyu Kayseri ile Sivas arasina yerlestirdi. 1514
Caldiran savasinda Osmanlilar iistiin geldiler ve Sah Ismail
geri ¢ekilmek zorunda kaldi. 40 bin kisilik bir ordunun. Sah
Ismail lizerine siiriilmeyerek Anadolu’da tutulmasi halktan
korkunun ¢apini gdstermesi agisindan ilgingtir.

Yavuz Sultan Selim'in bagvurdugu tiim siddete karsin,
bunalimi yaratan kosullar ortadan kalkmadigi icin,
ayaklanmalar dinmedi. Yavuz, daha Amasya'da iken,
isyancilar Kemah Kalesi'ni ele gegirdiler. (1514)

Kemah Kalesi'nin kusatilip geri alinmasi hazirliklarin
Biyitkhh Mehmet Pasa yapti. Sultan, 1515 Nisan'inda,
Rumeli Beylerbeyligine bagh giiclerin katildig: bir ordu ile
‘Geldigelen Sahrasinda bulugtuktan sonra, 19 Mayis 1515°te
kale ele gegirildi.

1516’da yapilan bir diizenlemeyle, Sivas, “Eyalet-i
Rum” adi altinda bir genel valiligin merkezi oldu. Amasya,
Yozgat, Kayseri, Tokat, Corum, Divrigi ve Arapkir bu
eyaletin sancaklari durumuna geldi.

1518’de Yavuz'un Misir seferi oncesinde Amasyali Seyh
Celal, yeni bir ayaklanmaya onciilik etti. Giigliikle
bastirilan bu ayaklanmanin ardindan, XVILyiizyihn ilk on
yilina dek siirecek olan ayaklanmalara, Seyh Celal'in adiyla
“Celali ayaklanmalar’ dendi.
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KALENDER CELEBi AYAKLANMASI (1526-1528)

1520°de basa gegen Kanunt Sileyman’in ilk giinlerinden
baslayarak koyliiler, seferler igin konan agir vergilere ve
vergi toplayanlarin soygunlarina kargi koymaya basladi-
lar.

Koyliilerin basinda, Yesilirmak, Sivas, Adana, Tarsus ve
Maras yorelerinde Dulkadir Tiirkmenlerinden'Siilkiin Hoca
ile Sahkulu’nun halifesi Baba Ziinnun ve Ankara-Kirsehir
yoOresinde Kalender Celebi bulunuyordu.

Sahkulu halifesi Baba Ziinnunn toprak yazimina kars!
¢tkmasiyla, 1526 Agustosu'nda Tiirkmenler Bozok'ta
(Yozgat) ayaklandilar. Ayaklanma, Sivas, Maras, Adana
bolgelerine hizla yayildi. Timarh sipahilerin de katilimiyla
genisledi. Devlet giicleri birka¢ kez yenilgiye ugradi. Bu
ayaklanma giicliikle bastirildiysa da, 1526-1527 arasinda
yeni ayaklanmalar ortaya ¢tkt1.

Kirsehir-Ankara yoresinde, Baba Ziinnun’'un yoldasi,
Haci Bektas tekkesi postnisini, Hact Bektas soyundan
Kalender Celebi kalabalik bir Tirkmen Alevi-Bektasi
topluluguyla ayaklandi. Kanuni, bu ayaklanma dolayisiyla
Macaristan’dan Anadolu’ya déonmek zorunda kaldi Vali
Ferhat Paga ile baz: sancak beyleri Haziran 1527°de idam
edildiler. Aslinda asileri ezemedikleri i¢in ama halka
“bunlar size yanhs davrandilar” denerek idam edildiler.
Sadrazam Ibrahim Pasa Tirkmenlere dirliklerini ve
oOzerkliklerini geri verecegini soz verdi. Bu hileye kanarak
Dulkadirli Tirkmen beylerinin Ibrahim Pasa’yla an-
lasmalan ve kendisini terketmeleri sonucunda savagi
yitiren Kalender Celebi yakalandi ve basi Kkesil-
di.

Sahkulu-Kalender Celebi-Baba Ziinnun ¢izgisi ayak-
lanmalari tam anlamiyla ancak, 1533’ten sonra bastirild1.
Ama ardindan tam bir yiizyil siiren Suhte ve Celali
ayaklanmalarn geldi.
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SUHTE VE CELALILER AYAKLANMASI

Bu ayaklanmalar otekiler gibi tek yone bakan, hedefleriyle
de agik Koylii ayaklanmalari degildir. Icinde Alevilerin
ylriittigii, Bedreddinilerin Ege’de bagini ¢ektigi koyli
ayaklanmalari var, ulemanin basini ¢ektigi suhtelerin kiyim
ve vagma hareketleri vardir. Sonra, Osmanlinin -ikincil
aristokrasisinin, beylerin, valilerin, beylerbeyi ve sancak
beylerinin (umera) kendi ordularint kurup, hem ulema
ordularina, hem koyli ayaklanmalarina karsi yagma
hareketi vardir. Dérdiincii olarak da, Osmanli’nin dogrudan
merkezden gonderdigi yagma hareketi vardir. Sonugta tiim
Anadolu ayaklanmis ve herkes kendi ¢ikarlarina gore
silaha sarilmustir. Tam bir yiizyil hem birbirleriyle hem de
sarayla bogusmuslardir.

L.Selim, Misir seferi sirasinda bazi timarl sipahilerin
ellerindeki dirliklert geri almisti. Kanuni’'nin tahta ¢iktigi yil
yaptirdigi toprak yaziminda vergilerin artiriimast halk
arasinda genel bir sikinti dogurmustu. Anadolu’da
Tiirkmenler, ozerkliklerine son vermek isteyen devlete
karstydilar. Istanbul’daki devsirme kapikulu egemenligi
yiiziinden Anadolu’daki Tiirk soylulart da hosnutsuzdular.
Tiim bu hosnutsuzluklar bir araya gelmisti.

Ayaklanmalarin temel nedeni, timar diizeninin yavas
yavas c¢oziilmesiyle birlikte genisleyen topraksiz reaya
yiginina, hizla artan niifusun eklenmesiyle dogmustur.
Bilyiik ¢ogunlugu miisliman oldugundan is bulmak igin
kapnkulu birliklerine bagvurma olanaklari da sinirl olan bu
issiz yigin istanbul, Edirne, Bursa gibi kentleri doldurdu. Bu
arada sipahilerin pek ¢ogu topragin: yitirip yoksullasti,
Birgok sipahi topraksiz reayanin bagina gegip varhikhlara
karsi eskiyaliga baslad:.

Timar sisteminin dagilmaya baslamasiyla birlikte ortaya
¢itkan otorite bunahmini sancakbeyleri ve beylerbeyleri
(umera) kendi 6zel ordularimi (“kap1”larint ) olusturarak
gidermeye calistilar. Bu 6zel ordularda iicretli askerlik
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yapan leventler ¢evre kOy ve kasabalarda capulculuga
basladilar.

Pekgok issiz reaya, yiyecek ve yatacak yer veren,
gelecek icin parlak olanaklar vaadeden medreselere
yigildilar. Medreseler islemez duruma geldi ve tasra
medreselerinden Istanbul’'un biiyiik medreselerine gegis
durduruldu. Bunun sonucunda kentlere giderek yiik olan bir
igsiz suhte (medrese Ogrencisi) yigini ortaya ¢ikti. 1550
sonlarinda, suhteler ceteler halinde toparlanip leventlerin
yani sira ¢apulculuga giristiler. 1550-1575 arasinda geligsen
i¢ kargasanin agir basan dgesi suhtelerdi.

1574-1575-1576 yillarinda bityiik bir tahil kitligi oldu.
1574’de Anadolu, Karaman ve Rum (Sivas) eyaletlerine
yiizlerce ‘“zahire mubagiri” gonderildi. Kadilar, beyler-
beyleri, sancak beyleri bu mubagirlerle birlikte tahil satin
alacaklar ve devlete vereceklerdi. Ama, halkin elindeki
tahili yok pahasina alan hirsizlar, bunu yiiksek fiyatla
devlete sattlar.

[l1.Murad dénemi (1574-1595), devsirme kapikullarina
karsi1 bir tepki donemi oldu. Bu donemde sarayda
egemenlik ulemaya gecti. Tasra medreselerinden bagkent
medreselerine gecisteki zorluklarn ortadan kaldirmaya
yonelik reformlar etkili olmayinca tagrada kaynagma artti.
Sonunda, hiikiimet suhtelerin temsilcilerini Istanbul’a
cagirdi. 1579’daki goriismelerden sonra, genel af ilan edildi
ve suhtelere eskiya izleme yetkisi verildi.

1582°de hiikkiimet yeni bir af ilan etti. Bu kez, suhtelere,
kendileriyle ilgili tiim sorunlarda yarg: yetkisi tanindi ve
issiz medrese mezunlarina timar vaad edildi. Hiikkiimetin
cabasi suhte-umera ¢atismasini 6nlemeye, suhteleri isyanci
koylii ve sipahiler iizerine siirmeye yonelikti. Ancak bu
cabalar isin Oziiyle, timar diizeninin ¢Okigiiyle ilgilen-
mediginden, kaynasma dinmiyordu.

[ran’la siiriip giden savaslar da koylii ve timarli sipahiyi
tedirgin ediyordu. Koyli, inan¢ yakinhgi tasidigi Iran’a
sefer istemiyordu. Timarli sipahi ise topraginin basin-
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dayken bile reayadan vergileri giigliik!e toparlayabiliyordu.
Sefere giderse ne olacagim diisiinmek bile istemiyordu. Bu
nedenle, orduya katilmamaya basladilar. 1581°de Mentese

.(Mugla) boélgesi halki, vergi memurlanim oldiirdii ve
toplamus olduklar vergileri dagitti. Iran savagina giden bazi
yenigeri birlikleri koyliilerce imha edildi. 1583'de Ferhad
Pasa Iran seferine giktiginda Sivas eyaletinin askerlerinin
cogunlugu seferden kagti.

Hiikimet ve umera ise buna yanit olarak pek ¢ok sugsuz
koyliiyti oldiirdi. Umeranin elindeki levent birlikleri,
ayaklanmacilant kovalayacagi yerde yatakhk ettikleri
gerekgesiyle koyleri yakiyor, yikiyor, soyuyordu.

1584’te umera, 6zel ordulanyla, ulemanin destekledigi
suhtelere karst meydan savaslan verdi. Koylii ve kiigiik
sipahi ise devlet memurlarina ve toprak sahiplerine siddetle
saldirdi. Devlet, bu durum kargisinda kendine bagh milis
giigleri olusturarak, basina eski sipahileri, biinyesine de
suhteleri aldi. Bu gelisme suhte hareketini geriletti.
1587°den sonra arta kalanlar, umera ordusunun levent-
leriyle birlestiler. Boylece leventler, bazan umeranin ulema
diismam eylemleri iginde, bazan kendi baglarina 6nlerine
¢ikan her yere saldirmaya basladilar.

Giderek Celaliler suhtelerin yerini aldilar. Bunlarin,
suhtelerden farkli olarak belirli bir siyasal hedefleri yoktu.
Fark gozetmeden her yeri yakip yikiyorlardi. Aghk ve
karmasa igindeki iilkede zaten bagka ge¢im kaynag
kalmamist1,

1584’te devletin her tiirlii suhte hareketinin bastiriimasi
konusundaki emri iizerine umera birlikleri suhte avina
¢iktilar ve bunu firsat bilerek tiim koyleri yagmaladilar. Bu
yagmalan onlemek adina kadilarin silahlandirmis oldugu
ulema birlikleri de koylere saldirinca, koyliiler bu kez hem
umera, hem ulema giiglerine, ayrim gézetmeksizin her tiirlii
devlet memuruna saldirmaya basladilar.

Sonunda, umeranin geteleri ortahda egemen oldu. Bu
durum, Avusturya’yla savag ilanina (1593) degin bir dlgiide
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sessizlik getirdi.

1594’de askerin Macaristan’a gitmesi sozkonusu olunca
devlet, Anadolu, Karaman, Rum (Sivas) eyaletlerine
beylerbeyi Ahmed Paga’yr gorevlendirdi. Gorev yerine
geldiginde halk kendisine karg1 koydu. Ulema da, umeraya
karst bu c¢ikistan kendi ¢ikarlart yoniinde yararlanmaya
cahigti. Ulema, “il erleri”nin bagina gegerek direnis
orgiitledi. Halk, teftis emri olmadigint ileri siirerek devlet
gorevlilerini kdy ve kasabalara sokmamaya baslad:.

1595’te, IL.Murad oliince yerine gegen IIl.Mehmet
(1595-1603) 30 yildan beri sefere ¢ikan ilk padisah olarak
Avusturya seferinin basina gegmek istedi. Uzun siiredir ilk
kez bir padisahin katilacag sefer olacagindan, Anadolu’ya
olaganiisti beylerbeyleri gonderildi. Ilan edilen adalet
fermanlarinda umeranin kéylilere yapug: kotiliikler dile
getirildi ve reayaya, kendini savunmak i¢in, silahlanma izni
verildi. Ancak, halk olaganiisti beylerbeylerine de koti
gozle bakiyordu. Sipahi ise sefere katlinca miilkiiniin
elinden gidecegini bildigi icin, yeniden Celali ¢etelerine
katilmaya bagladi. Savas nedeniyle devlet olaganiistii
vergiler saldiginda, halkta artik her tiirlii verginin soygunla
esoldugu inanci yer ettigi igin, toplumun hemen hemen tim
kesimleri devlete silahla karst koydu.

Malatya-Sivas yoresinde ayaklanan Kiziroglu Mustafa
biiyiikk bir askeri gii¢ topladi. Devlet uzun siire onu -
Onleyebilecek durumdan yoksun kaldi.

Ardindan iinli Celali baslarindan Karayazici uzun yillar
Sivas ve yoresine egemen oldu. Devlet, Bagdat Valisi
Sokulluzade Hasan Pasa ve Halep eski valisi Haci Ibrahim
Paga’yr Karayazici iizerine gonderdi. Karayazici, Haci
Ibrahim Pasa’y1 yendiyse de Sokulluzade Hasan Pasa
oniinde bozguna ugradi. Bagkaldiranlardan 20 bini
oldiiriildi. Sivas’a ¢ekilen Karayazici burada da tutuna-
mayinca Canik daglarina kacti ve orada 6ldii.

Karayazicinin ardindan yerine geg¢en Deli Hasan,
Sokulluzade Hasan Pasa’yt Tokat'ta kusatti. Hasan
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Pasa’nin askerlerinin bir boliimiiniin Celalilerin safina
gecmesi ve Hasan Pasa’nin yaralanmas: iizerine Tokat
teslim oldu. Bundan sonra, 30 bini bulan ordusuyla Deli
.Hasan Sivas’a girdi.

“Biiyilkk Kaggun” adi verilen bu isyanlar déneminde,
halkin dnemli bir kesimi daglara sigindi, koyler ulasilmasi
zor yerlere tasindi. Ankara’da eski kenti kusatmis duvar,
XVLyiizyil sonlarinda yapildi. Kentin boyle bir korunaga
gereksinim duymasi, bu donemdeki Celali ayaklanmalan
nedeniyledir. Cok sayida koyli kentlere akti. Bu
kesmekesin sonucunda fiyatlar yiikseldi, ve aclik ve veba
yayginlasti.

Biiyiik Kaggun dolayistyla Istanbul’u dolduran Anadolu-
lular, kapikullarina bilyiik tepki duyuyordu. Devsirmelere
diisman sipahiler 1603’te ayaklandilar. Aralarinda mevki-
lerini kaybetmis Tiirk soylulari ile Seyhiilislamlik gore-
vinden alinmis olan Sunullah Efendi de bulunuyordu.
Sunullah Efendi, sipahilerin ve suhtelerin destegi ile
kapikullarina karsi halki ayaklandirdi. Padisah, isyanci-
larin dileklerini kabul etti ve Sunullah Efendi makamina
dondi. Ardindan, Belgrad’daki yenigeriler buna karsi
cikarak Istanbul’a yiiriidiller. Padisah, Sunullah Efendi'yi
azletti. Yenigerilerle topcu birlikleri Istanbul'a girdiler,
sipahi kiglalarin1 kusatarak atese verdiler. Boylece,
kapikullart yeniden iktidardaki agirhiklarimi kazandilar.
Binlerce sipahi ve halk, Anadolu’ya kagarak Celalilere
katldi.

1603’te Iran’la ¢ikan savasta Sah Abbas Osmanhilar
Urmiye yakinlarinda bozguna ugratti. Bunun ardindan yeni
Celali ayaklanmalann ortaya ¢ikti. Kuzey Suriye'de
Canbulat ve Orta Anadolu'da Kalenderogiu aileleri
ayaklandilar.

Bu i¢ savas ortami, insan kaynagi tiikeninceye dek siirdil.
1607"den sonra Celali hareketleri zayifladi. Ancak bundan
sonra devlet Celalilere karsi etkin Onlemler alabildi.
Celaliler, 1608’de Kuyucu Murad Pasa 6nderligindeki bir
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ordu tarafindan kesin olarak etkisizlestirildiler. Diizenlenen
seferlerde 100 bine yakin Celali 6ldiiriildii.

Anadolu’daki bu aralikli olarak yiizyil suren i¢ savagin
en onemli nedeni timar sistemindeki ¢ozilmeydi. Timar
sisteminin ¢Okiisi ve iltizamin yayginlagmasiyla tasrada
kapikullar1 ve ulema timarlar ele gegirip reayayi yogun
olarak ezmeye baslamislardi. Bu yiizden de Celali isyanlari
geneliyle zengin ulema, umera ve kapikullarini hedef
almigtir. Niifus artisi ve yonetici feodal simifin kapikulu,
umera ve ulema kesimleri arasindaki kavga, bunu
hizlandiran ve kolaylastiran etkenler oldu.

DUZMECE SAH iSMAIL KAKISMASI VE PiR SULTAN ABDAL

XVlyiizyilda Anadolu halkinin yasamini siirleriyle dile
getiren Pir Sultan Abdal’in adi bir efsaneler zinciriyle
glinémiize ulasmis, yasami ve siirleri, baskaldiranlara
ornek olmustur.

Horasan’dan Iran Azerbaycanr’ndaki Hoy Kasabasi’na,
oradan da Anadolu’ya gociip Sivas’a yerlesen bir Tiirkmen
soyundan oldugu sanilir.

"Uzundu usuldu dedemin boyu
Yildizdir yaylasi Banaz’'dir koyii
Yaz bahar ayinda bulanir suyu
Gaylar aglar aglar Pir Sultan deyu

Pir Sultan Abdal''n 6limii ardindan kizi tarafindan
soylendigi sanilan bu siirde ozanin Sivas ilinin Yildizeli
ilgesinin Banaz kdyiinden oldugu anlasilmaktadir.

Pir Sultan, Anadolu’nun zor dénemlerinden birinde
yasamigtir. Devlet halktan iyice uzaklagmis, dinsel hosgorii
yerini zorbaliga birakmistir. Koyli agir vergi yuki
altindadir. Haksizlik, riigvet, adaletsizlik azmaktadir.

Nasil bir ogrenim gordigii bilinmemekle birlikte,
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siirlerinde kullandig1 kavramlar, tekke kiiltiirii aldigin
gostermektedir.

Pir Sultan’in siirlerinde yer alan Hizir Pasa ve asilma
olay tarihgileri o yillarda bir isyan aramaya y6neltmis,
boyle bir isyana rastlanmayinca Pir Sultan'in yasami daha
cok bir efsane olarak ele alinmistir. Bazi tarihgiler Pir
Sultan’in 6liim tarihini 1500 olarak, bazilari da 1590 olarak
gosterirler. O donemlerde Sivas valiligi yapmis olmasi
gereken Hizir Pasa igin de farkl tarihlere rastlanmaktadir.
Boyle olunca Pir Sultan Abdal'in yasami iizerine ¢esitli
varsayimlar one siiriilmiistiir. Bizce bunlar arasinda tarihsel
verilere ve Pir Sultan’in siirlerinde anlatilanlara en uygunu,
Prof.Dr. [lhan Basgéz'iin ve Dr.Bekir Sitk: Kiitiikoglu'nun
oOne siirdiikleri ve Mehmet Bayrak'in onlardan alarak Halk
Hareketleri ve Cagdas Destanlar kitabinda verdigi
varsayimdir. Buna gore Pir Sultan 1578'de tim orta
Anadolu’yu etkisi altinda alan “"Diizmece Sah Ismail" olay:
ile ilgili olarak oldirilmiistiir.

Osmanl tarihinde ¢ok sayida “diizmece™ olay: vardir.
Halkin baglandigi adlari kullanmanin eylem liderlerinin
islerini kolaylastirmasi nedeniyle olsa gerek.

Prof. Basg6z, Prof. Mustafa Akdag'dan su bilgiyi aktanr:

“1577 senesinde Suriye tarafindaki Sam Diyade
(Bayadr) adindaki Tiirkmen asiretinden bir sahis, Sah
Ismail oldugunu iddia ile. giiney dogu Tiirkmenleri
arasinda biiyiik bir taraftar toplulugu ile Malatya
tarafinin asiretlerini ayaklandirmis, basina 50 bin kisi
toplamig idi. Kirgehir'e gelerck Haci Bektas tiirbesinde,
biiyiik bir kalabalik oniinde kurban kesti. Bozok’a
yolladig1 halifesi ise biitiin o taraflann Kizilbaglanim
yalanci Sah'in etrafinda toplamaya gayret etmekte
idi.”

Bunun iizerine Serdar Lala Mustafta Paga, Tirkmen
Sancagibeyi Sah Murad Beye, Bozok Mirlivasi Cerkes Beye
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ve Rum (Sivas-Amasya) Defter Kethudasi Mahmud’a
hiikkiim gonderip, Diizmece Sah Ismail ve adamlarinin
mahkemeye c¢agriimalarim, gelmezlerse oldiiriilmelerini
emreder.

Sozkonusu giiglerle isyancilar arasinda yogun ¢arpisma
olur. “Sah Ismail”in halifelerinden Hiiseyin ele gegirilir
fakat Ismail yakalanamaz. Diizmece Sah’in yakalanmasi
icin ilgili beylere yeniden emirler gonderilir.

Bu arada Boybeyli yaylaginda halki harekete gegirmeye
hazirlanan Kose Yunus adindaki halife, Bozok Beyi
tarafindan ele gegirilir.

Kése Yunusifadesinde, *Sah Ismailin (1577) kist Amik
(Antakya bolgesi) ovasinda gecirdikten sonra Yeni II'de
(Sivas’in Sarkigla, Kangal, Giiriin kesimleriyle Malatya’ritn
Hekimhan, Arguvan ve Elbistan kesimleri) Kemerli ve
Pehlivanl topluluklanyla yaylaga ¢iktigim belirtir.

“Sah Ismail” ve adamlan Elmali koyii ¢evresinde asker
toplarken, Malatya kadisinin giigleri tarafindan baskina
ugrar ve topladigi giicler dagitilir. Kendisi de Firat't gecerek
Siverek’e dogru kagar.

Baskin sirasinda ele gegirilen “Sah ismail”in veziri Han
Piri’'nin Osmanlt kayitlarina gegen ifadesi konumuz
acisindan 6nem tasir. Han Piri, Malatya, Arapkir, Maras,
Sivas ve Karaman ¢evresindeki obalarda tiim hazirhiklann
tamamlandigim anlatir.

Bu anlatilanlardan, heniiz bir ayaklanmaya gecilmeden,
hazirhiklarin tamamlanma asamasinda Diizmece Sah
Ismail eyleminin bastirildig anlagiimaktadir. Pir Sultan’in
siirlerinde de, bir ayaklanma hazirhg anlatilir fakal
eylemin basladig1 sdylenmez.

Pir Sultan’in su deyisinde anlatilanlar, Sam-Hama’dan
baglayip Sivas’ta biten “Sah Ismail” eylemini ¢agristir-
maktadir:

Kizihirmak gibi bendinden bosan
Hama’dan. Mardin’den Sivas’a dosen
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Diildiil eyerlendi, Ziilfikar kusan
Ali’'m ne yatarsin, giinlerin geldi.

Miimin olap bir nihang ¢ekilsin,
Miinafik basina taslar dokiilsiin,
Sancagimiz Kazova’ya dikilsin,

Ali’m ne yatarsin, giinlerin geldi.

Pir Sultan’in su agik ¢agrist da, s6zkonusu ayaklanma
hazirhgiyla ilgili olmahdir.

Muhammet Mehdinin hak sancagin
Cekelim bakalim nic’olsa olsun
Teber ¢ekip miinkirlerin kanini
Dokelim bakalim nic’olsa olsun

Mahluk Deccal oldu insan hasari
Asla bilen yoktur hayin seri
Teber ¢ekip su mag'radan disan
Cikahm bakalim nic’olsa olsun.

Miiminleri bir katara diizelim
Giiruh giiruh su alemi gezelim
Miinkirlerin sarayini bozalim
Yikalim bakahim nic’olsa olsun

Pir Sultan’a Huda yardim etmez mi,
Miiminler baginda biilbiil 6tmez mi
Bunca yattigimiz gayrn yetmez mi
Kalkalim bakalim nic’olsa olsun

iste, 1578 deki ““Sah Ismail” eyleminde yakayi kurtaran
Pir Sultan Abdal, Alevilere zulmiiyle sivrilmis Deli Hizir
Pasa tarafindan daha sonra tutuklanip, yargilanmis, ve
asilmis olabilir. Bu tarih, Hizir Pasa’nin ilk Sivas valiligine
rastlayan 1588 tarihidir.
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Pir Sultan, ehlibeyte bagh, mistik-batini bir Alevi
ozanidir. Bir siirinde soyle der:

Gafil kaldir su gonliinden gumani
Bu miilkiin sahibi Ali degil mi
Yaratmistir onsekizbin alemi
Riziklann veren Ali degil mi

Gelin vazgecelim boyle gumandan
Vallahi ¢ikariz dinden imandan
Sefaat umaniz on ik(i) imamdan
Anlann atasi Ali degil mi

Yaratildi Mulcem ol oldu diisman
Kasdetti Ali’ye oldu pesiman
Hangi kitapta var ol Omer Osman
Kur’an’da okunan Ali degil mi

Binbir adi vardir bir adi Hizir
Her nerde ¢agirsan orada hazir
Ali padisahtir Muhammed vezir
Bu fermani yazan Ali degil mi

Pir Sultan Abdal'im ben bir fukara
Acep bulunur mu derdime ¢ara
Yizi kara nasil varam huzura
Divanda oturan Ali degil mi

Pir Sultan Abdal, tiim siirlerini hece vezniyle yazmis,
aruzu hi¢ kullanmamistir. Cesitli arastirmacilar, onun
biylik ozan Kaygusuz Abdal'in etkisinde kaldigini
belirtirler.

Pir Sultan hem bir yol ozani, tarikat ozanidir, hem de tam
bir koyli ozamidir.

Dagdan kiitiir kitir hezen indirir
Indirir de ateslere yandinr

Her evin devlegin okiiz dondiirir
frecberler hosca goérin okiizii
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Okiizain damim algacik yapin
Yas koman altinda kuruluk sepin
Kosumdan kosuma gozlerin 6piin
Irecberler hosca goriin okiizii

Pir Sultan’im der ki kaynar cosunca
Tekne hamur kalmaz ekmek pisince
Adem ata okiiziin ¢ifte kosunca
Irecberler hosca goriin okiizi.

Pir Sultan, siyasal kavgasi yaninda, sanatiyla da
edebiyatimizin ulasilmasi zor bir devidir. Ona *pir sultan
yobazi” diyebilenler ne Marksizmi, ne tarihi anlamamus,
cahil ve simarik, bigimde devrimci 6zde karsi devrimci
olanlardir.

ATCALI KEL MEHMET AYAKLANMASI (1828)

Atgah Kel Mehmet ayaklanmasi, XIX.ylizyihn baslaninda
Aydin’da ortaya ¢ikmustir. Bu ayaklanma kimine gore
“miisliman devrimi”, kimine gore II1.Selim ve IL.Mahmut
reformlarina gerici tepki, kimine gore “eskiyalik™ olayidir.
Kel Mehmet gibi bir yoksulun ¢evresine binlerce Zeybek
ve Tirkmen toplayarak Aydin’i ve tim ilgelerini, Manisa ve
Denizli’nin baz ilgelerini eline gegirip yonetmesi basit bir
eskiyalik olayr olamaz. Hatta oyle ki, aldig1 kent ve
kasabalardan yalmzca Aydin’da miitesellim direnmis, 6teki
kasabalar ise onu kendileri ¢agirmistir. Her harekette
oldugu gibi, bazi kesimler kendi gikarlari dogrultusunda bu
hareketten de yararlanmaya g¢ahsmiglardir. Fakat bu,
hareketin gercek nedenlerini ve boyutunu belirlemez.
Atgah ayaklanmasinda bas rolii Zeybekler, Yiiriikler ve
oteki yoksul halk oynamistir. Zeybekler, tutuculuktan uzak
olduklanindan, adlan “gavur”a ¢ikmis kisilerdir.
II.Mahmut, Yeniceri Ocagi’m kaldirdiktan sonra tcretli
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zeybeklerin bir boliimii issizlesir. Ardindan, kentler aras
yollarda kahve isleten zeybeklerin isine son verilir. Boylece
sayilan binleri asan silahh zeybek de agliga mahkum olur.

Aydin sancag Yiiriikler'in yogun olarak yasadiklan bir
bolgeydi. XIX.ylizyilda otlaklann ve kislaklarnin ¢ogu
miiltezimlerin eline ge¢misti. Yaylacihkla geginen Yiiriikler
sikintih duruma diismiisler, otlak yiiziinden ¢etin kavgalara
girismislerdi.

ILMahmut tarafindan Bektasi tekkelerinin kaldirnima-
sindan sonra bazi Bektasi babalarinin 6ldiiriilmeleri ya da
siirilmeleri de, yorede yasayan Bektasileri kizdirmisti.

Aydin yoresi kdy ve kasabalaninda yasayan halkin ve
esnafin da durumu kotiilesmisti. Vergi diizeni bityiik bir
kargasa i¢indeydi. Miiltezimler, voyvodalar ve miitesel-
limler halk: soyuyorlard.

Atgah Kel Mehmet, yoksul bir koylii cocuguydu, birisini
Oldiirerek daga ¢ikmisti. Yanminda kirk kadar kisiyle
daglarda dolasmaktaydi.

Kuyucak halki, Atcali Kel Mehmet’'ten miiltezimlerin
kovulmasi icin yardim istedi. Atgali 1829 Eyliili’'nde
Kuyucak’t bast1 ve voyvoday: gorevinden aldi.

Ardindan Nazilli halki voyvodalara karsi Atcali’yr
yardima ¢agirdi. Atgal: yiiriyiip Nazilli’yi de ald.

Bu gelismeler, Atcali Kel Mehmet'in yorede etkinliginin
artmasi ile sonuglandi. Kaldinlan yenigeri ocaginin artiklan
ile ILMahmut’a karsi olanlar da Kel Mehmet’in yaninda
toplanmaya baslamisti. Bunlar arasinda Avrupa tipi yeni
elbise giyenleri tutuklayan Bosnak Mustafa Efendi gibileri
de vard.

Atgal, Kuyucak ve Nazilli’yi ele gecirdikten sonra Aydin
tizerine yiiridii. Aydin yonetimi karst koydu. Miitesellim
Hasim Aga, kentten gikip kendisini karsiladi. Yogun bir
carpisma oldu, sonunda Hasim Aga yenildi, Atgalh Aydin’a

irdi.
¢ Aydin’in diismesi iizerine Tireliler ve Bayindirhilar
Atcal'ya haber gondererek yardim istediler. Atgal,
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Cakmakoglu Mehmet’i Tire’ye gonderdi. Tire voyvodasi ve
miiftii, halka karsi koymay: 6nerdilerse de halk reddetti.
Caresiz kalan yoneticiler Izmir’e kagtilar. Cakmakogin
Mehmet 15 Ekim 1829’da Tire’ye girdi.

Atcali bunun ardindan Bayindira birlik gonderdi.
Voyvoda, kadi ve miiftii halki kars1 koymaya zorladilarsa
da halk burada da reddetti. Yoneticiler Izmir’e kagtilar.
Cakmakoglu Secereli komutasindaki giicler kenti aldilar.
" Gakmakoglu Secereli, daha sonra Turgutlu'yu ele
gecirir. Boylece ayaklanma, Saruhan sancagina sigrar.

Atcah ilerlemeye devam eder. Arpaz, Atca (dogrudan
kendisi tarafindan), Balyanbolu, Birgi, Bozdogan, Buldan,
Alagehir, Kogcak, Odemis, Sard, Yenipazar, Yenisehir, Kula
kasabalan cesitli kollarca ele gegirilir.

Atgali Kel Mehmet bunlardan bagka Denizli, Kiitahya ve
Mugla’'nin baz ilgelerini alir.

Bu bolgeleri Kel Mehmet, 1829 Ekim basindan Aralik
sonuna kadar yonetir. Savag vergilerini kaldirir, miiltezim-
lerin ve zabitlerin kasasina giren vergileri azaltir. Gereken
vergileri adalet ol¢iileri icinde toplayip padisaha gonder-
meyi iislenir. Halkin memnun.oldugu memurlan gérevle-
rinde birakir, 6tekileri degistirir.

Atcali ve adamlar1 yonetime tam egemen olduktan sonra
bazi yeni diizenlemelere gecerler. Ticaretin, tarimin
korunmasini, daha iyi yasalar yapilmasini ve daha adaletli
vergiler konulmasini isterler.

I1.Mahmut, Mugla miitesellimi Hac1 ilyas Aga’yr Aydin
miitesellimligine, Karaosmanoglu Haci Mehmet Aga’y: da
Saruhan (Manisa) miitesellimligine atar. Her ikisi de,
merkezden gidecek giiglerle birlikte Atgali’yr yoketmekle
gorevlendirilir. Ayrica, Halep eski valisi Ibrahim Paga’nin
genis yetkilerle Aydin’a gonderilmesi kararlagtirilir.

Ibrahim Pasa, 18 Aralik 1829°da biiyiik bir asker, silah
ve cephane yiikiiyle Aydin iizerine yiiriir.

Ibrahim Pasa Manisa’ya vardiginda, hiikiimet birlikle-
rinin giici abartilarak genig bir propagandayla. cevreye
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duyurulur. Ote yanda Ibrahim Pasa’nin halka verdigi
giivenceler de olumlu etki yapar ve halkin psikolojisi
degismeye baslar. Bu kosullarda karst durmanin yarar
getirmeyecegini anlayan Atgah ve yakin arkadaglarindan
bazilan, 23 Aralik 1829 gecesi Aydin’dan aynlirlar.

Ibrahim Pasa komutasindaki gii¢cler, miitesellimlerin
yonetiminde ii¢ koldan ilerleyerek Aydin basta olmak
lizere, Atgali’'nin yonetimindeki tiim ilge ve kasabalan geri
alirlar. En 6nemli direnme Turgutiu’da olur. Atgal’nin
sOziine uymayip Aydin’dan ayrilmayan sag kolu duru-
mundaki Cakmakoglu Mehmet de oradaki ¢atismalarda
oldiiriilir.

Her tarafta, Atgali Kel Mehmet'e yardim edenlerin
listeleri diizenlenerek genis ¢aplh tutuklamalar yapilir. Bir
boliimi oldirilar.

Atcali, Aydin’dan aynlirken giiglerini dagitmis, kendisi
de alt1 ay siireyle izini kaybettirmistir. Bir siire sonra yent bir
cagn yapar. Bu c¢agn iizerine giigler 1830 ilkbaharinda
Samayil kdyiinde toplaniriar. Atcali’nin yeniden orgiitlen-
digini duyan Aydin miitesellimi Yetim Ahmed Aga, Manisa
miitesellimi Haci Mehmet Aga’dan acele yardim ister. Haci
Mehmet Aga derhal yardimci gii¢ gonderir.

Nazilli, Atgali’nin ilk ¢ikisinda da, bu kez de onu gagiran
ve yardim eden ilk yer olur. Yetim Ahmed Aga, Atgal’nin
gelis kolunu kapatmak amaciyla Tiifekgibagisint Nazilli
daglanina gonderir. Tiifekgibasi, Nazilli'ye on dakika
uzakhktaki bir yerde Atcalr’yla karsilagir. Atgah, Tiifekgi-
bagi gii¢lerine saldinr. Nazilli zeybekleri de Kel Mehmet’in
yardimina yetisirler. Tiifek¢ibasi kagar, Kel Mehmet
Nazilli’ye girer (6 Haziran 1830).

Atgall, diismanin toplanmasini onlemek ve Aydint
yeniden ele gegirmek igin bir yildirnm savagina girigir.
Yakin gevredeki ayan ve voyvodalan etkisizlestirdikten
sonra Aydin’a harekete hazirlanir.

Yetim Ahmed Aga, Atgal’nin Aydin’a saldiracagini
casuslarindan haber alir ve Aydin’a iki saat uzakhktaki
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Tepecik koyii alunda Kel Mehmet giiclerini bekler.
Aralarinda dort saat kadar siiren bir ¢arpisma olur.
Carpisma sonunda Atgali Kel Mehmet ile yakin adamlarin-
dan Turnali Ali ve Palabiyikoglu oldiiriiliir. Liderlerinin
Oldiiriildigiinii goren giiglerin bir bolimii kagar, geriye
kalanlar 6ldiiriliir. (10 Haziran 1830)

Anadolu’da halk ayaklanmalan sayilamayacak denli
¢oktur. Biz bunlardan yalnizca birkag tanesine, kisaca
degindik. Amacimiz koylii ayaklanmalarinin genel ideo-
lojik gergevesini vurgulamak oldugundan, bu kadan da
yeterlidir.

Anadolu’da biiyiik c¢ogunluguyla Alevilik bayragini
kaldirarak yiirlimiis olan bu ayaklanmalar, 6ziinde anti-
feodal, demokratik koylii hareketleridir. Bazilani ok agik
bi¢imde boyledir. Hemen hemen hepsi de, feodal diizene
saldirabilmek .igin, once bu diizeni “ilahilik™ Ogesiyle
ayakta tutan egemen Siinni Islama ve onun kurumlarina
saldirarak ise baslamislardir.

Abdiilbaki Golpinarli gibi toplumsal olgulart yorum-
lama yeteneginden yoksun bazi yazarlar bu isyanlarda
dinsel sapkinhik ve yasa bozuculuk disinda birsey
bulamiyorlar. Golpinarli, “Mehdiyim diye meydana
¢ikanlarin bir kismi, sanmiyoruz ki tasavvufla, mistik
inanglarla, uydurma bilgilerle, giic riyazatlarla akli
dengelerini yitirenler, kendi kendilerini inandiranlar ve bazi
saf kisileri de kandiranlardir; bir kismiysa ahiretlerini
diinyaya satanlar, hiikkiim ve hilkiimet pesinde kosanlardir
Bunlarin baziian Afrika’nin giineyinde bir hitkiimet kuran
Idris (6limii 793), Muvahiddin devletini kuran Ebu-
Abdullah’il-Mehdi (1130), onun yerine gecen Abd’iil
Mir’'min (1163), Misir’da Fatimi devletinin ilk halifesi Ebu
Ubeydullah (934) gibi bir miiddet diinya saltanatini elde
edenlerdir. Baba ilyas (1240), Baba Ishak (1240), Selguk
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sehzadeligini ve Baba Ilyas halifeligini iddia eden Cimri
(1278), Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin (1429), Haci
Bektag'in nefes evladindan Kalender Celebi (1528) gibi bir
is basaramayip ortaligi kana bulayanlar, bu ugurda can
verenler vardir,” diyor.

Boyle konusanlar ister Golpinarli gibi bir Sii, ister Siinni,
isterse ateist olsun, egemen sinifin ve onun tarihimizdeki
egemen ideolojisinin - yaninda durmaktadiriar. Ciinkii
sOziinii ettikleri kavga sinif kavgasidir. Ezilenin, somiirii-
lenin, ezene somiirene karsi devrimci zorudur.

Engels’in sozlerini Anadolu’ya uyarlayip soylersek,
Tiirkiye halk: devrimci gelenekten hicbir sekilde yoksun
degildir. Tarihimizde Oyle donemler vardir ki, Anadolu,
Oteki ulkelerdeki devrimlerin en iistiin insanlanyla boy
Olglisebilecek liderler dretmistir. Tirkiye halki daha
elverigli tarihsel kosullarda en olaganiistii sonuglar
getirebilecek bir enerji ve dayamklilik ortaya koymustur.
Anadolu koyliisii, artizan ve zanaatkari, bugiinkii kusaklar
bile sasirtacak diisiinceler ve eylemler yaratmistir.
Giinlimiiz ig¢i simfi hareketine diisen, bu devrimci gelenegi
O6ziimsemek ve ona yaslanma yollarim bulmaktir.
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VIILL. ALEVILIK TARIHTE Mi KALDI,
YOK MU OLUYOR?

Son bir ka¢ yildir gesitli ¢evrelerden, *“Alevilik tarihte
kalmustir, bugiin boyle bir sorun yoktur”, ya da *“Alevilik
yok oluyor™ yollu gorisler yiikseliyor. Nokta, Tempo,
Terciiman, Milliyet, Cumhuriyet gibi degisik renklerdeki
burjuva basini bu konuda aktif rol aliyor.

Boyle goriisleri yayanlarin bir béliimii azili gerici, bir
kendiliginden sosyalist hareketin icinde gérmeye ¢alisan
kurnazlardur.

Genellikle alt kiltirler — ki Aleviligi bir alt kilttr
olarak da alabiliriz — kapitalizmin genellestigi ortamlarda
ortadan kalkar sanilir. Oysa, bugiin yapilan arastirmalarla,
en gelismig kapitalist lilkelerde bile, (6rnegin Almanya’da,
Bavyera bolgesinde) alt kiiltiirlerin tiim canhilifiyla
yasadigini gorebiliyoruz. Alevilik igin de boyledir ama
kapitalizmin ¢ozici etkileri altinda hangi 6geleri bozul-
maktadir, bunlarin iyi aragtirllmas: gerekir.

Alevilik tarihte kalmamgtir. Giin be giin sikintiyi
yasayan 20 milyon Alevi bunu iyi biliyor. (Bak: Tablo 7)
Yakin zamanda yasadigimiz biyiik olaylar var. Kirtkhan
olaylari, 1969. Elbistan, Maras, Corum olaylar var. Elbette
bu kavga tarthteki Sinni-Alevi kavgasindan farkhidir.
Emperyalistlesme agamasina gelmis bir kapitalist iilkede
ortaya ciktyor. Elbette basta isci hareketine yoneliyor.
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 -TABLO7- _
ALEVILERIN NUFUS DAGILIMI
i* il nifusunun yizdesi
Tunceli 100
Sivas 60
Adiyaman 60
Corum 50
Amasya 50
Tokat 50
Bingol 50
Mug 50
Malatya 50
Elazig 50
Hatay 45
Maras 40
Yozgat 40
Erzincan 40
Kars 40
Erzurum 35
Adana 35
Gaziantep 25
Cankin 25
Icel 25
Ankara 20
Antalya 20
Istanbul 15
Izmir 10
Agn 10
Urfa 10
Kayseri 10

* Olmayan iller: Hakkari, Van, Mardin, Siirt, Bitlis, birkag
koy harig¢ Diyarbakir. Yukaridaki tablo da yeterli ve tam
degildir. Omegin bir Kirsehir yoktur, Ege’ye hi¢ deginil-
memistir.

Kaynak: Tempo.
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Ancak, is¢i sinifinin yaninda vurdugu oteki kesimleri de
gorelim. Bu olaylar, ““dinsel ortiisii bile kalkmig devrimci
ayaklanmalaria, bunlara karsi-devrimci saldirilardi. Alevi-
devrimci halkla, Siinni sivil fagistlerin ve Siinni devletin
kavgalanydi.” (Nurten Keskin, Is¢cinin Sesi, say1:377-378)

Alevilik yok oluyor diyen yazarlar iginde en tutarsizi
Cemal Sener'dir. Yazdiklanim bir okuyalim:

“Alevi dini ayinleri, artik yok denecek kadar az
yapiliyor. Alevi dedeler tarihe kansti desek abartmig
olmayiz. Evet Alevilik ¢oziliyor, dagihiyor. Ama
Alevilik gene yasiyor. Farklt misyon yiiklenmis olarak
bugiin de yasiyor. Alevilik din olarak ¢oziliyor,
dagihiyor. Fakat farkli bir konumda, bir yagsam bigimi
olarak varhgini sirdiiriyor. Alevilik artik yoresel
olmaktan ¢ikip evrensel denilebilecek ilkelere ulagmis
bulunuyor. Bu ilkeler ¢agdas insan hak ve dzgirliik-
leridir. Cagdas diinyanin bilimsel dogrularin 1sinda
degerlendirilmesi ve insanliga hizmet edecek sekilde
degistirilmesi ugrasidir. Iste Alevilik de c¢agdag
gorevini boylece yakalamis bulunuyor. Diinya kiltir
mozaigi icindeki yerini gegmiste oldugu gibi bugiin de
almig bulunuyor.™ (Alevilik Olayn)

*Anadolu Aleviliginin bilinen hosgorili, liberal
diisiince yapisi bir anlamda bu kiiltiriin bilinen klasik
ozelliklerindeki zayiflamanin en 6nemli nedenidir.
Alevilerin kasaba ve sehirlere gogii hizlandiktan sonra
bu kesim icinde egitim orani ¢ok yiikseldi. Alevi din
adamlar, ¢ogu yiiksek egitim gdrmis yeni nesil
karsisinda ¢ok yetersiz kaldilar. Aleviler, 70l
yillardan itibaren kiltirel olarak ikiye boliindiler:
Diinyayla ilgilenen ¢agdas bir kesim ve diinyayla
iliskisini kesmis, arabesklesmis diyebilecegimiz oteki
kesim. Hemen belirtelim ki, bu ikinci kesimin
Aleviligin temel degerleriyle de bir iligkisi kalma-
mistir. Konumuz agisindan onemli olan nokta ise, her



270 OKUNACAK EN BUYUK KITAP INSANDIR

iki durumda da Aleviligin ge¢misini yadsimasidir. Bu
kaginilmazd, ¢linkii Alevilik gelisen diinya karsisinda
kendisini yenileyemedi.

()

“Kisacasi, Sinnilik iktidar oldugu igin varligim
strdiiriirken, Alevilik muhalefet oldugu igin tarihe
kangiyor. Ama ayni nedenle birincisi tutucu, ikincisi
demokratiktir. Bence sorunun dogru konulusu $oy-
ledir: Alevilik modernligi, ¢agdas diisiinceyi ve
hiimanizmi besleyerek tarihe kangiyor.” (Nokta, 27
Eylil 1987)

Tam bir kolaycilik. Yakistkli sozler ama ya uydurma ya
Marksizmin klasiklerinden diisinmeden yapilmis kopya.
Her ne ise, vardig1 nokta gericidir.

Once sondan baslayahm. “Alevilik modernligi, cagdas
diisiinceyi ve himanizmi besleyerek tarihe karisiyor™ diyor.
Bu yakistirma, Engels’in Almanya’da Koyli Savasinda
Miinzer'in devrimci dini izerine soyledigi ‘“modern
proletarya hareketi i¢inde erime” saptamasindan yapilmig
utanga¢ ve mekanik bir aktarmadir. Utangactir ¢iinkii
proletarya hareketi diyemiyor, modernlik, ¢agdas diistince,
hilmanizm gibi nereye ceksen oraya gidecek sifatlar
yaratiyor. Mekaniktir ¢linkii tarihimizin ve yasadiimiz
giiniin gergekleri bunu dogrulamiyor. Aleviligin Marks¢1
is¢i hareketiyle biitiinlesmesinin bugiin ancak tohumlan
sOzkonusudur. .

Bir disiince ve inan¢ akimimn iktidar oldugu igin
varligini siirdiirmesi ya da muhalefet oldugu i¢in yok olmasi
fikri de sagmadir. Bunu dogru kabul edersek, ilk ¢iktiginda
ka¢imlmaz olarak muhalefette olacagi igin higbir diisiince
ve inan¢ akiminin yasamamasi gerekir.

“Alevilik artik yoresel olmaktan ¢ikip evrensel denile-
bilecek ilkelere ulagmis bulunuyor”mus! Ne zaman olmus
bu geliyme? Biz sunu iddia ederiz: Alevilik, Babailer ve Haci
Bektas'la birlikte evrensel ilkelere ulagmistir. 800 yillik
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tarihinin alundaki ger¢ek budur. Hatta bu evrensellik
("Kuran da. kurtaran da insandir”, “insanlar esittir,” **72
milletin hepsine bir nazarla bakacaksin™ vb.) o ¢aglarin
karanh@i i¢inde giinimiize oranla ¢ok daha goz kamasti-
ricidir.

Sonra Sener, Aleviligin neden yok oldugu noktasinda da
pek karar sahibi goziikmiiyor. Birinci alintida -Aleviligin
evrensel ilkelere ulastigi ve boylece ¢agdas bir gorev
yakaladig1, diinya kiiltir mozayigindeki yerini aldig1 igin
yokoldugunu soyliiyor. Ikinct alintida, “gelisen diinya
karsisinda kendini yenileyemedigi™ i¢in yokoldugu gorii-
§unded1r Ugiincii alintida ise, Alevilik muhalefet oldugu
icin yokolmaktadir. Insan bu kitabin neden yazildigini
gercekten merak ediyor!

Ne ki kitabi dikkatli okuyunca amag ortaya ¢ikiyor.
C.Sener bastan bir Onfikirle konuya yaklagmaktadir.
Aleviligi Alevilik olarak ele almak ve o temelde yaklagsmak
yerine kolayindan onlan devrimci harekete katilmis bir
topluluk olarak gormek istiyor. Fakat bu “bastan belli”
amag onu gerici bir konuma getirip birakiyor. iste bu
diyalektiktir.

Engels, Diihring’le yapug tarisma icinde, konumuz
acisindan ¢ok aydinlatict seyler soylemistir:

“Bizim ne istedigimizin hicbir 6nemi yok. Onemli
olan Bay Diihring’in ne istedigidir. Ve o, Il.Frederick’-
ten surada ayrihyor ki, gelecegin Diihringci devletinde
kesin olarak herkes kendi yolundan mutlu olamaya-
caktir. Bu gelecegin devletinin anayasasi soyle di-
yor. |

* ‘Ozgiir toplumda dinsel tapinma olamaz, ¢iinku
onun her lyesi, doganin ardinda ya da iistiinde, adak
audayarak ya da dua ederek etkilenebilecek varliklar
olduguna iliskin ilkel ¢ocuksu batil inanglarin 6tesine
gecmistir.” ‘Dogru anlasildiginda, sosyalizan bir
sistem, bu nedenle... dinsel biiyliniin biitiin donanimini
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ve onunla birlikte dinsel tapinmanin biitiin temel
ogelerini lagvetmelidir.’

“Din yasaklaniyor.

“Ne ki, din, insanlarin giinliik yasamini denetleyen
dis giiglerin, onlarin zihinlerindeki fantastik yansima-
sindan, dinyevi gii¢clerin dogaiistii giicler bi¢cimine
biiriindiigli bir yansimadan bagka birsey degildir.
Tarihin baslangiclarinda doga giicleri ilk boyle
yansidi ve evrimi boyunca degisik halklar arasinda en
cesitli kisisellestirmelere ugradi. En azindan Hint-
Avrupa halklar igin bu ilk siirecin kokeninin Hintli
Veda’lara uzandigi, karsilastirmali mitoloji yoluyla
bulundu. Daha sonraki evrimi iginde bu siireg,
Hintlilerde, Perslerde, Yunanlilarda, Romalilarda,
Almanlarda ve materyelin olanakh oldugu olciide
Keltlerde, Litvanyalilarda ve Slavlarda ayrintih olarak
gosterildi.

“Ancak, doga giiclerinin yamisira toplumsal
giiglerin — doga giicleri kadar yabanci ve baglangicta
ayni bicimde agiklanamaz giigler olarak insanin
kargisina dikilen, doga giigleri gibi onu egemenligi
altina alan gii¢lerin — etkin olmaya baglamasi ¢ok
zaman almadi. Basta yalnizca doganin esrarengiz
giiclerini yansitan hayali bigimler, bu noktada
toplumsal nitelikler kazandilar, tarihsel giiclerin
temsilcileri oldular. Evrimin daha da ileri bir
evresinde, ¢cok sayida tanrinin tim dogal ve topiumsal
nitelikleri bir tek herseye kadir tanriya devredildi, ki o
da, soyutinsanin yansimasindan bagka birsey degildir.
Tarihsel olarak, (...) tektannciligin kokeni buydu.

“Insanlar bu gii¢lerin denetimi altinda kaldiklar
siirece din, bu uygun, kullaniligh ve evrensel olarak
uyurniulastirilabilir bigimi icinde, insanlarin, kendi-
lerine hikkmeden yabanci dogal ve toplumsal giiclerle
iliskilerinin duygusal bi¢imi olarak varligini siirdiire-
bilir. Burjuva toplumunda da insanlarin, sanki yabanci
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bir giigmiiscesine, kendi yarattiklan ekonomik
kosullarin, kendi urettikleri liretim araglarinin ege-
menligi altinda olduklarini goriiyoruz. Dolayisiyla,
dinsel faaliyetin gercek temeli ve onunla birlikte dinsel
yansimamin kendisi varligim siirdiiriiyor. (ab¢) Burjuva
ekonomi politigin, bu yabanci egemenligin nedensel
baglantisina belli bir agiklama getirmesi, temelde
hi¢bir farklilik yaratmtyor. Burjuva ekonomisi, ne
genelde krizleri engelleyebilir, ne tekil kapitalistleri
zarardan, batik borg¢lardan ve iflastan koruyabilir, ne
de tek tek isgileri igsizlik ve muhtaghga karg1 giivence
altina alabilir. Insanin murat etmesi ve tanrimn (yani,
kapitalist iiretim bi¢iminin yabanci egemenliginin)
gerceklestirmesi  hala gegerlidir. Hatta burjuva
ekonomi biliminden daha é6teye ve daha derine gitse
bile, yalmzca bilgi, toplumsal giicleri toplumun
egemenligi altina sokmaya yeterli degildir. Bunun igin
herseyin iistiinde gerekli olan, toplumsal bir davranis-
tir. Bu davranig yerine getirildiginde toplum, tiim
iiretim araglarini eline gegirip onlari planh bir temelde
kullanarak, kendi yarattigi ama karst konulamaz
yabanct bir gii¢ olarak oniine dikilen bu iiretim
araglarinca simdi altinda tutuldugu esirlikten kendisini
ve tilm idyelerini kurtaracaktr. Boylece insan artik
yalnizca murat etmeyip bir de takdir edecektir. Ancak
o zaman, hala dinde yansiyan en son yabanci giig
yokolacaktir, ¢iinkii yansitacag birsey kalmayacak-
tir.

“Ne var ki, Bay Diihring dinin bu dogal 6liimiine
dek bekleyemiyor. Sorunu daha kokiinden ele aliyor.
Bismark'i solda birakiyor, yalmzca Katoliklige kars
degil, hangisi olursa olsun tiim dinlere kars1 daha sert
Mayis yasalari ilan ediyor. Kendi gelecekteki
jandarmalarini dine kargi kigkirttyor ve boylece ona
sehitlige varmada ve yasam siiresini uzatmada
yardimci oluyor.” (F.Engels, Anti-Diihring)
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Iste kimileri de Aleviligi Dithring gibi yasaklamiyor ama
kolayca “yokediveriyor”. Oysa kapitalizm kosullarinda da
dinin. ve dinle benzesen ogretilerin kalkmasinin temeli
yoktur. Oyleyse C.Sener’in ““Alevilik yok oluyor” yaklagimi
ilerici cevrelerde gii¢ kazanirsa ne olur? Alevilik, 6gretisi ve
insaninin ¢cogunluguyla, onu dine, Siilige cekmeye ¢alisan
giiclerin eline kalir.

Bugiin Tiirkiye toplumundaki derin maddi ve moral
bunalim ve devrimci hareketin diisiinsel ve orgiitlenme
zaaflari, dinsel-akimlan canlandiriyor. Gerici dinselligin
giiclendigi kosullarda “Alevilik yok oluyor” diyenler
bilerek bilmeyerek resmi dine, egemen sinifa iki yoldan
hizmet ediyorlar. Birincisi, yukarida degindigimiz, Alevi-
likteki din motiflerinin giiglenmesine yolu agarak. Ikincisi
de dinsel fanatizme karsi laik bir devlet i¢in giiniimiizde en
bityitk giivencelerden biri olan Alevi toplumunu ortadan
¢cekerek ve alani fandamentalistlere birakarak.

‘Tabii Siinnilikle Alevilik arasinda bilyiik farklar vardir.
Siinnilik devlette yiizyillardir merkezilesmis bir kurumdur.
Ulkenin en uzak koyine dek resmi merkezi bir
orgiitlenmeye sahiptir. Aleviligin boyle bir kolaylig: yoktur.
Alevilik ylizyillar boyu dedelik kurumu eliyle sonraki
nesiliere ulasmistir. 1960, 6zellikle 1970’ler sonrasinda
iiniversite Ogrenimi goren Alevi ¢ocuklarinin. sayist
arttikca, dedeler bu yeni kusak karsisinda yetersiz kaldilar.
Boylece Alevi toplumunu birbirine baglayan dedelik
kurumunun islevi geriledi. Bugiin Aleviligin yok olmasi gibi
gecerliligi olmayan seyler yerine, dedelik kurumundaki
bunalimdan s6zetmek daha yerinde olur.

Devrimci ¢evrelerde ve devrimci Alevi genclerinde,
dedeligin Alevi toplumu somiirdiigii yolunda bir diisiince
yaygindir. Bizce bu yanhs bir genellemedir. Her toplumda
yetkisini kotilye kullanan ¢ikar ama bir kurumun islevi
bunlara bakarak belirlenmez. Bin yillik bir tarih boyunca
Alevilik, dedelik eliyle ilerlemistir. Babalar, sultanlar,
pirler, veliler, dedeler eliyle yirimistiir. Dedeler disinda
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Anadolu’'nun her yanma yayilmis yasayan Alevileri
birbirine baglayan bir somut baglanti yoktur. Onlar,
Anadolu’yu dolagir, giiniin sorunlan iizerinde ortak bir
tutum ¢ikmasint saglarlar. Gelenekleri, goreneklerini
anlatr ve Aleviligin gelecek nesillere aktariimasinda paha
bigilmez bir rol oynarlar. Dedelik kurumu, giiniimizde
bilgisi artmis Alevi toplumu kargisinda geriye dismiistiir.
Alevi genci universiteye gidiyor. Artik dedenin de o
diizeyde konusabilmesi gerekir. Boyle bir sikinti yasaniyor.
Fakat bu bagka bir sorundur. Tarihinde dedelik, Aleviligi
bugiine getiren en 6nemli drgiitsel dgedir.

Bakin Engels, Hristiyanliktaki buna benzer bir olguyu,
nasil ele almaktadir:

“Din adamlan zimresi birbirinden farkh iki
belirgin guruba boliinmiistii. Din adamlarinin feodal
hiyerarsisi aristokrat gurubu olusturuyordu. (...)

“Alt kesim din adamlart gurubu, kir ve kent
vaizlerinden olusuyordu. Vaizler kilisenin feodal
hiyerarsisinin disindaydilar ve onun higbir zenginligini
paylasmiyorlardi. (...) Papazlarin, ortaya ¢ikan halk
hareketlerine katilmasi istisna iken, alt kesim din
adamlart igin kuraldi. Bunlar, hareketlerin teorisyen
ve ideologlarini ¢ikardilar. Ve birgogu, plep ve
koylilerin temsilcileri olarak daragacinda can ver-
diler.” (Engels. Almanya'da Koyli Savasi)

Avustralya'da bir yerli azinhik var. Hiikiimet emriyle
koyun gibi kesilmis, simdi azinlik olmuglar. Bu insanlarin
yazili kiiltiirii yok ama arastirmacilari sasirtan bir resme ve
anlatima dayah kiltiri var. Kayanin iizerinde bulunan
resmin anlattigiyla, bugiin yasayan bir yashnin anlattigi
hikaye ayni. Arastiriyorlar, kayamn iizerindeki yazi birkag
bin yilhk! Demek ki, toplumlarda bilginin, kiltiiriin,
gelenegin nesilden nesile aktarilmasi denen bir olgu var.
Sinif kavgasinin bizimle baslamadigini kabul edecek bir
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alcakgoniilliliigii de gosterebilirsek, o zaman iyice
aydinlanir ki, dedeler bu halk “dini”nin, heterodoksinin
elcileri olmuslardir. Zaman i¢inde de dedelik kurumunun
kendini yeni ortama uyduracagini disliniyorum. Bu
yenilenmeye biiyliik yardimi olacak, ayrica bundan cok
daha da 6nemli islevleri iistlenecek adim, Alevi toplumunun
tepesinde bir yonetici kurulun olusturulmasidir. Bu 6neriye,
“istemler’” boliimiinde dénecegim.

Yine “yokolma’ya donersek, bir de su var: Alevilik,
yobazliktan uzak, ileriye agtk bir anlayis oldugundan bu
topluluk iginden ¢ok sayida insanin, tarihte Aleviligin
tasidig1 isyan bayragini, bugiiniin kosullar i¢inde daha
dogru ve tutarli tasiyan harekete gegmesi kolay olmaktadir.
Ama bu da yokolmayr anlatmaz. Bin yil ¢ok degisik
kosullarda varhigini koruyan bir yiginin, 6yle 30-40 yilda
¢oziiliip gidecegini diisinmek biiyiik bir anlamsizlik olur.

Aleviligin 1960 sonrasi 30 ylldakl islevi de tarihteki gibi
ilerici olmustur. Ulkeye ne zaman “olagan”dan fazla bir
baski1 donemi gelmisse, Alevi halk sanatinin tarihteki biiyiik
ozanlarn, Alevi miizigi 6ne ¢ikmis, onbinlerce insan bu bir
anlamda allegorik dil icinde tepkilerini dile getirmislerdir.
Yine ne zaman sinif kavgasi acilmis, genislemis, sokaklara
tagmigsa, o ilk tepkilerini Pir Sultan’lar, Kazak Abdal’lar
eliyle gosteren onbinler devrimci saflara katilmislardir.
Aleviligin inanglarinda ve tarihinde bu islevi yaratan bir
temel olmasa, bu olabilir mi? )

Cesitli baska nedenlerle de beslenir bicimde (yogun
ekonomik bunalim, devrimci hareketin orgiitsiizliigi, en
gerici Siinni tarikatlarinin hizla 6rgiitlenmesi vb.), Alevilik
1980 fasist darbesi sonrasinda yeniden canlanarak
geleneksel islevini ustlenmistir. Bu siire¢ bugiin de
sirmektedir. Yokolmas:i bir yana, bugiin Alevilikte
canlanma vardr. ‘

Alevilikteki canlanma, devrimci hareketin bazi kesim-
lerinde de anlasilmaz bir tutum ortaya ¢ikartmistir. S0yle
goriisler 6ne siriilmistiir: “Devlet, Alevilik ¢evresinde



Vill. GUNUMUZDE ALEViLiK 277

gerici Orgiitlenmeler yaratmaya ¢ahismakta, bunu Kiirt
ulusunun kurtulus miicadelesini zayiflatmak igin yapmak-
tadir. Bu nedenle, Alevilik sorununu savunmak, burjuva-
zinin, MITin oyununa gelmek, Kiirt halkinin miicadelesini
bélmektir.” :

Bu diisiince, agik sdylemek zorundayiz ki, ezilen ulus dar
gorisliligiintin klasik bir 6rnegidir. Diinyanin her yaninda
ezilen ulus milliyet¢iligi, 6ziinde hakl oldugu davayi bazan
o denli agin noktalara gétiiriir ki, sonunda sinif sorunu da
icinde olmak iizere tiim oteki toplumsal soruniar, birakin
ikinci plana diismeyi, yokolur. Burada da boyle oimaktadir.

Devletin son yillarda dinsel duygular asiri kériikledigi,
dinci-gerici orgiitlenmeler yarattigi dogrudur, ama bunu
Alevilik ¢evresinde yaptigini soylemenin gergeklerle uzak
yakin ilgisi yoktur. Aleviligi orgiitlemek, hi¢bir Siinni
devletin diisiinebilecegi sey degildir. Rilyasinda gorse, o
riiyanin adi kabus olur.

“Burjuvazi her toplumsal baskaldiriyt oldugu gibi,
Aleviligi de sulandirmayi, zararsiz hale getirmeyi cesitli
bicimlerde denemektedir. Haci Bektas senliklerine koyu
gerici-Naksibendi devlet adamlarimin katilmalar bosuna
degildir. Alevi orgiitlenmelerinin igine ajan-provokator
sokmak da mutlaka deneniyordur. Ama, bu Aleviligin
gerici orgiitlenmelere temel olabilecek bir inang sistemi
oldugunu gostermez. Tam tersine, diizeni korkutan bir
hareket oldugunu gosterir. Burjuvazi, komiinist ve devrimci
hareketlere de ajan gondermiyor mu?” (Nurten Keskin,
agy)

Yukanda degindigimiz yanhs goriisiin de kamtladig
gibi, Alevilik konusunun Kiirdistan emekgisi i¢inde dogru
bir bicimde ortaya konma ve benimsetilme sorunu vardir.
Kiirtlerin biiyiik ¢ogunlugu Siinnidir. Ancak bu giigliigiin
asilmasi, dogrulan savunmaya kararh hareketler i¢in
olanaksiz degildir. Alevi emekgiyi uzun bir tarih siirecinde
ezen Siinni Kiirt emekgisi degil, Siinni devlet ve Siinni
egemen simfur. Bunlar Sinni Kiirt emekgisinin de
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diismamdir. Bir sorun vardir ama bu halki dogru yonde
bilinglendirme sorunudur.

Ayni sorun belki daha agir degil (¢iinkii Alevilerin Tiirk
niifus i¢indeki payi, Kiirtler arasinda oldugundan daha
yiiksektir) ama ¢ok daha genis bir bigimde Tiirk halki
icinde vardir. Tiirkiye emekgisinin de ¢ogunlugu Siinnidir.
Ancak, bu sorunun da asilmasi, dogrular savunmaya
kararh hareketler icin zor degildir. Alevi emekg¢iyi ezen
Siinni Tiirk emekgisi degil, Siinni devlet ve Siinni egemen
siniftir. Siinni Tiirk emekgisini ezen somiiren de bunlardir.

Ezen ulusun is¢i sinifi, tiim ezilenlerin, ve Oteki
somiiriilen kesimlerin haklarini savunmadan kendini ezen
ulus sovenizminden, egoizminden kurtaramaz, sonunda
kendini de kurtaramaz. Ezilen ulusun ilerici hareketi, tim
ezilenlerin, bu arada egemen ulus igindeki ezilenlerin de
haklarim savunmadan, kendini ezilen ulus dar gortisliili-
giinden, egoizminden kurtaramaz, sonunda kendini- de
kurtaramaz.

Kiirt devrimcilerinin, Alevilerin mesru haklarnini savun-
madikca ezilen ulus dar gorisliliigiinden ve egoizminden
kurtulamayacaklari, su gercegi serinkanli bicimde deger-
lendirmeyle de ortaya cikar: Tiirkiye’de yasayan 20
milyona yakin Alevinin kiigiik bir bolimi Zazadir, 6nemli
c¢ogunlugu Tirktir. (9-10 milyon arasi kabul edilen
Kiirtlerin' yiizde 157, yani yaklagik 1,5 milyonu Alevi
Zazalardir. Geri kalan 18,5 milyon Alevi ise Tiirktiir.)
Demek ki, Alevi sorunu, biiyiik agirlikla Tiirkler arasinda
varolan bir sorundur. Bu durumda, agirligiyla bagka bir
ulusun sirtindaki soruna yasak koymaya kalkismak biraz
garip degil mi? Bazi Kiirt devrimci ¢evreleri istemiyor diye
Tiirkiye’de koca bir yiginin demokratik istemleri savunul-
mayacak m1? '

Sunu da hatirlatayim ki, bu elestirdigim yaklagim, Tiirk
egemen sinifin yaklagimiyla sanssiz bir benzerlik i¢indedir.
Tiirkiye burjuvazisi, Tirkiye isci ve emekgisi iginde Kiirt
halkinin kendi yazgisini belirleme hakkim ikircimsiz
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savunanlara karst hep buna benzer savlarla saldirmistir:
Boliicii! )

Alevilik sorununa sahip ¢ikmanin, burjuvazinin, MIT’in
oyununa gelmek, Kiirt halkinin savagimim bolmek oldugu
yolundaki su¢lama yersizdir. Isci sinifi, tim ezilenlerin
haklarina sahip ¢ikmakla yiikiimlidiir. Alevilerin lizerin-
deki baskilanin ortadan kalkmas: icin miicadele etmek,
Kiirt ulusu iizerindeki baskiya karsi miicadeleyi engellemez.
Soruna ulusgu degil sinifsal bir gozle bakan, is¢ilerin, Kiirt
emekgisinin, Alevi emekginin, ezilen kadinlarin, 6grenci-
lerin, memurlarin, kiiciik esnafin, yoksul ve orta tarimcinin
hepsinin diismaninin ayni oldugunu goriir. Sorun, yalmzca
dogru bilin¢ verme sorunudur. Bunun i¢in de, biling verme
iddiasinda olanlarin kendilerinin biling sahibi olmalari
gerekir.

VIILIL. ALEVILIGIN GUNUMUZDEKI
IDEOLOJIK YAPILANMASI

Alevi-Bektasiligin giiniimiizdeki ideolojik yapilanmasin
aydinlatmak iizere yapilmis bir arastirma yoktur. Bu
nedenle, degerlendirmelerimiz biyiik oOlclide dolayh
kaynaklara (Bektasilik {izerine yazilmis genel kitaplara), bu
kaynaklann yazarlanimin kimliklerine, gordiiklerimize,
duyduklarimiza ve sezgiye dayahdir.

Konu iizerinde bugiine dek yapilmig bilimsel bir ¢calisma
yoktur ama yine de bazi c¢izgiler saninz yeterince
belirgindir. Alevi toplumunun ideolojik bi¢imlenmesi
-iizerinde gesitli ve celisik etkenler ve siiregler islemektedir.
Bunlar .arasinda bizce en Onemlileri, a) tarih Ogesi,
b) iilkenin sosyo-ekonomik yapisi, ¢) devrimci hareketin
etkisi, ve d) Islam diinyasindaki gelismelerdir. Bu dort
etken de Haci1 Bektas gelenek ve mirasini a) geriye ¢ekici,
b) reddedici, ve c) ilerletici yonlerde gelisik etkileri birlikte
tasimaktadir.



280 OKUNACAK EN BUYUK KiTAP INSANDIR

Tarih 6ges. Tarih, bin yilhik Aleviligin, 800 yildir onun
pratik olarak temsilcisi Bektasiligin en giiclii yanidir ama
bir yamyla da cesitli zaaflarin hazirlayicisidir.  Sekiz
yiizyilin bilyiikk ¢ogunlugu egemen sinifin ve egemen
ideolojinin zulmii ve zorbaligi altinda ge¢mistir. Bu
gercekten biiyilk giiclin. karsisinda yasayabilmek igin
odiinler vermek zorunlu olmustur. Verilen 6diinlerin, hele
Osmanliyla iliski noktalarinda daha da biiyiikk olacagim
diisiinmek yanlhs olmaz.

Alevi-Bektasiligin liderligini yiiriiten Haci Bektag
dergahinda ve Gteki onemli dergahlarda yiizyillar boyu
legalle illegali birlestiren, son derece cetin ve cefali bir
calisma yiiritilmistir. Dergahlar ve toplum, illegalde
kendi gergegine baghlig: siirdiirme kavgasi verirken, ama
legalde Osmanhnin dayatmalarini kabul zorundadir. Hatta
oyle ki, dergahlara Naksibendi seyhleri bile yerlestirilmistir.
Osmanhiyla bu iliski noktalarindaki zorunlu birlikte
yasamanin Bektasi diisiincesinde bozulmalar yaratmasi
kacinilmazdir.

Ve de yaratmistir. Alevi-Bektasi toplumu icinde
Osmanliyla iliski merkezlerine ve Arap-Islamin gicli
oldugu Dogu’ya gidildikce Siinni Islamin etkisi artmaktadir.
Buralardaki topluluklar icinde namaz kilma, camiye gitme,
hatta hacca gitme goriilmektedir. Buralardan iiretilen
edebiyatta Islam dini ve Kuran ayetleri yaygin olarak
kullanilmakta, kavgaci-soluklu sesin yerini “tevekkil”,
boyun egme almaktadir.

Egemen giicle iliski noktalarinda, illegalde inanglari
korurken legalde ddiinler verme zorunlulugu, bir siire sonra
illegalin de alanini sinirlamistir. Bunun sonucunda belki de
zaaflann en ciddisi dogmustur: Bilgisizlik. Diisiince
egitimini yiizyillar boyu gizli siirdiirmek ve baskr arttikca
daha da sinirlamak durumunda kalan Alevi toplumubugiin
Haci Bektas'in gercek diisiincesi, bu diisiincenin boyutlan
ve gercek amaclart hakkinda geneliyle olaganiistii bir
bilgisizlik i¢indedir.
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Alevi-Bektasi toplumunun, kendi gergegi hakkindaki
bugiinkii bilgisi geneliyle insan sevgisi, efsaneler, ehlibeyt
ve Haci Bektas sevgisi, tevella ve teberra ile simirhdir.
Babai-Bektasi geleneginin o giiclii felsefesi, batini yapusi,
komiinistik anlayislari kiillenmistir. (Dolayisiyla, kavganin
birinci adimi, devrimci harekete Aleviligin roliinii kabul
ettirmekse, ikinci adim Babai-Bektasiligin egemen ideolo-
jinin sizmalarindan temizlenmis gergek diisiince yapisini
ortaya gtkarmaktir.)

Egemen simifa ve ideolojiye 6diin verme zorunlulugu,
ozellikle yazih iiriinlerde ve yine dzellikle egemen simfla
iliski noktalarinda ortaya gikanlarinda, Islamciligin yam
sira bir de Tirk¢uliigii getirmistir. Bu konuda yazilmig
kitaplarin hemen hemen tiimii sanh halk ayaklanmalarina
hi¢ deginmeden, Osmanh beyligi kurulurken Bektasilerin
savaslarda gosterdikleri yararhhklardan soz eder. Cesitli
cevrelerde sik sik duyulan “‘has Tirk biziz”, “devleti biz
kurduk™ gibi goriisler de bu Tirkgiiligiin ve “devlete
saygi”ciligin degisik gostergeleridir.

Tarihin Alevi diisiincesi iizerindeki olumsuz etkileri ¢ok
kisaca boyle degerlendirilebilir.

Ote yanda tarih, bir kesim Alevi ¢evre ne denli dine,
Tiirkliige, kabulciiliige, bilgisizlife ve devlete saygiya
kayarsa kaysin, Alevi toplumunu toplumsal-siyasal yel-
pazede tartigmasiz bigimde ilerici saflara oturtan en 6nemli
Ogedir. Egemen ideoloji ne denli sizarsa sizsin, Alevi
insanin bir ¢izginin altina diismemesini saglayan kahtimdir,
kitapsiz bilgidir, kiiltiir birikimidir. Insan sevgisi, esitlik-
cilik, demokratlik, haksizlikla miicadele, hosgori, laiklik,
erkek-kadin esitligi, illegal caligmaya yatkinlik gibi bir dizi
oOzellik tarihin besleyip kalicilastirdig &zelliklerdir.

Alevi-Bektasi edebiyatinda Osmanliyla iligki merkezle-
rinde iretilen yazili edebiyat ne denli legal diizeyde
verilmesi zorunlu odiinleri yansitmigsa, asiklar-ozarlar
eliyle gelen sozli edebiyat da o denli illegal dizeyde
yiriitilen Haci Bektag gercegine baghlik kavgasim
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yansitmistir. Bugiin de Babai-Bektasi diisiincesini bilerek
ya-da bilmeyerek aslina en yakin yansitan ve siirdiirenlerin
asiklar ve ozanlar olmalar son derece 6nemli bir noktadir.
Ozanlar giiniimiizde de Bektasiligin batini, kavgaci,
komiinistik yonlerinin tagiyicilaridir.

Ulkenin sosyo-ekonomik yapisi. Tirkiye liretim Orgiit-
lenmesi agisindan emperyalistlesme asamasina dayanmis
ama emperyalistlesemeyen, finans-kapital somiiriisiiniin
bilyilk olgiide kendi halkiyla simirli oldugu, dolayisiyla
azgin bir somiirliniin yiiridiigi bir orta kusak tlkesidir.
Ekonomik agmazlar ve darbogazlar iginde kivranmakta,
asint enflasyon, issizlik, yoksulluk halki kirmaktadir. Bu
durum, cumhuriyet tarihi boyunca giderek siddetlenen bir
bi¢imde, devrimci durumlarla ¢iplak diktatorliiklerin
birbirini izlemesini dogurmus, halkimiz demokrasi yiizii
gormemistir.

Altiytiz yilhk Osmanh otoriterligi ardindan yasanan bu
yogun kapitalist baski, toplumun genis kesimlerinde
kaderciligi ve gerceklerden kagisi gliclendirmistir. Arabesk
ve Tiirk hafif miizigi denen yozluk, futbola boylesine diisiis,
icki ve esrar kullaniminin artmasi bu egilimlerin disa
vurusudur. Son onyillarda Islam diinyasinda ortaya ¢ikan
hareketliligin de etkisi altinda, iilke ¢capinda hizla gii¢lenen
ve Orgiitlenen azih Stinni-gerici tarikatlar da bu egilimlerin
bir bagka diizeydeki diga vurusudur.

Tiim bu gelismeler, bir yaniyla, Alevi toplumu iginde din
Ogesinin giiclenmesi sonucunu getirmektedir. Burjuvazi de
¢ok bilingli bigcimde bu egilimi koriiklemekte, gergek
Bektagi diigiincesinden uzaklastigi oranda devletin Bekta-
siligi resmen taniyacagi mesajimi vermektedir. Alevi
kiiltiiriiniin bagkaldirici-6zgiirlik¢li 6ziinii budamak, na-
maza niyaza donmek koguluyla devletin tamimasim
sunmaktadir.

Haci Bektas Veli torenlerine burjuvazinin ve orgiitli
Siinni tarikatlaninin takindi1 tutum iste bu sdyledigimize
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ornektir. Hac1 Bektas térenlerine ANAP’li bakanlar geliyor,
yaranmaya, torenlere bir “resmi” hava vermeye ¢alisiyorlar.
(18 Haziran 1989°da Istanbul’da diizenlenen Alevi gecesine
simdilerde demokrat postuna biiriinen azih gerici Demi-
rel'in uzun bir mesaj yollamasi da bir bagka érnektir.) Ote
yandan, Haci Bektags 6gretisinin 6zii budanmaya gahisihiyor.
Liberaller de bu tuzaga diisiiyorlar. Simdi diinyada moda,
“bans, bariscilhik™. Liberaller Haci Bektag simdi boyle
ovilyorlar. Oysa Bektasiligi hem giiniin kosullariyla, hem de
tarihteki misyonuyla anlamak gerekir. Haci Bektas ve
AnadolwAleviligi 6ziinde insan sevgisidir, baristir, ama tam
da boyle oldugu igin haksizhiga, yolsuzluga karsi kavga
vermigtir. Anadolu’nun her yanina yayilmis dergahlarin
agzina dek balta, mizrak, giirz deposu olusu bu nedenledir.

Iste bugiin bu oOzelligi hadim etmeye gcalistyorlar.
" Basanirlarsa, Haci Bektas torenleri biiyiik gelenek olmaktan
cikar, turistlere bilet kesilen bir gosteriye donustr.

Bakin bu konular iizerinde azili gerici Terciiman
gazetesi nasil yayin yapiyor:

... Zulmiin kolgezdigi 13. asir Anadolusu’nun,
tirperti veren karanhginda insanlarimiza 1s1k tutan ve
onlart aydinhik ufuklara uguran iki biyiik 151k pinan
vardi: Meviana ve Haci Bektas Vell.

“(.)

*Haci Bektag'in iinii kisa siire iginde biitim Horasan
illerine yayildi. Bir kerecik olsun, nefsinin arzularina
uymazdi. Abdestsiz gezdigi goriilmemisti. Giinlerini
orug ve ibadetle gegirirdi.

“Giinler yillar gecti. Hac1 Bektas artik irsad vazifesi
gorecek kemale goktan ermisti. Bir giin Ahmet Yesevi,
halifelerinin de bulundugu bir mecliste Hacr Bektas
Veli'ye icazet verdi ve soyle dedi:

“Ey Bektas, tam olarak nasibini aldin. Var, seni
Rum’a saldik. Sana oray: yurt verdik. Rum abdallarina
seni bas yaptik. Rum’da gergekler, abdallar, sarhoslar
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coktur. Kalk ve hemen yiini.”

“(..)

“Tirk insanini, Tirk’iin Miislimanhigim, Tiirk’iin
dilini korumay: kendine bag vazife bildi. Arapga’y:
bilmeyen bu insanlara Islam’t goniil coskusu ve
hosgoriisiiyle astlamaya bagladi. En biiyiik ozelligi
bagiglama ve hoggoriiydi. Insanlarin asla kusuruna
bakmazdi. Barig ve dostluk haleleniyordu etrafinda.
Bes vakit namazin, orucun, insanin en giizel 6rnegini
veriyordu.

“(..)

“Evveli boyle nezih ve temiz olan bu saf insanlhk
askina, sonradan birgok diisiincede oldugu gibi siyaset
bulasti. Osmanli ve Iran arasindaki siyasi ¢ekisme-
lerden bu ulu dergahin salikleri de nasiplerini aldilar.
Insanlar giiruh giiruh aynildilar. Bu bagi birlik ve
beraberlik olan insanlarin sonu ayrilik ve bugz oldu.

“Bugiin, bilhassa Hacr Bektas Veliyi daha iyi
anlamak zorundayiz. Onun saliklerinin, yolunda
yiriiyenlerin Hacr Bektasin ‘tam Islam’ olan
diisiincesinin icaplarina bigane kalmalari ne kadar
iiziinti verici ise ‘ehli siinnet’ cemaatinin onu
tanimadan dislamasi da o kadar iiziicii ve tehlikelidir.
Ciinki o mibarek zatin felsefesi Islam-Tiirk
biitlinliigiiniin temel taglarindandir.

“Osmanli  Devleti’'nin  kurulusunun maceralar
uzundur. Ama bu kurulusta Hacr Bektas Velinin de
buyiik himmeti vardir. Osman’a ve onun askerlerine
ettigi dua himmetiyle, Osman Gazi, girdigi hicbir
savastan yenik c¢ikmamistir. (..) Ne yazik Kki,
baslangici boyle olan Osmanli, daha sonra Iran’in
kigkirtmalariyla siyasi bir hilviyet kazanan bu
disiincenin saliklerine kargi,, gaddar davranmak
zorunda kalmistir.

“Her y1l 16 Agustos’ta Hac1 Bektag’ta bu miibarek
zatranma torenleri yapilir. Devletin bu térenlere sahip
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citkmast sevindiricidir.”” (Terciiman, 17 Agustos
1989).

Alintida gecen tarihsel verilerin biiyiik ¢ogunlugu
uydurmadir ve Aleviligi Siinni Islama ¢ekerek teslim alma
amact ne giizel siritmaktadir!

Ote yanda, burjuvazinin ¢ok yanli bir oyun icinde
oldugunu gozden kagirmamahyiz. Bir yanda Alevi
toplumunu dine, Tiirkliige ¢ekmeye ¢ahsiyor, ote yanda
“Alevilik yok oluyor™ tezini el altindan destekliyor ama
koca bir toplumun bu gériislerin ardina dizilmeyecegini de
biliyor. Etkileyebildigini etkileyecek, etkileyemedikleri i¢in
ise baska planlari vardir. Giinimiizde canlanan ve
orgiitlenen Aleviligin bagini tutabilmek i¢in, i¢ine ajanlanni
gonderebiliyor. Ayn1 zamanda ¢ok bilingli bicimde Alevi
kiiltiiriiniin etkin yanlarina rakipler yaratmaya cahisiyor.
“Ankara Radyosu Tirk Tasavvuf Musikisi Korosu™ buna
kiigiikk bir ornektir. Bu koro, tasavvuf adina Mevlana
miiziginden baska birsey ¢almiyor. Alevilik tasavvuf degil
mi? Semahin kokii ve en giizel 6rnekleri Alevilikte degil
mi?

Ote yanda, iilkede kapitalizmin gelismesinin ve tiim
toplumu etki alani igine almasinin etkileri yalmzca olumsuz
degildir. Hatta denebilir ki, dogru bir yorumla 6nii agilirsa,
Babai-Bektasi esitlikgi-ortak¢r anlayisi igin kapitalizm,
feodalizme gogerlige oranla ¢ok daha gercekgi olanaklar
a¢maktadir. '

Bir kez, kapitalizm altinda, biiyiik ¢ogunlugu emekgi
olan Alevi toplum tarihin en devrimci simfi olan isgi
sinifiyla tamgmakta, kaynasmakta, giderek onun saflarin
doldurmaktadir. Ve gormektedir ki, kendisinin yiizyillar
boyu biyiittigii diislerle, modern proletarya hareketinin
sonul amaglan arasinda biiyiik benzerlikler vardir. Caglar
farkl, tarihsel sorunlar farkli olmasina ragmen ¢6ziimlerin
ve amaglanan toplumsal hedeflerin genel igeriginin
boylesine benzerligi, hem genis Alevi kalabaliklarin
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modern is¢i hareketi icinde erime kolayhgini getirmekte,
hem fiziksel ve ideolojik olarak is¢i hareketine katilmayan
genis Alevi yiginlarin o hareketin en saglam dostlanindan
biri olmasini saglamakta ve hem de anti-feodal bir devrimci
ideoloji olan Bektasilige kapitalizm altinda da yeni bir 6miir
ve islev sunmaktadir. Eski Babai-Bektasi gelenegiyle
biitiinlesen yeni bagkaldin nedenleri vermektedir.

Devrimci hareketin etkisi. Ne ilgingtir ki, devrimci
hareketin Alevi toplumun bilincine etkisi de c¢eliskili
olmustur. Onu ileri gotiiriicl yanlarin yan sira, reddedici,
hatta geriye itici yanlar da tasimistir. Getirdigi olumsuz-
luklarin nedeni asil olarak Tirkiye devrimci hareketinin
kendi bilgisizligi, kendine giivensizligi ve giriltici
islubudur. Soziin kisasi devrimci harekete bilyiik dlgiide
hala egemen olan kiigiik burjuva karakterdir.

1960 sonrasi devrimci harekete katilan Alevi gengler,
katildiklan devrimci Orgiitlerin etkisiyle Aleviligi ellerinin
tersiyle bir yana ittiler, reddettiler. Kii¢iik gordiiler, alay
ettiler. Cuinkii girdikleri devrimci hareketlerde baska bir
hava solumadilar. Boylece, ¢iktig1 kabugu red, devrimci-
ligin bir anlamda 6l¢iisii oldu. Bu yeni devrimci olan Alevi
gengler dedeleri ¢ok koyden kovdular, ¢ok kdyde cem
evlerini yiktilar. Kisinin kendi inanglan ve gergekleriyle
toplumun inang ve gerceklerini birbirine karigtirmamasi
gerektigi yolundaki Markg! ilkeyi bu genclere anlatan da
¢tkmadi. Kimse demedi ki, *“kardesler bu yaptiginiz
devrimcilik degildir”. Dedeleri kovmak, cem evlerini
yitkmak 20 milyonluk Alevi toplulugun inanglarnni
degistirdi mi? Hayir, yalmzca bazi boigelerde kardesi
kardese, Aleviyi devrimciye kiistiirdi. Bu davramslann
belirli bir etkinlik kazandii yorelerde ise sonug etkin bir
toplumsal giicii dagitmaktan baska birsey olmad.

Simdi sorahm. Alevi kokenli devrimci gengler bunlan
yaparken, dolayisiyla devrimin dogal baglasiklarindan olan
bir kesimi tedirgin ederken ve yine dolayisiyla alani ana
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diismana bosaltirken, Siinni kokenli devrimci gengler ne
yaptilar, ya da ne yapabildiler? Siinni kokenli devrimci
gengler kag tane haciyi-hocayi-imami-vaizi kdylerden
kovabildiler? Kag¢ tane cami yiktilar? Bir tek caminin
duvarini delselerdi burjuvazi diinyay:r baglarina yikmaz
miydi? Neden cem evleri yikilirken ses etmedi? Demek ki,
bu gengler, kendi orgiitlerinin de tesviki ya da onay: altinda,
ama bilmeden diigmanin istedigini yaptilar.

Gegelim konunun bir bagka yoniine. Babai-Bektasi
gelenegini Oziine, gergege en uygun bigimde kusaklara
aktaranlarin asil olarak ozanlar olduguna deginmistik. Diin
de,-bugiin de. Bu acgidan devrimci is¢i hareketinin onlara
stikran borcu vardir. Ancak bir de elestirimiz var. Belki azi
ozanlara, ¢cogu 1960-1980 arasindaki 6grenci temelli —
kiiclik burjuva karakterli devrimci hareketimize. Bu yirmi
yil boyunca halkin sesi olan ozanlarimiz, halk: unuttular,
ogrenci hareketine saz ¢aldilar. O miizigi, o anlatiyi, o
solugu 6grenci hareketine indirgediler. Bundan isgi hareketi
de, Alevilik de, ozanlar da sonunda zararh ¢iktilar. Nihayet
1983’lerden bu yana yeniden at arabanin 6niine kosulmaya
basland..

Devrimci hareketin. Alevi diisiince olusumuna bizce
olumlu katkisi, tek tiik de olsa 1985’lerden sonra basladi.
Oniimiizdeki yillarda giderek yogunlasacagin kestirmek
de gii¢ degildir. Marksist diisiince ve arastirma yéntemini
gercekten edinmis kisilerin konuya ilgilerinin artmasyla,
is¢ci hareketinin Aleviligi degerlendirisinin yenilenmesiyle,
karsilikh ¢ok yararh bir etkilesme siirecinin gelisecegine
inaniyoruz.

_ Islam diinyasindaki gelismeler. Son on yil i¢inde tim
Islam diinyasinda biiyiik bir hareketlilik vardir. Bagini
Suudi Arabistan’in ¢cektigi Amerikanci, emperyalist yanlist
Islamla, basim Sii Iran’in ¢ektigi kiigiik burjuva karakterli,
tepkici Islam arasinda diinya c¢apinda bir kapisma
yiirimektedir. Suudi Arabistan’in en gerici Siinni sektle-
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rinden biri olan Vahhabilerden, iran’in ise Siiligin en giigli
temsilcisi olusuna bakarak bu kapigmaya hemen bir
“Siinni-Sii catigmas1” adinm takmak eksik olur. Gelismeler
biraz daha karmagiktir ve Tiirkiye’yi de derinden
etkilemektedir.

Tim Islam ilkelerinde yiiriiyen bu kapismanin iginde
iyice belirginlesen birinci 6zellik, gecmis yiizyillarda ezilen
kesimlerin sozciisii olan Siiliin, giderek Siinni anlayisa
yakinlagmasidir.
gelisim Humeyni yonetimi ile iyice hizlanmistir.

Iran’da tarikattan yiikselen Safavilerle ik tidar olan Siilik,
Safavilerin yikilmasiyla sufizmi dinsel sapkinlik olarak
reddetmisti. Humeyni doneminde bu reddedis siddetli bir
dismanliga donmiis ve batmilerin ¢ogunlugu bugiin
yeraltina inmistir. )

Siiligi Stinnilikten ayiran, imamin rolii, Omer-Osman-
Ebubekir’in yeri, oniki imam gibi konularda farklihklar
sirmektedir. Cemaatin basi (Vali Farhih) yasa yapma
hakkina sahiptir. Bu yasaya “seriat” yerine “Islam yasasi”
denir, ¢iinkii degistirilebilir. Ancak Iran’in igine girdigi
fanatik dinsel yobazlik, bu farkitliklarin 6nemini iyice
azaltmistir. Humeyni, Iran’daki diizene, “saf Muhammed
dini”" adim vermis, yasa koyarken Muhammed donemi
disindan 6rnek kabul etmemistir. Camiye gidis ve namaz,
dinin temeli haline getirilmistir. Humeyni oncesinde
Mekke’ye hac yilda 20 bin kadar iken, sonrasinda ortalama
150 bin’e gikmistir.

Bugiin Iran’da kadin sacim gosteremez. Carsaf ya da
pardesi, tiirban giymek zorundadir. Giydigi hersey bilegine
dek kapali olacaktir. Siyah, gri, kahverengi ve lacivert
disinda agik renk elbise giyemez. Makyaj yapmak, oje
sirmek yasaktir. Oje siirmiis yakalanan bir kadin ya 30
kirbag ceza alir ya da her parmag i¢cin 5000 Riyal oder.
Erkekler de uzun kollu ve yakasi kapah giyinmek
zorundadirlar. Gogsii goriilen erkek agir ceza alir.
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gelenel\lerm; terketmis ve Sinniligin gerici yolunu
tutmugtur. Ornegin. bosanma hakki yalmiz erkegindir.
Kocasi izin vermezse kadin mahkemeye gidemez.
Bosanmalarda ¢ocuklar erkege birakihir. Erkek, dortten de
¢ok kadinla evlenebilir.

En kotiisii de, din ortiisii altinda. “gegici eviilik ~ adiyla
“devlet eliyle fahiseligin™ yeniden geri gelmesidir. Belirli
ofisler araciligiyla bekar kadinlar gegici bir siire i¢in (birkag
saatligine ya da birkag ayhgma vb.) kiralanabilmekte-
dir.

Kadinlar yargighk, mithendislik, sanatcilik gibi meslek-
lerle ilgilenemez, ancak Ogretmen, hemsire. doktor
olabilirler. Devlet hizmetlerinde ¢alisamazlar. Otuz yas
oncesinde iilke disina yalniz baglarina ¢ikamazlar. Yurt
disinda okuyamazlar.

Bugiin Iran’da Kadin-erkek esitliginir varoldugu tek alan
hapishaneler, hapishanelerdeki iskencelerdir.

Humeyni'nin ilkeye verdigi, ve en azindan yiizyilda
temizlenebilecek bu zararlarin ardindan Siinnilikle yakin-
lagsma hizlanmustir.

Diyanet isleri Baskanhg Din Isleri Yiiksek Kurulu'nun
yakinlarda yaptig1 bir degerlendirmeye gore de:

“Alevilerle Stinniler arasindaki diri olmaktan ¢ok
siyasi olan bu gority ayrihginin g .nriimiizde hila
tartisgtimasinda higbir yarar bulun.....naktadir. Bazi
orfler ve kiiciik meseleler disinda Siinni ve Aleviler
arasinda ciddi higbir goriis ayrihgi kalmamstir.
Aradaki sogukluk, ‘ayrilik var’ samlmasindan, yani
bilgisizlikten ve bunu kendi sapik ideoloji ve ¢ikarlan
igin istismar eden olumsuz kisilerin fadliyetlerinin bir
sonucu olarak devam edegelmistir.” (Diyanet Igleri
Bakanhg Din Isleri Yiiksek Kurulu degerlendlrmesl
Cumhuriyet, 8 Subat 1989) (Siz, “*Alevi” sdzciigiinii
Sii olarak okuyun.)
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Ne ilgingtir ki ayni fikri, asag1 yukarn ayni sozlerle Sii
fran hayrani Abdiilbaki Gélpinarli da savunmaktadir.

[slam diinyasinda Suudi Arabistan ile fran arasinda
yogun bir liderlik kavgasi yiiriimektedir. Diinyadaki
miislimanlarin sayisi 1 milyardir. Bunun %10’u Siidir.
Liderlik kavgasinda, geride kalan %90’ca daha kolay kabul
edilebilme zorunlulugu Siiligin Sinnilige yakinlagsma
stirecini hizlandiran en 6nemli etkenlerden biri olmustur.

Iran’in bu tutumunda belirli bir basari kazandigi
gozlenmektedir. Ornegin, kitap yazan Salman Riistii'ye
kars: Iran’in kaldirdig1 sopanin ucunu hemen hemen tim
islam iilkelerinde genis Sinni yiginlar da tutmus, Iran’
desteklemistir. Ornegm iilkemizde Siinni gericilerin
kaldlrdlgl tiirban simgesini Iran etkin bicimde destekle-
migtir. Bu gerici giic denemesini Silleymancilar, Nurcular,
Naksiler ve Humeyniciler (Siiler) birlikte yiiriitmiislerdir.
Tahran’da da, Tiirkiye'deki, tiirbancilart destekleyen bir
mitingi iktidar orgiitlemistir.

S6z konusu kavga, Islam aleminin liderligi kavgasidir.
Siilik-Siinnilik birbirine ¢ok yakinlagmistir ama yine de
altta, tarihten gelen ideolojik sizm siirmekte ve hatta.
liderlik kavgasina bir gesit ideolojik mesruiyet kazandir-
maktadir. 1800’lerde Suudi ordusunun Kerbela'ya saldi-
rarak tim mezarlan yiktigi ve bes bin kisiyi oldiirdiigii
heniiz unutulmamistir. .

Tutarsiz bir kiigiik burjuva ideolojisi durumundaki Iran
Siiligi, “Marksizmin ve kapitalizmin ateizmini ve Suudi
Arabistan’in Amerikanci Islamini” reddettigini sdylemek-
tedir. Suudi Arabistan’t emperyalizmin ¢ikarlan ugruna
Islamin siyasal mesajin1 yok etmekle suglamaktadir. Bunun
karsisinda, basta Suudi Arabistan olmak iizere asag1 yukar
tiim Arap emirlikleri Islama baglihklarini iyice yiiksek sesle
One siirmeye baslamiglardir. Bu gelismeler diinyada Islama
yeni bir hareketlilik getirmistir.

Bu gelismelerin, Alevi toplumunun ideolojik yapilan-
mast agisindan iki 6nemli sonucu ortaya ¢ikmaktadir.
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Birinci ve ¢ok yaygin olmayan sonucu, belirli Alevi
cevrelerdeki dinsellesmeyi desteklemesidir. Babai-Bektasi
batini sufizmini, sufizmden antilmis Iran Siiligiyle
degistirme ya da en azindan yakinlastirma egilimlerini
beslemesidir. Bunun bir o6rnegi, 18 Haziran 1989'da
Istanbul’da diizenlenen ve Al Ekber (;ig:ek gibi taninmig
sanatgilarin da katildigi Alevi gecesinin Iran destekli
diizenlenmesi ve Iran’a destek vermesidir. Bizce bu sonucun
Alevi toplumuna yayilma sansi yoktur ama etkiledigi
kadariyla yeni boliinmeler getirmesi agisindan miicadele
zorunlulugu olan bir sonugtur.

Bu gelismelerin konumuz agisindan asil bityiik dnemi, iki
merkezin de Anadolu’daki Aleviligi diismanilan etmesidir.
Dolayistyla, tiim dinci ¢evrelerde Alevilik parmakla
gosterilmektedir. Tdnhlmlzde Siinni Islamin her zaman
devrim ve Alevi diismanhigi olarak iki hedefe sahip
oldugunu biliyoruz. Simdi Humeyni Siiligi de bu hedeflere
sahip ¢itkmaktadir.

Bakin, Terciimanin gerici yazari Taha Akyol Siinniligin
devrim dismanhgim su demagojik ciimlelerle nasil
“aciklamaktadir”,

“Siinni Islamin demokratik yapist® ¢ok biiyiik
krizler ve yonetimlerin din ve vicdan hirriyetine
baskiya kalkigmalan s6z konusu olmazsa, Siinni
ilkelerde kesinlikle bir ihtilal antuzyazmina (asiri
kitlevi heyecan) imkan vermemektedir.

“Sosyal degisme siirecinin, biitiin toplumlarda su
veya bu oOlgide yol actigi “kabilelesme’ ve ‘radikal-
lesme’ egilimi sebebiyle, ‘davulun sesi uzaktan hos
gelerek” bazi Ozentiler olsa bile, Siinni gelenek,
ozellikle Osmanlt devrinde olusmus ‘nizam-1 alem’
yani istikrar ve diizen fikri, Islam’in ‘fitne katilden
beterdir’ hiikkmiine uygun olarak, Turk halkim
ihtilalcilik macerasindan uzak tutacaktr.” (Haricilik
ve Sia)
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Buraya dek soylediklerimizden ¢ikan sonug sudur.
Giinimiizde Alevi toplumunun ideolojik bicimlenmesi
tizerinde gelisik siirecler islemektedir. Ancak, feodal cagda
nasil kendisini egemen sinif ve egemen ideolojiyle karsi
saflarda bulmugsa, bugiin de biyik ¢ogunlugu yoksul
emekgiler olan Alevilik kendini kapitalizm ve egemen
ideolojiyle (ki Siinni Islam bu ideolojinin ¢ok etkin bir
parcasidir)  karsi saflarda bulmaktadir. Kapitalizmin
tahribati vardir ama yeni hedeflerde yenilenmeye katkisi da
vardir.

VIILIIL iSCi HAREKETI VE ALEVI SANATI

Aleviligin sanatimiza da 0l¢iilmez katkisi olmustur. Alevi
ozanlarmin tiriinlerini disarda birakirsaniz Anadolu’da halk
sanati cok yoksullagir.

Bazi devrimciler budev sanati, “din” diye kiigiimsemeye
¢alismaktadirlar. Bu yaklasima katilmak olanaksizdir. lin
Oziine bakmak, ve bu sanatin islevini anlamak gerekir. Bu
kisa bolimde Alevi sanatindan 6rneklere deginmeyecegiz.
Bunlari son yillarda yayinlanan gok sayida kitapta bulmak
olanakhdir. Biz daha ¢ok konunun pek deginilmemis
yanlan lizerinde durmaya ¢alisacagiz.

Siinni Islamin, sanatin her dalini, (miizik, resim, heykel
vb.) yasakladig: bir diinyada Siilik ve ardindan Alevilik
sanati benimsemis, hatta miizigi bir yagam ve ibadet bi¢imi
yanmistir.

Islamda gorsel sanatlarnin en 6nemli ilkesi anikonizmdir.
(Canlilann figiirlestirilmesinin ve temsilinin yasak olmasi.)
Bu yasagin altinda yatan anlayis, insanin yasayan varhklara
benzerlik iiretmesinin allaha rakiplik anlamina gelecegidir.
Siilik ve sufi akimlar bu yaklagimi reddetmisler, ehlibeyti
konu alan ¢ok sayida resim tretmiglerdir.

Edebiyatta, oyun, tiyatro ve kurgusal (masal, vs.) yapitlar
yusat syun temsili bir sanat cldugu igin, kurgusal
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yapitlar da yalana berzedigi igin yasakti. Islamda oyuna ve
tiyatroya yonelik girisimler Iran'in halk kesimlerinden
geldi. 680'de Hiiseyin'in Kerbela’da katledildigi trajik
olaylar ilging bigimlerde dramatize edildi.

Edebiyat. Abbasiler doneminde iistiin bir edebiyat ortaya
¢ikt. Mk iinli temsilcisi sair Rudaki (6limii 940/941) idi.
Gazneliler doneminin ana edebi basaris1 Firdevsi’ ninkiydi.
(1020°de olmustur) fslam diinyasinin seckin sanati siir
oldu. §iir, mistikler igin 6zellikle uygun bir aragti. Siinniligin
saldinlarindan kagista bir siginak gorevi gordii. 1088'de
o6len Iranli Abdullah el-Ansari bunun 6nciilerindendir.

1131’de oOlen Gazneli saray sairi Sanai, ilk mistik
destanin yaraticisidir. Bu, 10 bin musralik “*Hakikat
Bahgesi" adl didaktik eserdir. Bu uzun siirde, daha sonraki
mistik mesnevinin kaliplar olusturuldu.

Destan ¢ahismalari Fars¢a'nin en verimli yazarlarindan
biri olan Fahrettin Attar (olimi 1220) tarafindan
stirdiiriildi. Mesnevileri arasinda en iinliisii “*Mantik iit-
Teyr’dir (Kuslarin sohbeti). Bu, yedi vadide dolasip
krallarini arayan otuz kusun Oykiisiidiir. Attar’in ruh-Kkus
sembolii iinliidiir.

Farsca mistik mesnevilerin en iinliisii Mevlana'ninkidir
ve kisaca Mesnevi diye bilinir. Mevlana'nin Mesnevisi 26
bin misralik, XIIL.yiizyilda her yerde bilinen mistik diisiince
ve imajlarin kangik bir ansiklopedisiydi.

XllLyizyil Islam edebiyatimn zirveye ulagtigi donemdir.
ibn-iil Arabi’nin (6limii 1240) siirleri ve teosofik yapitlari
standart olusturdu.

1300 dolaylarinda Anadolu’da mistik ozan Yunus Emre
uzun bir halk sairleri dizisinin basinda gelir. Yunus,
Aleviligin sonraki iiriinlerine model olacak Tirk¢e halk
siirini yaratti. Bazan Arap-Iran mirasini kullandi, ama en iy
siirleri hece vezninde dortliikler halinde yazdiklandir.
Yunus, basta Mevlana olmak iizere bityiik Iran mistikle-
rinden de yararlandi ama bu kendi sadeligine engel olmadi.
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Yunus'un ardindan gelen ozanlar arasinda, Nesimi’nin
(1417°de oldirildu) yirekli siiri de sonraki ozanlan
derinden etkiledi. Kaygusuz Abdal’in siiri (XV.ylizyil) en
yiiksek tepelerden biriydi.

XVlyiizyilda Pir Sultan Abdal (idam1 1560), son derece
yalin siirleriyle Unlidiir. Iran Safavi hanedanhginin
kurucusu Sah Llsmail'in Tirk siirinde Hatayi adiyla
yazdig1 ¢ok giizel siirleri vardir. Bunlarnn ardindan yine dev
ozanlar olan Teslim Abdal ve Kul Himmet (XVLyiizyilin
sonu, XVILyiizyilin bag) gelir. XIX.yizyilin ikinci
yarisinda yasayan Dadaloglu da isyanci-kavgaci gelenegin
onde gelen temsilcilerindendir.

Tiirk ve Iran geleneklerinde Koéroglu'nun destanlan
ortak olarak yaygindir. Kéroglu, Orta Asya’dan Anadolu’ya
dek, tiim halklarin siirinde ©nde gelen soylu bir
savasgi-hayduttu.

Bazi iinlti destanlar da yerel olaylar iizerinde yaratildi.
Bunlardan biri, VIlLylizyll kahramanlarindan Ebu Miis-
lim’in Tiirko-Iran destani, 6tekisi cengaver Danismend’in
Tirkce hikayesidir.

Miisliiman halklar, ortak destan kahramanlan yanisira,
ortak komik bir tipe de sahiptirler. Alt siniflardan gelen bir
teolog tipi olan bu karakter, Tiirk¢ede Nasreddin Hoca,
Arapgada Cuha ve Tacikgede Miisfiki olarak adlandirlir.

Osmanh iist siniflan arasinda edebiyatin gelismesi,
hemen hemen Iran ve Hindistan’la paraleldi. Yunus
Emre’nin ve ardindan gelen Alevi ozanlarin, mistik siire
halk arasinda kabul goren bir bi¢im getirmelerine karsin,
egemen cevrelerin himayesindeki sanat Iran edebiyatindaki
modelleri benimsemisti.

Osmanli egemen sanati, mistik siirin yani sira bir bagka
edebiyat kolunu daha tiimiiyle unuttu. Higbir zaman,
Anadolu’yu kdy koy dolasan ve hece olgiisiiyle ask, 6zlem
ve aynlik siirleri okuyan halk ozanlanna ilgi géstermedi.
Karacaoglan, bunlar arasinda en tinliilerdendir.

Ulkemizde gercekten ¢ok zengin bir ge¢misi olan halk
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edebiyatinin her gesidinin yaratiimasinda, korunmasinda ve
giiniimiize ulagtiriimasinda mistik tekkelerin ve zanaatkar
loncalarinin (Ahilik) rolii biiyiiktiir.

Miizik. Islam miizigi Islamiyet 6ncesi Arap miizigi ile ele
gegirilen ilkeler halklarinin yaptiklan 6nemli katkilarnn
icinden ¢kt

- Islamin daha baslarinda miizigin ve dansin yeri iistiine
¢ikan tartigmalar sonucunda baglica ii¢ gurup olustu:
a) Her ¢esit miizige karst ¢ikan, yalmzca Kuranin ve
ezanin nagme ile okunmasini kabul edenler, b) her gesit
miizigi kabul eden bilim adami ve miizisyenler (¢ok
zayiftilar), ¢) miizik ve dansi allahla birlige bir arag olarak
benimseyen mistik tarikatlar.

Sufi tarikatlar disinda Islamda miizik gligsiiz kalmstir.

Klasik Islam miizigi, Emeviler doneminde ortaya ¢ikt1.
Abbasi donemi ise Islam miiziginin altin ¢ag: oldu.

VIILyiizyihn ikinci yanisinda, miizik teorisine iligkin ¢ok
sayida Islami yapit ortaya ¢ikti. Eski Yunan eserleri
Arapgaya ¢evrildi. Bilim adamlari, Yunan miizik teorisini
gelistirdiler ve yeni agilardan degerlendlrdller

X. yuzyllm onemli hareketi Ihvan iis-Sefa’nin iiyeleri de
miizige ilgi gostererek, eski Yunan teorilerinden daha teye
giden bir ses teorisi gelistirdiler. Kitab el-musiki el-Kebir
(Biiyiik Miizik Kitab1) adli bilyiik yapitin yazari olan Farabi
ve Ibn Sina gibi felsefeciler, ses teorisi, araliklar, tarzlar ve
sistemler, beste, ritm ve enstriimanlar tizerine ¢alismalarda
bulundular. Abbasi doneminin son dnemli teorisyeni Safi
ed-Din oldu (6limi 1294).

Islami sanatin gelismesinin orta dénemi 1000-1500
yillari arasina rasgelir. X.yiizyilda, Siilik biiyiik bir siyasal
ve kiiltiirel olguya doniistii. Mistisizmin eristigi olaganiistii
gelisme, Islami dindarligin dogasini biiyiik olciide degis-
tirdi.

Islam miiziginin 6zelligi, melodi ve ritmin improvizas-
yonla birlestirilmesidir. Miizikal bi¢imler siirle yakindan
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baghdir. Vokal sololarla enstriimental fasillar sik sik yer
degistirir. Melodiler makamlara gore 6rgttlenmistir. Icraci,
miizigi, 6zel duygusal ya da felsefi anlami olan belli bir
makamin cercevesi icinde icra eder.

[slamda miizik kulakla iletilir. Yazili notasyonu
olmasina karsin, ¢cok az yazili miizik vardir. Notasyon
genelde gereksizdi, ¢link i icraat improvizasyonla bagliyd:.

Islamda miizik solocu ve temelde vokal bir sanattir.
Olusturulan miizik guruplari aslinda, genellikle sarkiciolan
bassanatcinin c¢evresindeki solocu guruplardi. Sanatciya
biyiik bir yaratici ozgirliik taminmigti. Ondan, belli bir
geleneksel parcaya katkisini improvizasyonla, yeni siisle-
melerle ve metni melodinin igine yerlestirisiyle yapmasi
beklenirdi. Boylece sanat¢t hem icract hem besteci olarak
islev gortirdi.

Islami miizik monofoniktir, tek bir melodik hattan
olusur. Icra sirasinda hersey bu melodik hattin islenisine ve
ritmin karmasikhgina baglidir. Harmoni kavrami yoktur.
(Alevi-Bektasi miiziginde ise, gelismiy olmamasina ragmen,
harmoni ve akor vardir.) Melodinin zenginlestirilmesine
katki yapan ogeler arasinda mikrotonalite (Batr’'nin yanm
Ol¢iisiinden daha kisa araliklarin, ya da yarim 6lgiiyle tam
Olcii arasinda kalan araliklarin kullaniimasi) ¢ok 6nemlidir.

Makam, ayirdedici miiziksel karakteri, belli olgiisi,
hakim notalari olan ve Onceden saptanmis ritmik
formiillerce belirlenen karmasik bir miizik birimidir.
Miizisyene, kendi yapacag: beste i¢in kaba bir cergeve islevi
gorur.

Ritmik orgiitlenme, ritmlerin degisen uzunluktaki
“vuruglar-aralar” bi¢ciminde tekrarinin 6r giitienisi, miizigin
icrasinda en bilyiikk Onemi tasir. Melodik makamlarin
gelismesine (VIILyilizyllda 12 iken XX.yiizyilda 100G
asmasina) paralel olarak, ritmik makamlarin sayisi da
[X.yiizyilda 8'den XX.yiizyilda 100’den faziaya ¢ikmistir.

Bu kisaca tanitmadan sonra giiniimiiz Tiirkiyesi'nin
sorunlarina gelirsek, en basta, sanatciy: iiriintiyle degil,
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karakteriyle yargilamanin yayginhgiyla karsilasiyoruz.
Sanatgiyr karakteriyle (o da ¢ogu zaman abuk sabuk
olarak) degerlendirmek kabul edilemez. Sanat¢inin sanata
ve gelecek kusaklara katkisi, bu insan yonleriyle degil,
sanatiyladir. Kim bilir Bach’in nasil bir insan oldugunu, kim
ilgilenir Neyzen Tevtik'in igkisiyle. Sonra sanati’ ¢iplak
siyasal mesajiyla da fazla tartmamak gerekir. Tarih bu
sorunu kendisi ¢Ozer. Siyasal mesaji gercekten gerici olan
sanat¢inin  zaten evrensel deger tasiyan kalici yapitlar -
verme sanst yok gibidir. Bu iki yaklasim i¢inde Asik Veysel
de, Mahsuni de géziimiizde biiyik halk sanatgilaridir.

Gelelim bir bagka etkili diisiinceye: “Alevi tiirkiileri
halk: uyusturuyor. Bu tiirkiiler birsey vermiyor, bayatla-
mustir.”” Bu diisiincenin higbir harfi dogru degildir. Ne
bayatlamistir ve ne de bu 6zde bir sanat iilkemizde bugiin
bile yaratlabilmistir. Bugiin hala. Alevi tiirkiilerini agmig
bir sanatimiz yoktur. Alevi tiirkiilerini bugiin de zevkle,
isyan tiirkiileri olarak dinliyoruz.

Alevi tiirkiilerinin sozleri kimlere birsey vermez: Tarih
bilgisi olmayan aydin bozuntularina. Marksizmi kavra-
mamis devrimcilere, baska ¢ikarlar ya da amaclar igin
Alevileri geri itmeye ¢alisanlara. Kimlere birsey verir: Ezgi
ve somiiriiye karst dogal bir tepki tagiyan tiim emekgilere,
tarih anlayigina sahip dydmldm Marksizmi kavramig
devrimcilere.

Bu tiirkiiler baska glkar pesinde kosmayan her namuslu
emekgiyi, uyusturmak bir yana, diizene karsi bileyen
yapitlardir. Kiigiimsenmeyecek riskler altinda bunlan
halka tasiyan sanatgilarin emegini, halk adina konustugunu
soyleyen kimse reddedemez.

Ozellikle miizik konusunda ilkemiz i¢in canalici sorun
sudur: Diinyanin her iilkesinde, o toplumun genel olarak
benimsedigi, yarattigi miizigin i¢inde, bir de is¢i hareketinin
kendine 6zgu tiirkiileri, marslan vardir. Peki Tirkiye isci
sinift hareketinin kendine 6zgii miizigi nasil varolur?

Isci hareketinin miiziginin iki temel kaynag: vardir:
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a) Enternasyonal kaynaklar: oOteki ilkelerin simf
hareketlerinden aktarilan marslar, sarkilar vb.

b) Ulke ici kaynaklar: 1) -O giinlerin besteleri, 2) Ta-
rihten, ge¢mis kusaklardan devralinanlar.

Hem enternasyonal, hem iilke i¢i kaynaklar iginde
tarihten devralinanlar arasinda din ortiisii altinda yazilmis
ve bestelenmis miizikler genis yer tutar. O donemlerin
kavgasi dyledir. Ornegin, protestanhgin kurucusu, orta simif
reformcusu Martin Luther’in besteledigi bir ilahi, Engels’in
sozleriyle “16.yiizyihn Marseyyez'i olmustur”. (F.Engels,
Doganin Diyalektigi’ne Onséz)

Islamda miizik asil olarak mistik akimlar arasinda
kullanim bulmustur.

Siinni tarikatlarinda ve Mevleviligin Veledi kolunda
miizik, korku, kusku, karamsarlik doludur, boyun egicidir.
Mezarlik kokar. Oysa Alevi miizigi pinl pinil aydinhkur,
neselidir. Goniillere sevgiyle yaklasir. Bagkaldiricidr.
Insani diinyadan ve insandan uzaklastirmaz. Tersine, insani
yasama baglar.

Oteki iilkelerin kavga tarihlerinden ¢ikmis sarki ve
marslan sdylemek, enternasyonalist bakis agisin1 vermede
yardimci oldugu igin ¢ok yararlidir. Ama bunlarla kalmus,
kendi kiiltiiriinii gelistirmemis bir devrimci harekete yazik.
Bu durum, halka oturamamishgin aynasidir.

Kendi kiiltiirimiiz icinde de iki yol var: Tarihten gelen
tiirkiiler, marslar ve giiniimiizde bestelenenler. Bu ikinciler
heniiz azdur, diizeylileri daha da azdir. Ama gelisecektir.

Kisisel bir inancimu soylersem, Tiirkiye ig¢i ve devrimci
hareketinin kendine 0zgi miiziginin, tarihten gelen
nefeslerle, (diivazlar, naat-1 nebiler, naat-1 Ali’ler, mersiyye-
lerle), daha ileri bir materyalist igerigin ve teknigin
kaynagmasindan yiikselecegine inaniyorum.

O giinler gelene dek biz Alevi nefesleriyle is¢i hareketini
baglamaya, olur mu, caiz midir diyerek degil, son derece
yararl, olumlu bir hareket olarak bakiyoruz.
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VIILIV. ALEVI TOPLUMUNA YONELIK
DEMOKRATIK ISTEMLERIMIZ

1990’lara vardik, iilkemizde Alevilerin inang ve yasam
. bigimi hala mesru sayilmamaktadir.

Aleviligin ibadet bi¢imi ayn-1 cemdir. Cemler Osmanl:
doneminde siirekli yasakli olmustur. Bir sdylenceye goére
Alevinin kisa sapli sazi, dedenin paltosunun altina
gizlenebilme gereginden dogmustur. Cem yasagi Cumhu-
riyet doneminde de siirmiis ve bu nedenle kovusturma,
tutuklama ve igskenceler yapilmigtir. Halk cemlerini gizli
siirdiirmek zorunda kalmistir.

Bugiin de degisen birsey yoktur. Bazi bolgelerde belli bir
ilerleme goriiliiyorsa, bunun nedenleri, biiyiik dlciide, devlet
otoritesinin zayiflamasi, ig¢i simfimn giiclenmesi gibi
nedenlerdir.

Cemler ve oteki Alevi inan¢ ve davranig bigimleri
tizerindeki tiim yasaklar, baski ve tehditler kaldinlmahdr.

Ote yanda, toplumun gerici kesiminden de Alevileri ve
onlarin geleneklerini, cemlerini agagilayici, kirletici yalan-
lar, saldirilar yogun olarak gelmektedir. Bu saldinlardan
basina yansiyan bir-iki 6rnek verelim. 1989 yilinda Ankara
Ayranci Lisesi 6gretmeni Ahmet Giinay derste, “...erkek-
lerle kadinlarin el sikismasi zinadir. Bati’daki kizlar,
kizilbaglarda oldugu gibi Once babalarniyla yatiyorlar.
Alevilikte kizlar babalanyla, erkekler de analanyla gece
1siklar soniince iliskide bulunuyorlar,” diyebilmistir.

Yine ayni yil iginde Istanbul Gaziosmanpasa Mehmetgxk
itkokulu miidiir yardimcisi ibrahim Demirkan da, “Istan-
bul'da yasayan kadinlarin yansi fahisedir. Alevilerin
kizlarinin yuzde 70’inde kizlik zar yoktur. Zira onlann aile
hayati yoktur,” demistir.

Bunlar yalnizca érnektir. Her giin, iilkenin her yanmnda
bu ¢esit olaylar olmaktadir. Soylenenlerden bunlan
soyleyenlerin kendilerinin cinselligin bunalimim yasayan
sapiklar olduklan agiktir da, 6nemli olan Alevi toplumunun
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Siinni-gerici kesimden gelen .yogun bir baski altinda
oldugudur.

Anayasa ve ceza yasasinda gerekli degisiklikler
yapilarak bu ¢esit hareketlerin en agir cezayr gerektiren
insanltk suglari haline getirilmesi gereklidir.

Tiirkiye Cumbhuriyeti laik bir devlet midir? Lafta laiktir,
lafta devlet ve din isleri birbirinden ayrilmistir. Ama ne
Osmanli, ne Tirkiye Cumhuriyeti laik degildir. Yalniz,
Osmanlhda hile tiikenmez derler, bu devlet-din birligi de
bizde gercek Islam modelinden farkli bir durum goésterir.

Islamda devlet dinin bir tirevidir, devlet dinden
kaynaklanir. Din, devlete egemendir. Osmanli’da ise din
sultana, yani devlete bagimlidir, onun altinda orgiitlen-
mistir. Bu nedenle de bugiinkii Suudi Arabistan, tim
Osmanli tarihini Islamdan bir sapma olarak degerlendirir.
Bu bir yana. Tirkiye Cumhuriyeti'nde de durum boyledir.
Din, devletin altinda (ama i¢inde) orgiitlenmistir. Devlette,
din islerinden sorumlu bir Diyanet Isleri Baskanligi vardir.
Bu kurum bir devlet bakanhgina bagli olarak calisir.

Osmanli’nin ve Tiirkiye Cumbhuriyeti’nin Islamin genel
modeli disinda 6rgiitlenmis olmasi, laiklik konusuna ¢ok bir
fark getirmiyor. Cilinkii soru, devlet mi dinin altinda, din mi
devletin altinda oOrgiitlidiir sorusu degildir. Bizi burada
ilgilendiren soru, devletle din isleri birbiri icine girmis mi,
girmemis mi sorusudur. Gerisi, laiklik agisindan ayrintidir.

Evet, Tirkiye Cumhuriyeti gercek laik bir devlet
degildir. Devletin glidiimiinde ve destegi altinda tiim iilkede
Siinnilik merkezi yapt i¢indedir. Tiim camiler, imam hatip
okullart ve ilahiyat fakilteleri, Diyanet Isleri Bagskanhg ve
Egitim Bakanligi araciligiyla bu merkezi yapinin parca-
laridir. Devletin resmi bir dini vardir. Bu da Siinnilik ve
onun da Hanefi mezhebidir. Basta Diyanet Isleri Baskanhgi
olmak iizere tiim bu kurumlar yalnizca Sinnilige ve
Siinnilere hizmet eder.

Simdi bunun kargisinda ne soylemek gerekir? Bazi
yazarlar, 6rnegin Alevilik Olayr adli kitabin yazar Cemal
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Sener soyle diyor:

“Bu sorunun ¢6ziim yolu, giderleri Alevi’lerin de
katkida bulundugu biitgeden karsilanan Diyanet
Isleri’'nin Alevi’lere de dini hizmet gétiirmesidir. Tabii,
bu hizmetin amact siinni din adamlan vasitas: ile
alevileri siinnilestirmek degil, alevi din adamlan
vasitasiyla alevilere dini hizmet gétiirmek olmahdur.
Alevi din adamlarinin yetismesi igin de isteyen alevi
cocuklart igin Milli Egitim Bakanligi boyle bir egitim
programini Imam Hatip Okullarinda uygulamalidir.

“Bunun diinyada ornekleri vardir. Hristiyanhk
icindeki farkli mezheplere kiliseler benzer bi¢imde
hizmet vermektedir.”

Kiliseler boyle bir hizmet verebilir de bu hizmetleri
devletten istemek, elestirilen kuyuya dismektir, laiklik
degildir. Cemal Sener kitabinda Aleviligi savunma gabasi
igindedir. Ancak kullandig1 metodoloji bozuktur. Dolayi-
styla, onerileri, kendi istemese de, gerici olmaktadir.

Adi yalnizca kendi yéresinde bilinen bir dede ise, belki
yine ayni gercevede, ama daha sagliklica bir 6neri yapiyor:
“Diyanet Isleri Baskanhgl nda Alevilerin bilgili kigilerinden
temsilciler olmah™ diyor. Hi¢ olmazsa Alevilerin bilgili
kisilerinin, imam Hatip okullan tarafindan yetistirilmesini
Onermiyor.

Bizce ise laik bir devlet ve toplumsal iligkiler
yaratabilmek igin Onceki sayfalarda soylediklerimize ek
olarak saglanmasi gerekenler sunlardir:

— Tum devlet-din ve egitim-din birligi par¢alanmal,
kaldinimahdur. Diyanet Isleri kapatilmali, merkezi hiyerarsi
dagiilmah, devletin egitim sistemi i¢indeki imam Hatip
Okullan ve Ilahiyat Fakilteleri kapatilmaldir. Isteyen
dinsel gevre, Bati’da oldugu gibi, belli kosullara uyarak
kendi okullarini agabilir.

— Devletin ne resmi, ne gayriresmi dini olmamal, niifus
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kagidina otomatik olarak “Islam” yazmak gibi uygula-
malar kaldinlmalidir.

— Her ¢esit diisiincenin, bu arada dinsel inanglarin da
oniindeki yasal engeller kaldiriimali, dinsel inang dzgiir-
ligii getirilmelidir. Ancak gercekten laik bir devlette bunun
ayrilmaz pargast olarak anti-din ve ateist disiince
Ozgiirligii de saglanmalidir.

— Dinsel orgiitlenmeler, camiler vb., yalnizca inanan-
larin mali katkilanyla yasamalidir. Devlet biit¢esinden bu
alanlara kurus verilmemelidir. Ote yanda, toplanacak bu
goniilli katkilardan vergi de alinmamalidir. Devlet ne
vermeli, ne almalidir. Din gorevlileri hizmet verdikleri
bolgenin inananlar tarafindan segilip goreve getirilmeli ve
iicretleri de onlar tarafindan karsilanmalidir.

— Din misyonerligi yasaklanmalidir. Dinsel gevrelerin
sosyal, kiiltiirel, vb., calismalar yapmalari, 6rnegin son
yillarda iilkemizde ¢ok yayginlagan yurtlar, 6grenci
pansiyonlani agma gibi uygulamalar énlenmelidir.

Alevilerin can alict sorunlarin biri de cenaze namazidur.
Konunun ciddiligiyle belki pek uyumlu degil ama sorunu iyi
sergiledigi igin bir fikra anlatacagim:

Cami kapisini agik bulan bir deve,
Yiyecek bulurum umuduyla dalar igeri;
Baglar kose bucagi kolagan etmeye,
Bastyla, horgiiciiyle birbirine katar heryeri.
Kosup gelen hoca perigan goriince ortaligi,
Doverek ¢ikarmaya ugrasir hayvani.
“Yaziktir”, der Bektasi, “dovme be kuzum,
Akl olmadigindan bir kez girmis iste,

Bak ben hi¢ giriyor muyum?”’

Camiye boyle yaklasan bir Alevinin, dogumundan
6limiine camiyle isi olmamig insanin, dliince cenaze
namazi i¢in camiye gotiiriilmek zorunda kalmas: acidir.
Sonra, ¢ok yerde imamlar Alevilerin cenaze namazini
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kilmak istememekte ve sik sik ciddi olaylar yasanmaktadir.

Bu ¢esit insanhik onuruyla bagdagmayan baskilara,
uygulamalara son verilmelidir.

Sonra, yalmzca imam hatip okullan ve ilahiyat
fakiilteleri degil, tim Ggretim sistemi, tim okul kitaplan
tarihimizi ¢arpitmakta, Alevilige yalan ve iftiralarla
saldirmakta, Siinnilik propagandasi yapmaktadir. Bunun
sonucunda ozellikle Alevi ¢ocuklan biiyik bunalimlara
girmekte, su ya da bu nedenle iyi bir aile terbiyesi alamadigi
evlerde, ana-babayla ¢ocuk arasinda kolay kapanmayacak
sorunlar dogmaktadir. Aleviligini savunan ogrenciler ise
basta ‘O0gretmenleri olmak iizere tim okuldan yogun bir
baski, alay ve horlamayla kargilagsmaktadirlar.

Tim egitim ve Ogretim sisteminin bu gerici Siinni
vurgudan kurtulmasi igin, tim kitap]arm yalanlardan
anndinlarak yeniden yazilmasi igin, gergekten laik ve
bilime dayali bir egitimin yerlesmesi i¢in miicadele
etmeliyiz.

Ayni baskilar igyerlerinde, 6zellikle devlet sektoriinde,
memurlar arasinda da yaygindir. Devletin zaten varolan
taraf tutuculugu yaninda, buralarda bir de Siinni tarikatlarin
gizli orgiitlenmisligi durumu agirlagnrmaktadir. Rahat
nefes alinabilen tek yer iscilerin arasidir. Bu baskilarin
kalkmasi yolunda toplu bi¢cimde miicadele verilmelidir.

Devlet katlarinda 6zel olarak, ama genel olarak tim
toplumda Alevilerin 6nemli ~ gérevlere alinmamalan
yoOniinde resmi olmayan ama yaygin bir uygulama vardir.
Bu duruma karsi ¢ikilmali ve toplum ¢apinda firsat esitligi
saglanmahdir.

Alevi toplumu bugiin dedeligin de etkisinin azalmasiyla
gericilik ve onun devleti kargisinda daginik bir durumdadir.
Buna getirilecek onlem, tiim istemlerimiz arasinda 6nem
sirasinda birincidir. Bu daginikhiga ¢oziimii ancak Alevi
toplumu getirebilir ama biz de bu konuda diisiindigiimiizi
soyleyebilir, onerimizi sunabiliriz.

Onerimiz sudur: Alevi toplumunu 6ziiyle, Haci Bektag
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diisiincesiyle uygun bir zeminde gelistirebilecek bir kurul
olusturulmahdir. Yil icinde belli aralarla Haci Bektas’ta
toplanacak bu kurulda, her biri bir ocagi temsilen gelen 12
iye, Bektasiligin diisiinsel kaynaklarini hakkiyla bilen
bilim adamlan, Alevi 6ziinii dinsel ¢arpitmaya bogmadan
yaymakta olan iinli halk ozanlari, Haci Bektag soyu
Celebilerin bagiyla birlikte yer almalidir. Bu kurul diisiinsel
ve Orgiitsel konularda, Haci Bektag’a sadik kalmak
kosuluyla tam yetkili olmahdir. Haci Bektas'in felsefi 6ziine
ve devrimci yapisina sadik kisilerden olusacak bdyle bir
kurul hem Alevilige, hem somiiriiden, kula kulluktan
kurtulmus bir Tirkiye'nin yaratilmasina ¢lgiilemez bir
katki yapar.

Alevi toplulugun “laik” Tirkiye’de karst kargiya oldugu
baskilar saymakla bitmez. Tiim bu sorunlar i¢in miicadele
etmek isci sinifinin temel gorevleri arasindadir.

Bugiin Alevilerin haklarim Marksistlerden, is¢i sinifi
devrimcilerinden bagka gercekten savunan yoktur. Oysa bu
istemler 6zde demokratik istemlerdir. Yapilan eziyetlerc
Marksist degil, devrimci degil, demokrat degil, liberal degil,
INSAN olan karsi ¢ikar.

Alevilik sorunu, toplumumuz ve devrimci hareket
acisindan bir din sorunu degil, temel insan haklar1 ve
demokrasi sorunudur.
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Gergek anlanmm iginde din, ya da din gergevesi iginde
gelistirilen gesith dini destekleyici ya da elestirici gorigler
Oziinde fetigistbilingtir. Temelinde doga gii¢lerinin ve insan
iliskilerinden dogan ama onlar tarafindan denetlenemeyen,
hatta onlan yoneten dogal giiclerin fetiglestirilmesi yatar.
Bunun sonucunda din ya da Oteki din benzeri gorisler,
gercekligi, dogayi. toplumu ve insan iliskilerini hayal
dizeyinde ciftler, yansiurlar.

Doganin ve toplumun bilimsel anlayisina dayanan
Marksistlerin, gergekligi tam ve dogru yansitmayan
ideolojileri, bu arada dinleri de elestirmeleri gerekir. Bu
stiregen, siirekli bir gorevdir. Ciinkii dinin kapitalizmde de
islevi siirer. Kapitalist dretim iligkileri insanlann yarattik-
lart ama denetleyemedikleri, tersine onlarin yasamlarim
belirleyen nesnel iliskilerdir. Hele emekgt insan igin bu
iliskilerin yaptirnm giicii sinirsizdir.

Kapitalizmde dinin bir ist yapt kurumu olarak
siirecegini ve onemli bir rol de oynayacagim bilmek
Marksistlere bir gorev daha yiikler. Yasadiklan toplumdaki
dinin ve din benzeri ideolojilerin somut tarihsel analizini
yapmak. Pek ¢ok toplumda, egemen dinin yam sira bir de
“muhalefet dini” vardir. Bunlan, bunlann dayandiklari
sinifsal kesimleri ve ideolojilerinin dziinii iyi bilmek, ona
gore tutum almak gerekir. Clinkii Marksistlerin dini
ideolojik diizeyde elestirmelerinin amaci dine inananlan
siyasal diizeyde kazanmaktir. Marksistler, din elestirisini
spor diye yapmazlar. Boyle olunca, egemen dine ve
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“muhalefet dinine™ ve bunlar savunan kesimlere yaklasim
da elbette farkh olacaktr.

Bizim de bu kitapta yapmaya g¢alistigimiz bunlardir.
Ancak, Tiirkiye'nin somut gergekligi icinde, bu alanda
kendimizi ¢ok sansli bir konumda buldugumuzu séyleme-
liyim. Alevilik-Bektasilik, diinyada rastladigimiz heresi,
heterodoksi ornekleri icinde halkgilikta, kavgacilikta,
insancillikta en 6nde gelen orneklerden biridir.

Alevilik, ogretisiyle ve yarattigy biiyilk halk hareket-
leriyle tarihimizde gururlanacagimiz bir yiiksek tepedir.
Haci Bektas, esitlik, 6zgiirliik, hoggorii ve genig gorislilik
tasiyan Ogretisiyle, orgiitgiiligi ve eylemiyle biiyiik bir
distiniir, bilyiikk bir liderdir. Onun,‘okunacak en biiyiik
kitap insandir” sozleri, yalmzca Bektasiligin degil insanhik
tarihinin tim ilerici diisiincesinin alunda bir kizil serit gibi
yatan ana amagtir.

Herat, Buhara, Merv ve Horasan’da 1000 yil 6nce
baslayan ve en gelismis bicimini Babai-Bektasi-Simavi
gizgisiyle Anadolu’da edinen bu diisiince, dinin asilmaz
kurallarim kirp parcalamanin yolu olmustur. Insan
yasaminda akl ve diisiinceyi egemen yaparak insani
ozgiirlestirmeye ve davranislarina sahip ¢ikmasini sagla-
maya ¢alismistir. Enelhak anlayisiyla tiim dogay: ve insani
tanrilagtirmig, boylece bir yanda ‘“‘tann”nin  alanini
daraltirken, bir yanda yine insani zgiirlestirmis, kendine,
kendi yeteneklerine donmesini saglamistir. Babai-Bektasi-
Simavi ¢izgisi, bu nedenle, “tanninin verdigi” akilla din
diisiincesinin ve tanrinin asiimasidir.

Aleviler, bu diisiincelerinden dolayi, yiizyillar boyunca
bagnazhgin, dar gorisliligiin, yobazhigin elinde kirlmis-
lardir. Bu olgu aym: zamanda toplumda ezen ve ezilen
siniflarin kavgasini temsil etmistir.

Aleviler bugiin de iilkemizde ikinci sinif vatandastirlar.
Ezilmeleri, horlanmalari, zaman zaman da kinlmalan
bitmemistir. Bugiin ¢ogunlugu is¢i ve emekgi olan bu 20
milyon insanin konumu toplumsal bir yaradir.
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Nasil ulus bir gergekse, din de toplumsal bir gergektir.
Kendi inanglarimizi toplumsal gergekligin yerine koya-
mayiz ve bu ezgiye gozlerimizi kapayamayiz.

Bu tutumun karsisinda, *“‘Alevilik konusu halki boler”
deniyor. Ulkemizde Kiirt sorunu dile getirildiginde de ayni
anlamsiz korkuyla kargilagihr. “Tirk-Kirt diye bolecek
miyiz emekgiyi?” Benzeri korku, bu konuda goriiliiyor.
“Aleviler bir yana, Siinniler bir yana diye bolecek miyiz?”
Bu korku yersizdir. Bu boliinme zaten vardir ve sorunlar da
oradan ¢ikmaktadir. Boliinmenin varligina isaret, bolmek
degildir. Varhgma isaret etmemek ve ezilene sahip
¢ikmamak ise, bolmemek degil, zaten varolan bolinmede
ezenin yaninda durmak demektir.

Ayrica biz, “emekgiyi Alevi-Siinni diye bolecek miyiz?”
sorusunu “korku” olarak adlandirdik ama ¢ok iyi biliyoruz
ki bu soruyu yoneltenlerin ¢ogunlugu bunu “korku’yla
degil, kendi dar ¢ikarlan adina kasith olarak yapmakta-
dirlar. Boylelerine soylemek gerekir ki konuya bu soruyla
baslamak, burjuvazinin sézciiliigiinii yapmaktir. Namuslu
bir insanin sormasi gereken ilk soru sudur: Bugiin
Tiirkiye'de Aleviler iizerinde baski var midir yok mudur?
Yoksa, Alevilik konusunu yapay olarak getirmek halki yine
bolemez ¢iinkii olmayan béliinme istekle yaratlamaz. O
zaman bu, halki bolmenin basarisiz bir ¢abasi olur. Baski
varsa var demek ise halki bélmek olamaz.

Kaldi ki Alevilik konusunu One getirmek Sunnileri
reddetmek degildir. Sinif diizeyiyle, ulus, din, kultiir gibi
diizeyleri birbirine kangtirmamak gerekir. Isci, koyli,
yoksul insan Siinni de olsa, Alevi de olsa ezilir. Sinifsal
konumundan dolay: ezilir. Sinif konumundan dolay: ezilen
Siinnilere de o diizeyde, simif diizeyinde sahip ¢ikiyoruz. Ote
yanda, Siinni oldugu igin ezilen bir tek insan yoktur
Tiirkiye’de. Ama Aleviler bir de inanglan yiiziinden
eziliyorlar. Sorun, “Siinnileri atuk, Alevilerle birlikteyiz”
sorunu degildir. En basta Aleviligin kendisi bunu reddeder.

Aleviler izerlerindeki yobaz baskinin kalkmasini
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istiyorlar. Bu haklh istegi desteklemek, bir baska ezilen
kesimin savagimini desteklemeye engel degildir. Her cesit
hakli istegi isci sinifi destekler.

Kadin haklarini da sonuna dek savunuyoruz. Kadin
haklarini savunmak sinif sorununu bolilyor denebilir mi?
Tam tersine, tiim bu ezilen kesimlerin istemleri birlesecek
ve bir oluga akacaktir. Hepsi hakli istemdir, hepsi birlikte
savunulmalidir.

Herezilen toplumsal kesim gibi, Alevilerin de haksizliga
karg: orgiitlenmeleri en dogal haklandir.

Engels, Almanya’da protestanhgin dogusu sirasinda
Miinzer’in devrimci dini hakkinda yazdiklarinda, onlarin
daha sonra gelisen modern proletarya hareketine katildik-
larini anlaur. Iste Tiirkiye’de de olacak budur. 1960’lardan
bu yana Alevilerin devrimci saflan yogun bicimde
doldurmalan, en geri siyasal biling sahiplerinin ancak
sosyal-demokrasiye dek inmeleri bunun habercisidir.

Ancak, zaten bir ucundan baslamis olan bu katilmanin
rasgele ve kendiliginden (dolayisiyla git gelli) bir siire
olmamasi i¢in Marksistlere ve isci sinifina, sorunu derinden
kavramak ve toplumsal bilingte varolan egemen sinif
onyargilarindan kurtulmak gibi 6nemli bir gorev diismek-
tedir. “Her cagin egemen fikirleri, her zaman egemen
sinifin fikirleridir” (Komiinist Manifesto) ve isci sinifi ve
komiinistler de bunlardan 6zgiir degillerdir.

Isci-devrimci hareket bu 800 yillik gelenegi icine almals,
iginde eritmeli, bu arada ondan da 6grenmeli, bu gelenckle
birlegmelidir.

Tarihte Aleviligin tagidigi isyan bayragini, bugiiniin
kosullan i¢inde daha dogru ve tutarh tagtyan devrimcilik,
Marksizmdir.

Aleviler arasindan sosyalist kazanmak, is¢i hareketi i¢in
cok onemli bir hedeftir. Is¢i devrimcisi kusaklarin bu yolla
800 yillik isyan gelenegiyle yogrulmasi, bu gelenegi
devralmasi, hakkiyla giiniimiiz kosullarindaki temsilcisi
olmasi ¢ok onemlidir.
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Bektasiligin su ii¢ temel belgisi, bugiin de bizler i¢in
gegerli olmalidir: '

— Eline beline diline sahip olacaksin.

— Gelme gelme, donme donme.

— Ser ver, sir verme.

Marksist kendi ¢arpistig: iilkede haksizhiga bagkaldiran
gelenege sanlmak zorundadir. Yoksa, gokten zembille
inmis, halkina yabanci bir siyasal hareket olur. Bu gelenege
sahip ¢cikmazsa, en basta kendi fikirlerine ihanet eder.

Ote yanda, “her ne sekil almis olursa olsun, tiim ge¢mis
caglarda bir ortak gergek vardir, toplumun bir kesiminin
diger bir kesimi tarafindan somiiriilmesi. Boyle oldugu igin,
gecmis caglanin toplumsal bilinci, her ne gesitlilik ve
degisiklik tasirsa tasisin, simif uzlagmazliklari tiimden
ortadan kalkmadan tamamen yokolmayacak belirli ortak
bigimler ya da genel diisiinceler iginde ilerler.” (Komiinist
Manifesto) (abg) Bu nedenle, her ¢esit goksel ya da dinsel
goriislerin tabami kapitalizmde de ortadan kalkmaz.
Kapitalizmde insanin kendi emegine, emeginin iiriinlerine
- yabancilagmasi bu gesit diisiincelerin kaynagi olur.

Oyleyse, ne olursa olsun, modern is¢i hareketi iginde
erimeyen, kendi 6zgiil inang yapisim koruyan bir Alevi
toplulugu da varolacaktir. Bu nedenle igci ve devrimci
hareket icin canalici Onemde bir hedef de, Alevi
toplumunun mesru ve hakh istemlerine sézciiliik edebii-
mektir. Bu zaten ig¢i simfinin, topluma karsi gorevidir.
Dahasi, tiim ezilenlerin sozciisii olarak yiikselmeyen bir
sinif kendini de kurtaramaz.

1980 oncesi sicak miicadelede, Aleviler lizerinde biiyiik
bir katliam yapildigini, devrimci hareketin bu katliami
Onlemekte basarih olmadigini, buradan ¢ikarmamiz
gereken ¢ok 6nemli dersler oldugunu biliyoruz. Devrimci
hareketin, yerel fasizmin saldins: karsisinda yetersiz kahsgi
1980 yenilgisinin de ipuglarini tasiyordu. Aleviler, geneliyle
haksizhga baskaldiran bir topluluktur. Aydindirlar. Bu
noktay: iyi anlarsak, fasistlerin yollarinin neden Alevi
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kiyimindan gegctigini anlariz.

Tiirkiye’de Alevi sorununun biiyiik bir agirhgi oldugu bir
yana, stmf savagimimn keskinlesecegi Oniimiizdeki do-
nemde daha da bilyilkk 6nem kazanacagim soyleyebiliriz.
Sinif geligkilerinin keskinlesmesiyle birlikte karsi-devrimci
saldin da yeniden siddetleniyor. Bu kez 12 Eyliil 6ncesi
oldugu gibi, ordu en azindan bir noktaya dek en biyiik
tehlike degildir. Bu kez asil biiyiik tehlike dinci-gericilerden
geliyor. Bir Marksist yarn islerin nereye gidecegini de
degerlendirebilmelidir.

Buraya dek asil olarak Alevi-Bektasiligin, a) isci-
devrimci harekete katilmasinin, onun iginde erimesinin,
b) katilmayan kesimlerin devrimci hareketle arasinda
kopmaz bir baglasiklik kurulmasimn isgi-devrimci hare-
kete getirecegi biiyiik yararlar iizerinde durduk. Ancak, bu
iki diizeydeki birligin de, Alevi-Bektasi toplumuna da
yaran olmayacag: samlmasin. Hatta asil can alic1 yarar
Alevi-Bektasi toplumuna olacaktir.

Alevi-Bektasi diisiincesi, feodal gagda bigimlenmis, anti-
feodal, ozgiirliikk¢ii, devrimci dusiincedir. Bir gesit koyli
sosyalizmidir. Toplumsal hedeflerinin, is¢i hareketinin
genel hedefleriyle biiyilk benzerligi vardir. Alevi toplu-
munun bilyiik cogunlugu da ya kiigiik iretici, ya ig¢gidir. Bu
durumda Marks’'in ve Engels’in Manifesto ve Gotha
Programunda bir bagka kapsam iginde soyledikleri,
Alevilik i¢in de gecerlidir. Giiniimiiziin kapitalist kosulla-
rinda dogay:r ve toplumu en dogru yansitan, toplumsal
anlamda tek ger¢ek devrimci simf ve ideoloji, is¢i sinifi ve
onun ideolojisi olan Marksizmdir. Giinimiizde Alevilik
ancak isci simifina ve onun ideolojisine yaklastigi, onunla
kaynastig1 ya da onun dostu oldugu oranda, kapitalizm
altinda da devrimcilesir ve yeni bir devrimci 6miir ve iglev
kazanir. Bu olmazsa, Alevi diisiincesi i¢inde milliyetgiligin,
dinciligin ve dévlete saygicihgin giderek giiclenmesi ve
biinyeyi ele gegirmesi kaginiimazdir. Bu da, 800 yillik
heybetli gecmisin adina, Haci Bektag'in o6zgiirliikgi-
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esitlikgi 6retisi adina, adaletli bir yasam ugruna can veren
milyonlarca Alevi emekgi adina ne ac1 bir sondur.

Gelecek yiizyillarda, “Anadolu’da demokratik savagim
gelenegi” lizerine yapilacak bilimsel, tarihsel ¢aligmalar
Alevi ile Marksisti biz istesek istemezsek birlestirecektir.
Bu ikisinin halef-selef oldugunu bugiin anlayacak miyiz,
anlamayacak miy1z? Soru budur. Eger anlarsak, o ¢ahsma-
lan yapanlar, “o giin yasayanlar akilli insanlarmis, tarihi
anlamiglar” diyeceklerdir. Anlamazsak, bu bizim sorunu-
muzdur. Aklin simn vardir, oysa aptallhik simrsizdir.
Tarihimizin gergegi olarak Bektasilikle Marksistlik ayni
kanalda birlesmistir, halef-seleftir. Din ¢ergevesinde bir
isyan ideolojisi olan Alevilik bu yamyla istense istemese
ilkemizde sosyalizmin diiniidiir. Anadolu’da bagskaldirinin
stireklilik ¢izgisi budur.

Biiyiik toplumsal firtinalan koparan siyasal hareketler,
icinde yasadiklari toplumun tarihine, kiltiiriine ve o giiniine
uygun yaklasimlan getirebilenlerdir. Ancak o zaman,
topluma onciilitk edecek ustahig1 gosterebilirler.

Herhalde en yakisani, amacimizi Ozetler bigimde,
ciimlemizi Hact Bektas Veli’'nin sozleriyle bitirmektir:

“Yola birlikte gidilir.”
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